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Dnia 29 maja 1977 r., w niedziele Zestania Ducha Swictego, dekretem
kard. G. R. Knoxa zostat ogtoszony Ordo dedicationis ecclesiae et altaris,
ktory stanowi cze¢s¢ Pontificale Romanum ex decreto Sancrosancti Oecume-
nici Concilii Vaticani 11, auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum®. Prace nad
przygotowaniem tej ksiegi trwaty siedem lat. Dwa lata p6zniej zostat zatwier-
dzony przektad polski. Uzupetnione ttumaczenie na jezyk polski Obrzedow
poswiecenia kosciota i oftarza, zatwierdzone dekretem Kongregacji Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw z dnia 30 kwietnia 1979 r. (Prot. CD
431/79) zostato ogtoszone za autentyczne i zezwolono na jego druk z zacho-
waniem wszystkich innych przepiséw prawa koscielnego dekretem Prymasa
Polski z 18 stycznia 2001 r. W tym tez roku zostaty wydane drukiem?.

Na temat historycznego rozwoju obrzg¢ddw poswiecenia kosciota i otta-
rza powstato juz szereg prac®. Sa tez opracowania posoborowych obrze-
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! pontificale Romanum ex decreto Sancrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum,
auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum. Ordo dedicationis ecclesiae et altaris. Typis Polyglottis
Vaticanis 1977.

2 pontyfikat Rzymski, Odnowiony zgodnie z postanowieniem swietego Soboru Powszechnego
Watykasiskiego 1l wydany z upowaznienia papieza Pawta VI poprawiony staraniem papieza Jana
Pawta Il. Obrzedy poswigcenia kosciota i ottarza. Wydanie wzorcowe. Katowice 2001 (dalej
skrot: OPKIiO).

®p.Sczaniecki. Sacramentum dedicationis. Obrzed poswiecenia kosciota i jego zna-
czenie w dziedzinie religijnej, obyczajowej i kulturalnej na podstawie Zrédet polskich z XII wieku.
(Studia koscielno-historyczne T. 3). Lublin 1979 s. 9-138; E. Gdrski. Konsekracja kosciota,



52 KS. STANISELAW ARASZCZUK

dow®. ,ldea przewodnia nowego Pontyfikatu i jego nowoscia jest prze-

suniecie akcentow rytu, dla ktérego wszystkie elementy, takze te tradycyjne,
nabieraja nowego znaczenia. Najwazniejsze jest podkreslenie celebracji Eu-
charystii jako najistotniejszego elementu poswigcenia kosciota i ottarza. To
wiasnie daje nowym obrzedom prawdziwg identyfikacje z kosciotem jako
miejscem kultu”®. Zgodnie jednak z powszechnym zwyczajem Kosciota, za-
rowno wschodniego, jak i zachodniego, odmawia si¢ réwniez specjalna
modlitwe, ktéra wyraza zamiar poswiecenia kosciota Panu na state i uprasza
Jego btogostawienstwo (por. OPKiO Il 15). Modlitwa ta jest wi¢c deklaracja
woli catego ludu, wygtoszong przez biskupa, i prosba o blogostawienstwo
i uswiecenie.

ottarza i dzwondéw na podstawie nowego wydania Pontyfikatu Rzymskiego. Tekst i komentarz.
Studium liturgiczno-historyczne. Sandomierz 1966; Th. Michels. Dedicatio und consecratio in
friher rémischer Liturgie. W: Enkania. Gesammelte Arbeiten zum 800 jahrigen Weihegedachnis
der Alterkirche Maria Laach am 24 August 1956. Hrsg von H. Emonds. Disseldorf 1956 s. 58-61;
S. Benz. Zur Geschichte der rémischen Kirchweihe nach Texten des 7. bis 9. Jahrhunders. W:
Enkainia s. 62-109; A. Stohr. Um eine Kiirzung des Kirchweihritus. LJb 6:1956 s. 139-141;
A.G. Martimort. Le nouveau rite de la dédicace des églises. MD 70:1962 s. 6-31, 117-148;
T.C.Forneck. Die Feier der Dedicatio ecclesiae im Romischen Ritus. Aachen 1999;
G. Klaja. Oharz w swietle teologii. Krakéw 2008; B. Nad o I sk i. Misterium chrzescijariskiego
ohtarza. Krakéw 2009; S. Araszczuk. Obrzedy poswigecenia kosciota i ottarza w odnowionej
liturgii Soboru Watykasiskiego I1. Opole 2007.

“Cz.Krakowiak. Dedykacja ottarza wedlug pontyfikatu rzymskiego z 1977 r. RBL
6:1981 s. 361-372; J. Decyk. Dedykacja kosciota i ottarza. W: Mszat ksiegg zycia chrzesci-
janskiego. Red. B. Nadolski. Poznan 1989 s. 181-193; T. Syczewski. Teologia obrzedow
poswigcenia kosciota i oftarza. STV 42:2004 nr 2 s. 161-170; K. Konecki. Symbolika ob-
rzedow dedykacji kosciota. StWioc 3:2000 s. 133-135; M. Tschuschke. Odnowiona liturgia
poswigcenia kosciofa i ottarza. CT 48:1978 s. 83-88; M. B o g d an. Ottarz — centrum przestrzeni
sakralnej wedtug Prawa Liturgii Posoborowej. Gliwice 1992; I. M. Calabuig. L’Ordo
dedicationis ecclesiae et altaris. Appunti di una lettura. Not 13:1977 s. 391-450; ten ze. Il Rito
della dedicazione della chiesa. W: Scientia Liturgica. T. 5. Red. A. J. Chupunco. Casale Mon-
ferrato 1998 s. 373-420; ten ze. Il segno teologico della chiesa e dell’altare nel nuovo ,,Ordo
dedicationis ecclesiae”. VM 145:1981 s. 36-92; L. Changalikavil. La dedicazione della
chiesa e dell’altare. W: Anamnesis. T. 7: | sacramentali e le benedizioni. Red. I. Scicolone.
Genova 2002 s. 69-113; J. Evenou. Le nouveau rituel de la dédicace. LMD 1978 n° 134 s. 85-
105; G. Ferraro. Cristo ¢ altare. Considerazioni sulla tematica cristologica nell” Ordo dedi-
cationis ecclesiae et altaris. Not 23:1997 s. 72-86; te n ze. Cristo € I’altare. Liturgia della dedi-
cazione della chiesa e dell’altare. Roma 2004; B. Kleinheyer. Kirchweihe — Alterweihe. Zu
neuen Ordnung in unserem Sprechgebiet. LJb 31:1981 s. 214-235; S. M arsili. Dedicazione
senza consacrazione. Ossia: teologia liturgica di una storia rituale. RL 66:1979 s. 578-601;
M.Paternoster. Analisi rituale e contenuti teologici dell’Ordo dedicationis ecclesiae et al-
taris. RL 66:1979 s. 602-615.

®S.Marsilii. Dedicazione senza consacrazione s. 594-595.
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1. MIEJSCE MODLITWY POSWIECENIA
W STRUKTURZE OBRZEDU

Liturgia poswiecenia kosciota i olarza skiada si¢ z czterech czesci:
obrzedy wstepne, liturgia stowa, modlitwa poswiecenie i namaszczenia,
liturgia eucharystyczna. Pierwsza cz¢s¢ poswiecenia kosciota, czyli obrzedy
wstepne, obejmuje: wejscie do kosciota, bltogostawienstwo wody i pokro-
pienie, hymn i kolekte. Wejscie do kosciota, ktéry ma by¢ poswiecony, od-
bywa sig¢, zaleznie od okolicznosci czasu i miejsca, wedtug jednej z trzech
form podanych w Obrzedach. Najbardziej uroczysta formg jest zwotanie
wspalnoty przy innym kosciele — najlepiej przy macierzystym, gdzie sa reli-
kwie meczennikéw lub swietych, ktore nastepnie zostang ztozone pod otta-
rzem nowego kosciota. To zwotanie wyraza trzy rzeczywistosci liturgiczno-
-eklezjalne. Pierwsza odnosi sie do wspélnoty hierarchicznie uporzadko-
wanej, ktora jest gtbwnym podmiotem celebrujacym ryt poswiecenia. Druga
wskazuje na wiar¢ macierzystej wspolnoty, ktéra wznoszagc nowy kosciot,
tworzy nowa spotecznosé ucznidw Chrystusa. Trzecia podkresla role Kos-
ciota lokalnego, na ktérego czele stoi biskup - pasterz diecezji, prze-
wodniczacy celebrowanej liturgii.

Obrzed btogostawienstwa wody i pokropienie nawigzuje do starozytnej
tradycji. Pontyfikat przenidst akcent rytu ze scian kosciota-budynku na wier-
nych, ktérzy tworza Kosciot-wspolnote. Obrzed ten czyni z pokropienia znak
nawrdcenia i pamiatke chrztu, ale nie stara sie odpowiednio wyeliminowaé
kazdej powtdrki antycznej lustratio, ktéra przypomina tajemnice wpltywu
zta. Obrzedy te przypominaja, ze biskup dokonuje pokropienia ludu na znak
pokuty i pamiatke chrztu (OPKiO Il 48). To samo stwierdzenie zawiera
zacheta do modlitwy, ktdéra biskup odmawia przed poswigceniem wody. Ten
charakter aspersji przez swoja nature i tematyke paschalng ma przede
wszystkim bardzo $cista analogie z aspersja zgromadzenia niedzielnego,
ktora jest cotygodniowa pamiatka chrztu. Z kolei samo wejscie do kosciota-
-budynku jest z tej perspektywy widziane jako okazja do ozywienia procesu
L,hawrécenie — chrzest”, ktdry warunkuje wejscie do Kosciota jako ludu
Bozego.

Druga czes¢, liturgia stowa, nie jest niczym innym jak odpowiednim
»programem czytan” na Msze poswigcenia. Prawodawca liturgiczny zwraca
jednak szczegblng uwage na ten element rytualny, ktéry mozna nazywaé
»-Nowym”, poniewaz historyczne poswiecenia w aktualnym obrzedzie nie
znalazty sie. Pontyfikat Rzymski z 1977 r. podkresla, ze wspdlnota rodzi sie
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ze stowa, karmi si¢ nim i przez niego rosnie oraz rozwija si¢. Ta czegs¢
obrzedow sktada sie z dwoch momentdéw: ukazanie ksiegi i otwarcie ksiegi
na ambonie, ktére mozna nazwa¢ dedicatio ambonis (OPKiO Il 53-56).

Trzecia cze¢s¢ obrzedu poswiecenia kosciota i oftarza sktada si¢ z szesciu
elementow rytualnych: Litanii do Wszystkich Swietych, ztozenia relikwii,
modlitwy poswiecenia, namaszczenia ottarza i scian kosciota oraz okadzenia
wraz z ich oswietleniem (OPKiO 57-71).

Czwartg czesciag Obrzeddw poswiecenia kosciota i otarza jest liturgia
eucharystyczna. Jest to cz¢$¢ najwazniejsza i najstarsza. W obrzedzie po-
swiecenia kosciota i ottarza jest celebrowana przez biskupa i zgromadzonych
prezbiteréw. Eucharystia uswieca zaréwno przyjmujacych ja, jak tez okarz
i miejsce celebracji. Winna to by¢ pierwsza celebrowana przy tym ottarzu
Msza sw. Jej uktad jest obrzedowym rozwinigciem gestow i stow Chrystusa
z Ostatniej Wieczerzy. Zakonczywszy oracje po Komunii, biskup dokonuje
pierwszego ztozenia Najswigtszego Sakramentu Eucharystii w miejscu do
tego przeznaczonym. Zostaje zapalona lampka, ktéra pozostaje przy taber-
nakulum, aby wskazywaé¢ Obecnos$¢é Eucharystyczng.

2. STRUKTURA MODLITWY POSWIECENIA

Modlitwa poswigcenia kosciota i ottarza jest nowg kompozycjg, ktora
zawiera dwie poprzednie modlitwy poswiecenia — jedna dla kosciota i druga
dla ottarza. W ten sposob podkreslono nierozerwalny zwigzek miedzy kos-
ciotem i ottarzem. Redaktorzy ukazali w niej takze klasyczna strukture mod-
litwy, site poetycka, bogactwo doktrynalne, inspiracje biblijne i patrystycz-
ne. Modlitwa poswiecenia wyraza w zdecydowany sposob wole wspélnoty
lokalnej, by to miejsce stato sie miejscem celebrowania §wietych misteridw,
a takze mobilizowato do skupienia i zycia w sprawiedliwosci ewangelicz-
nej®. Wnikliwa analize tej modlitwy przeprowadzili juz G. Ferraro’, 1. M.
Calabuig®, a takze S. Araszczuk®.

W modlitwie poswiecenia kosciota i ottarza mozna wyréznié trzy czesci:
anamneze, epikleze i prosby. Pod wzgledem budowy zredagowana jest
w stylu klasycznym i nie rézni si¢ niczym szczeg6lnym od innych modlitw

®Calabuig. L’Ordo dedicationis ecclesiae et altaris s. 426.

" Cristo & Ialtare. Liturgia di dedicazione della chiesa e dell’altare s. 86-126.
8 L’Ordo dedicationis ecclesiae et altaris s. 426-429.

® Obrzedy poswiecenia kosciota i ottarza s. 100-123.
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tego rodzaju™®. O ile jednak elementy przedmiotowe sa tresciowym wyrazem
tekstow modlitw liturgicznych, to elementy strukturalne sg formg kompo-
zycji, w ktdrej taka tresc¢ sie wyraza. Dlatego kazdemu elementowi trescio-
wemu odpowiada strukturalna forma kompozycji. Zasadniczym celem form
strukturalnych jest nadanie tekstowi liturgicznemu wiekszej skutecznosci
ekspresyjnej z jednoczesnym przestrzeganiem w ogolnosci uktadu logicz-
nego form strukturalnych™.

Modlitwa poswiecenia sktada si¢ z 41 werséw, ktére tworzg jakby 10
strof, utozonych w 3 czg¢sciach. Czg¢s¢ pierwsza (1-22), anamnetyczna, za-
wiera pie¢ strof, z ktorych pierwsza, wprowadzajaca (1-5), stanowi prolog —
wskazany zostaje temat, wola zgromadzenia, a kazda z czterech kolejnych
strof ukazuje biblijny obraz Kosciota: oblubienica Chrystusa (6-10), winnica
Panska (11-14), $wiatynia (15-18), miasto na gérze (19-22)*2.

Te strofy ukazuja historie zbawienia, w ktorej wszelkie wydarzenia mitosci
Bozej sa wyrazone poprzez chwalebne terminy; znajduje si¢ tu radosny hymn
dla Oblubienicy Chrystusa. Pochodzi on od ludu grzesznikow, ktdrych grze-

©por, K. Konecki. Struktura i teologia modlitwy konsekracyjnej odnowionych obrzedéw
konsekracji dziewic. ,,Teologia i Cztowiek” 3:2004 s. 133-144; H. J. Sobeczko. Zgromadzeni
w imig Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego. Opole 1999 s. 137-139.

1 por, T. Syczewski. Kompozycja i struktura modlitwy liturgicznej. RT 46:1999 z. 8 s. 148.

12 OPKiO 11 62: ,,Boze, Ty uswiccasz swoj Kosci6t i nim kierujesz. Uroczyscie wielbimy Twoje
Imig, poniewaz lud wierny pragnie dzisiaj poswigci¢ Tobie na zawsze ten dom modlitwy, w ktérym
poboznie czes¢ Tobie oddaje, a Ty oswiecasz go swoim stowem i karmisz taska swoich sakra-
mentow. Ta $wiatynia jest znakiem misterium Kosciota, ktory Chrystus uswigcit Krwia swoja, aby
byt Jego Oblubienica petng chwaty, Dziewica jasniejacg czystoscig wiary oraz Matka dajaca zycie
moca Ducha Swietego. Kosci6t $wicty jest wybrana winnica Pana, ktora caly swiat obejmuje
swoimi gatazkami, mocg krzyza podnosi swoje stabe dzieci i wprowadza do krélestwa niebieskiego.

Kosciot szczgsliwy jest mieszkaniem Boga z ludzmi, przybytkiem swietym zbudowanym
z zywych kamieni, stojagcym na fundamencie Apostotdw, na kamieniu wegielnym, ktorym jest
sam Jezus Chrystus. Kosciot wspaniaty jest miastem potozonym na goérze, widocznym dla
wszystkich, w nim bowiem jasnieje odwieczne $wiatto Baranka i rozbrzmiewa wdzigczny $piew
btogostawionych.

Dlatego pokornie prosimy Cie, Panie, zeslij petni¢ blogostawienstwa na ten koscidt i ottarz,
aby zawsze byty miejscem swigtym i stotem przygotowanym do sktadania Chrystusowej Ofiary.
Niech tutaj zdroje task zmywaja ludzkie winy, aby dzieci Twoje, Ojcze, umarte dla grzechu,
rodzity si¢ na nowo do zycia Bozego. Niech Twoi wierni, zgromadzeni wokét ottarza, sprawuja
pamiatke Paschy i posilajg sie przy stole stowa i Ciata Panskiego. Niech wznosi sie tutaj mita
Tobie ofiara chwaty, a gtos ludzi, ztaczony ze spiewem Aniotdw, niech rozbrzmiewa w nie-
ustannej modlitwie za zbawienie $wiata Niechaj tutaj ubodzy znajduja mitosierdzie, ucisnieni
prawdziwa wolnos¢, a wszyscy ludzie niech przyoblekaja si¢ w godnos¢ Twoich dzieci, az
osiagna szczesliwie radosé zycia wiecznego w niebieskim Jeruzalem. Przez naszego Pana, Jezusa
Chrystusa, Twojego Syna, ktéry z Toba zyje i kroluje w jednosci Ducha Swigtego. Bog, przez
wszystkie wieki wiekow”.
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chy prawdziwie plamia sukni¢ $lubng Oblubienicy. Ukazuje on jej pigkno, ona
sama zas, przy udziale Ducha Swigtego, pozostaje $wieta i bez grzechu. Czesé
druga (23-27), epikletyczna, ztozona jest ze strof odwotujacych si¢ do btogo-
stawienstwa i uswiecenia kosciota oraz ottarza przez Boga. Cz¢s¢ trzecia (28-
41), wstawiennicza, liczy 4 zwrotki ,,potaczone miedzy sobg przystowkiem
hic”, ktéry uwypukla anaforycznie potrdjne grupy wersow.

Kazda zwrotka wskazuje na funkcje kosciota: jako miejsca chrzcielnego
(28-30), sprawowania ofiary, Eucharystii (31-33), sprawowania Liturgii
Godzin oraz modlitwy (34-36), wreszcie miejsca daru mitosierdzia, wolno-
§ci, godnosci dzieci Bozych (37-41). Ostatnia strofa zamyka modlitwe
ukazaniem obrazu niebianskiego Jerozolimy®.

3. GLOWNE TRESCI TEOLOGICZNE
MODLITWY POSWIECENIA

Modlitwa poswiecenia zawiera, ze swoimi odwotaniami biblijnymi, pa-
trystycznymi i liturgicznymi, doktryne eklezjologiczna, w ktdrej poswiecony
budynek oznacza Koscidt zywy, utworzony przez wiernych. Wedtug tego, co
zostato zaproponowane, inspiracja tej formuty w opisie kosciota zawiera w
obrazach trzy kroki: pierwszy przywotuje pojedyncze obrazy w Starym
Testamencie jako wizje prorockie, drugi widzi wypetnienie i dopetnienie
obrazu w imieniu Chrystusa, trzeci za$ kontempluje rzeczywistos¢ od
Chrystusa do wspélnoty™.

Ta $wiatynia jest znakiem misterium Kosciota, ktéry Chrystus uswiecit Krwia
swoja, aby byt Jego Oblubienica petng chwaty, Dziewica jasniejaca czystoscia
wiary oraz Matka dajaca zycie moca Ducha Swietego.

W 2 Kor 11, 2-3 $w. Pawel w obronie swej wiadzy i godnosci apostol-
skiej przypomina Koryntianom okazywana im gorliwos¢ i mitosé, wykorzy-
stujagc stosowang czesto w Starym Testamencie (np. 1z 57, 3 nn.; Jr 3, 20)
i w literaturze zydowskiej alegorie oblubienicy. W Nowym Testamencie sam
Chrystus nazywa si¢ oblubiencem (Mt 9, 15) i tak nazywa Go tez Jan
Chrzciciel (J 3, 29). W Apokalipsie pojawia si¢ Kosciot jako oblubienica

¥ Calabuig. L’Ordo dedicationis ecclesiae et altaris s. 429.
¥ Por. S. Araszczuk. Misterium Kosciota w liturgii dedykacji. W: Z mitosci do Kosciota.
Red. B. Drozdz. Legnica 2008 s. 164.
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Chrystusa: 19, 7. 9; 21, 2. 9 n.; 22, 17. Sw. Pawet Apostot jako pierwszy
odnidst metaforyke oblubienicy do Kosciota. Chrystus jest Gltowg, Kosciot
za$s chetnie przyjmuje Jego panowanie, podobnie jak oblubienica poddaje si¢
wiadzy i opiece meza'®. Do nauki §w. Pawta nawiazuje Sobor Watykanski |1,
kiedy moéwi: ,,Chrystus mituje Kosciot jako swa oblubienice, stawszy sie
wzorem me¢za mitujacego zone jak wiasne ciato; sam zas Kosciot poddany
jest swojej Glowie” (KK 7). W Ksiedze Apokalipsy peten chwaty obraz zo-
staje jeszcze bardziej rozwiniety. Staje si¢ symbolem zjednoczonej z Chry-
stusem wsp6lnoty Nowej Jerozolimy, eschatologicznej oblubienicy™.

H. de Lubac, mowiac o Kosciele jako Oblubienicy, nawigzuje do mozaiki
w kosciele Najswietszej Maryi Panny na Zatybrzu. W ztoconej gtebi absydy
przedstawiony jest majestatyczny i czuty gest Chrystusa obejmujacego Dzie-
wice: dextera illius amplexabitur me (,,Prawica jego obejmuje mnie” — por.
Pnp 2, 6), podczas gdy Jego lewa reka dzierzy napis: Veni, electa mea
(,,Przyjdz, wybranko Moja”). Tym gestem Chrystus przyzywa i obejmuje
Kosciot'’. Obraz Kosciota, jako Oblubienicy Chrystusa, wystepuje takze w
literaturze starochrzescijanskiej, np. u Hipolita, Orygenesa, Tertuliana, Au-
gustyna. W literaturze tej Kosciot to sponsa sine macula et ruga (w nawig-
zaniu do Ef 5, 27)™.

Koscidt swiety jest wybrang winnica Pana, ktora caty swiat obejmuje swoimi
gatgzkami, moca krzyza podnosi swoje stabe dzieci i wprowadza do krélestwa
niebieskiego.

Winnica i uprawa winnych krzewow to obrazy wystepujace w Biblii na
okreslenie narodu wybranego. Obraz winnicy przeksztatca si¢ w metaforg
winnego krzewu u Ozeasza. Winnica staje sie symbolem mitosci Bozej, ta-
czacej niebo z ziemia'®. Nowy Testament kontynuuje motyw winnicy ze
Starego Testamentu, dokonuje jednak istotnej zmiany — Boza winnica nie
jest juz nardd lzraela, lecz krolestwo Boze. Zmiane te mozna zaobserwowaé
w przypowiesciach Jezusa o winnicy (Mt 20, 1-11; 21, 33-43). Najbardziej
uderzajacym obrazem winnicy w Nowym Testamencie jest obraz majacy

®por. J. Stepien. Eklezjologia sw. Pawta. Poznan 1972 s. 66 i 252.

% pPor. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman I, Stownik symboliki biblijnej. Tt.
Z. Kosciuk. Red. wyd. pol. W. Chrostowski. Warszawa 2003 s. 614.

H.de Lubac. Medytacje o Kosciele. Tt. I. Biatkowska-Cichon. Krakéw 1997 s.306.

8 por, M. Lurker. Stownik obrazéw i symboli biblijnych. T+. K. Romaniuk. Poznan 1989
s. 140.

9 Tamze s. 265.
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zwigzek z postacig Jezusa. Zwracajac Si¢ do uczniow, Jezus oswiadczyt; ,,Ja
jestem krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 15, 5). Mowiac tak o sobie,
Jezus wskazat, ze udziat w krdlestwie Bozym jest mozliwy jedynie dla tych,
ktorzy w Nim trwajg. Ci tez przyniosa owoc obfity®. Nawiazujac do tych
stow, Sobor Watykanski Il podkreslit, ze ,,Rolnik niebieski zasadzit Kosciot
jako winnice wybrana. Prawdziwa winorosla jest Chrystus uzyczajacy zycia
i urodzajnosci pedom, to znaczy nam, ktorzy przez Kosciot trwamy w Nim,
a bez Niego nic nie mozemy uczyni¢” (KK 6). Wypetniona w osobie Jezusa
idea i rzeczywistos¢ winnicy przechodzi od Niego do Kosciota, uformowa-
nego z gatezi, ktére maja swoje korzenie w Nim, od Niego czerpig swoje
soki zyciowe i zdolnos¢ rodzenia owocow. Ptodnosé Kosciota winnicy Pana
wyraza si¢ w przyleganiu do drzewa krzyza, co manifestuje si¢ w rozszerza-
niu gatezi, ktdre rozrastaja sie.

Kosciot szczesliwy jest mieszkaniem Boga z ludzmi, przybytkiem swigtym
zbudowanym z zywych kamieni, stojacym na fundamencie Apostotéw, na ka-
mieniu wegielnym, ktérym jest sam Jezus Chrystus.

Kosciot zostaje nazwany przede wszystkim: ,,mieszkaniem Boga i ludzi”.
Ta kwalifikacja przywotuje tekst apokaliptyczny: ,I ustyszatem donosny
gtos moéwiacy od tronu. Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz
z nimi, i beda oni Jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi” (Ap 21,3). Frag-
ment ten stanowi cze¢$¢ opisu niebianskiej liturgii. Tutaj temat przybytku
Bozego z ludzmi reprezentuje punkt dojscia dtugiej i bogatej tradycji.

Obraz budowli, oparty réwniez na Starym Testamencie, zawiera duze bo-
gactwo tresciowe. Jahwe jest tworca i budowniczym wszechswiata (Ps 102,
26; Am 9,6), Syjonu i ludu Bozego lzraela (Iz 62 i 64; Ez 40-48). Wspdt-
pracownikami tej Bozej budowli sg przede wszystkim prorocy. Dla lzraela
w sposOb szczegdlny Jerozolima, ze swoja $wiatynia, jest ,,miastem Bozym”,
»2domem Bozym”, a mieszkancy stolicy sa Boza spotecznoscia (por. Lb 12,
7; Am 9, 11). Od czasu niewoli babilonskiej swigtynia i Jerozolima staja
w centrum prorockiej parenezy mesjansko-apokaliptycznej, wzbogaconej
o charakterystyczny szczegot jak ,,kamien wegielny” czy ,,fundament”.

Nowy Testament widzi owe przepowiednie zrealizowane w Kosciele. Bdg
jest niewzruszonym fundamentem Kosciota, Chrystus kamieniem wegielnym
tego ,,domu Bozego”, a Apostotowie — ,wspotbudowniczymi”. Teraz wie-

Ppor,Ryken, Wilhoit,Longman Ill. Stownik symboliki biblijnej s. 1096.
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rzacy w Chrystusa staja sic ,,$wiatynia Boza”, a Duch Swiety mieszka w nich
(1 Kor 3, 9-17). Z tej bogatej tresci budowli wynika, ze Kosciot jest zaréwno
czyms trwatym, widzialnym, a z drugiej strony pulsuje w nim zycie w Du-
chu Swietym, realizowane w tej wspélnocie zespotowo i indywidualnie. Dla-
tego Kosci6t zyje i rosnie, mimo réznych niebezpieczenstw i zagrozen®.

Koscidt wspaniaty jest miastem potozonym na gérze, widocznym dla wszyst-
kich, w nim bowiem jasnieje odwieczne s$wiattbo Baranka i rozbrzmiewa
wdzigczny $piew blogostawionych.

Obraz ten przywodzi na mysl biblijna wizj¢ miasta Jeruzalem. Pierwszym
przywotanym tekstem sa stowa Jezusa: ,,Wy jestescie swiattem swiata. Nie
moze si¢ ukryé miasto potozone na gorze. Nie zapala si¢ tez lampy i nie
umieszcza pod korcem, ale na $wieczniku, aby $wiecita wszystkim, ktérzy sg
w domu. Tak niech wasze swiatto jasnieje przed ludzmi, aby widzieli wasze
dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,14-16).

To, co Jezus mowi do ucznidw, odnosi si¢ doskonale do catego Kosciota.
Miasto wysokie, oswietlone i oswietlajace, widzialne na gérze to Koscidt,
ktéry wszyscy ludzie moga zobaczyé®. Lokalizacja miasta na gérze infor-
muje o jego funkcji promieniowania i przyciggania. W eschatologicznym
miescie jest nie tylko swiatynia, ale takze $wiatto: ,I Miastu nie trzeba
stonca i ksiezyca, by mu swiecity, bo chwata Boga go oswietlita, a jego
lampa — Baranek. | w jego swietle beda chodzity narody [...] | bedzie w nim
tron Boga i Baranka [...] | juz nocy nie bedzie. A nie potrzeba im swiatta
lampy ani swiatta stonca” (Ap 21, 23-24; 22, 3.5). Dlatego Kosciot Jezusa
zyje w obecnym $wieci jako Boze $wigte ,,miasto potozone na gérze” (Mt
5, 14). Sw. Augustyn opisat je w nastepujacy sposob: ,,Pokorne miasto jest
wspalnota swietych ludzi i dobrych aniotéw; dumne miasto, wspdlnota grze-
sznikéw i ztych aniotéw. Jedno miasto rozpoczeto sie od mitosci Boga; dru-
gie ma korzenie w mitosci samego siebie” (Miasto Boze XIV 13)%.

Centrum modlitwy poswiecenia stanowi formuta:

Dlatego pokornie prosimy Cig, Panie, zeslij petni¢ btogostawienstwa na ten
kosciot i ottarz, aby zawsze byly miejscem swietym i stotem przygotowanym
do skfadania Chrystusowej Ofiary.

2'H. Langkammer. Nowy Testament o Kosciele. Wroctaw 1995 s. 12-13.
ZFerraro. Cristo & I’altare. Liturgia di dedicazione della chiesa e dell’altare s. 104.
Zpor,Ryken, Wilhoit, Longman. Stownik symboliki biblijnej s. 514-515.
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Chcac wyjasni¢ te stowa, nalezy ukaza¢ przede wszystkim znaczenie rze-
czywistosci miejsca §wietego. Swietos¢ wskazana zostaje w Bogu, w Jezu-
sie, w Duchu Swigtym, czyli w tym, co jest najbardziej i najgtebiej boskie.
W kulcie i liturgii ludzie uczestniczg w transcendencji Bozej i jest ona im
ogtaszana. W Starym Testamencie Bog wybiera lzraela, zawiera z nim przy-
mierze i czyni go ,,narodem s$wietym”, czyli tym, co do tej pory zarezer-
wowane byto tylko w autentycznym kulcie prawdziwego Boga (Kpt 20, 8;
21, 6. 8; Pwt 26, 19). W Nowym Testamencie $wictos¢ ogtasza Bdg za
posrednictwem Jezusa w Duchu Swietym. Jezus tak deklaruje: ,,A za nich Ja
poswigcam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie”
(J 17,19), méwi to w ten sposéb, ze: ,,Ten, ktory uswieca, jak ci, ktérzy majg
by¢ uswigceni, od Jednego wszyscy pochodza” (Hbr 2, 11).

Sw. Pawet pisze ,,do tych, ktérzy zostali uswieceni w Jezusie Chrystusie
i powotani do swigtosci” (1 Kor 1, 2). | dalej dodaje: ,,Lecz zostaliscie ob-
myci, uswigceni i usprawiedliwieni w imi¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa
i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11). Apostot wskazuje na cel swojego
nauczania, by poganie ,stali si¢ ofiara mita Bogu, uswigcona Duchem Swie-
tym” (Rz 15,16). Uswigcenie ludzi dokonuje si¢ poprzez uczestnictwo
w swietosci Boga Ojca, za posrednictwem Jezusa w Duchu Swietym.
Powoduje to przynaleznos¢ i zazyte zjednoczenie ludzi z Bogiem, realizo-
wane przez sakramenty.

Uswigcenie ofiarowane przez Boga Ojca w formule poswiecenia zawiera
zaproszenie Ducha Swictego przy posrednictwie Chrystusa do wiernych,
ktorzy gotowi sa przyja¢ owoc sakramentow w porzadku, dla jakiego kosciét
i ottarz zostaty zbudowane i zadeklarowane jako rzeczywistosci swiete. Staja
si¢ one zatem specjalna whasnoscia Boga i Jego kultu, zostajg przeznaczone
na wieki celebracji Eucharystii i skutecznych znakdw faski.

W dalszej czgsci Modlitwa poswigcenia zbiera w pewien sposéb motywy
obecne w catym obrzedzie i podaje ich kompendium eklezjologiczne. Uro-
czysta modlitwa poswiecenia jest prosba Kosciota skierowang do Boga Ojca,
aby udzielit obficie zbawczej taski wszystkim, ktorzy beda sie gromadzi¢
tutaj wokot ottarza.

Niech tutaj zdroje task zmywaja ludzkie winy, aby dzieci Twoje, Ojcze,
umarte dla grzechu, rodzity sie na nowo do zycia Bozego.

Budynek kosciota, w ktorym przywotuje sie uswiecenia, stat sie miejscem
wybranym. Jest on odpowiednim miejscem do celebracji sakramentu chrztu.
Sakrament chrztu zostaje zaprezentowany takze jako tajemnica $smierci
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i zmartwychwstania. Jest to synteza wyktadu sw. Pawta odnosnie do pierw-
szego sakramentu inicjacji chrzescijanskiej. Zakonczenie zycia jest uczest-
nictwem w $mierci Chrystusa, czyli narodzenie si¢ do uczestnictwa w Jego
zmartwychwstaniu: ,,Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w smier¢ zosta-
lismy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my postepowali w nowym
zyciu — jak Chrystus powstat z martwych w chwale Boga Ojca. Jezeli bo-
wiem przez $mier¢, podobna do Jego $mierci, zostalisSmy z Nim ziaczeni
w jedno przez podobne zmartwychwstanie [...]. Tak i wy rozumiejcie, ze
umarliscie dla grzechu, zyjecie zas dla Boga” (Rz 6, 4-5. 11). ,,Razem z Nim
zostaliscie pogrzebani w chrzcie, w ktérym tez razem zostaliscie wskrzeszeni
przez wiare w moc Boga, ktory Go wskrzesit” (Kol 2, 12). Wraz z sakramen-
tem chrztu wierzacy wchodza w tajemnice smierci i zmartwychwstania Chry-
stusa i rozpoczynaja nowe zycie, ktére wypetni sie w wiecznosci.

Idea chrztu jako ponownego narodzenia taczy sie $cisle z idea chrztu jako
»odpuszczenia grzechow”. Oczyszczenie z grzechow nie moze jednak po-
mniejsza¢ centralnej idei zawartej w sakramencie chrztu, ktdra jest bezpos-
redni udziat ochrzczonego w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®. Chry-
stus zmartwychwstaty pozwala wiec wszystkim ludziom przyblizy¢ sie do
siebie. Tajemnica Jego Paschy ma szczegoélnie gigboki zwigzek w znaku za-
nurzenia w wodzie czy w obmyciu strumienia ptynacego z zywego jej zrod-
ta. Chrzest posiada wiec swoj fundament w misterium paschalnym Chry-
stusa, powiagzanym z wylaniem Ducha Swietego na odpuszczenie grzechow
przez zmartwychwstatego Kyriosa®.

Niech Twoi wierni, zgromadzeni wokot ottarza, sprawujg pamiagtke Paschy
i posilaja si¢ przy stole stowa i Ciata Panskiego.

Kosciot, budynek poswiecony, staje si¢ teraz miejscem $wigtym, odpo-
wiednim do celebracji Eucharystii. Konstytucja o Liturgii Sacrosanctum
Concilium przypomina, ze ,,nasz Zbawiciel podczas Ostatniej Wieczerzy, tej
nocy, kiedy zostat wydany, ustanowit eucharystyczng Ofiar¢ swojego Ciata
i Krwi, aby w niej na cate wieki, az do swojego przyjscia, utrwali¢ ofiare
krzyza i tak powierzy¢ Kosciotowi, umitowanej Oblubienicy, pamiatke swo-
jej meki i zmartwychwstania, sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wi¢z
mitosci, uczte paschalna, podczas ktérej przyjmujemy Chrystusa, dusze na-

% por, B. M i g u t. Znaki misterium Chrystusa. Lublin 1996 s. 100-110.
% ].J. Kopeé. Chrzest dzieci. W: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciota Katolickiego.
Red. J. J. Kope¢, H. J. Sobeczko, R. Pierskata. Opole 1995 s. 42-43.



62 KS. STANISELAW ARASZCZUK

petniamy faska i otrzymujemy zadatek przysztej chwaty” (KL 47). Takze
Ogdlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego podkresla, ze ,,sprawowanie
Mszy swigtej jako czynnos¢ Chrystusa i hierarchicznie zorganizowanego
ludu Bozego jest osrodkiem catego chrzescijanskiego zycia tak dla Kosciota
powszechnego, jak i lokalnego oraz dla poszczeg6lnych wiernych. W czyn-
nosci tej osiaga szczyt dziatanie, przez ktére Bdg w Chrystusie uswieca
swiat, oraz kult, jaki ludzie oddaja Ojcu, wielbigc Go przez Chrystusa, Syna
Bozego, w Duchu Swietym. Ponadto we Mszy $wietej wspomina sie w cyklu
roku misteria odkupienia, tak ze one w pewien sposéb staja sie obecne.
Pozostate zas czynnosci §wigte i wszystkie czynnosci chrzescijanskiego zycia
Wwigzg sie ze sprawowaniem Eucharystii i do niej zmierzaja” (OWMR 16).
Dlatego, wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego, ,,Eucharystia jest wigc
streszczeniem i podsumowaniem catej naszej wiary” (KKK 1327).

Eucharystia jest przede wszystkim pamiatka Paschy. W Starym Testa-
mencie swigto Paschy byto potaczone z wydarzeniem historycznym wyzwo-
lenia Ludu Wybranego z niewoli egipskiej. W przepisach prawa Bozego
odnosnie do ofiary i uczty z baranka zaznaczono: ,, To Pascha Pana!” (Wj 12,
11). W odniesieniu do paschy zostaje sformutowane prawo: ,,Dzien ten be-
dzie dla was dniem pamietnym i obchodzi¢ go bedziecie jako swieto dla
uczczenie Pana. Po wszystkie pokolenia — na zawsze w tym dniu bedziecie
obchodzi¢ swigto” (Wj 12, 14).

W Nowym Testamencie Jezus omawia ten ryt, méwiac: ,,Goragco prag-
natem spozy¢ te Pasche z wami, zanim bede cierpiat. Albowiem powiadam
wam: Nie bede juz jej spozywac az si¢ speini w Krélestwie Bozym” (Lk 22,
15-16). Tymi stowami Jezus celebruje pamiatke starozytnej Paschy, a potem
ustanawia pamiatke nowej Paschy, ktora wypetnia sie w Nim poprzez Jego
smier¢ i zmartwychwstanie: ,,Nastepnie wziat chleb, odmdwiwszy dzigkczy-
nienie potamat go i podat im, mdéwiac: To jest Ciato moje, ktore za was
bedzie wydane: to czyncie na moja pamiatke! Tak samo i kielich wzigt po
wieczerzy, méwiac: Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej, ktora
za was bedzie wylana” (kk 22, 19-20).

Stowa i gesty wyrazaja rzeczywistos¢ sakralnag. Ciato jest ofiarowane,
a krew wylana. Postawa Jezusa jest tym stanem ofiarowania, w ktérym czyn-
nikami sg ciato i krew, czyli On sam; ofiaruje i daje siebie samego. W zna-
kach chleba i wina antycypuje dar ofiarny, ktéry dokona sie w $mierci. No-
we przymierze rodzi sie z przelania Krwi Panskiej, ktéry w swojej ofierze
jest jednoczesnie kaptanem ofiarowujacym i ofiarg oraz nakazuje odnawia-
nie tego aktu jako pamiatki.
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Stowa: ,,Niech Twoi wierni [...] posilajg sie przy stole stowa” sg od-
wotaniem do tekstu soborowego z Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym Dei Verbum, w ktérej wyeksponowany jest stosunek migdzy stowem
Bozym, zapisanym na kartach Biblii, i ciatem sakramentalnym Chrystusa
w Eucharystii. Moéwiac o $wietych pismach w zyciu Kosciota, dokument
potwierdza: ,,Kosciot miat zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo
ciato Panskie, skoro zwkaszcza w Liturgii sw. nie przestaje bra¢ i podawac
wiernym chleb zywota tak ze stotu Stowa Bozego, jak i Ciata Chrystu-
sowego” (KO 21, 26).

Niech wznosi si¢ tutaj mita Tobie ofiara chwaty, a gtos ludzi, ztaczony ze
$piewem Aniotow, niech rozbrzmiewa w nieustannej modlitwie za zbawienie
Swiata.

Budynek poswigcony Bogu jest przestrzenig modlitwy. W nim stychaé
wszystkie jej formy. Modlitwa liturgiczna to przede wszystkim ta, ktora
zostaje wypowiedziana podczas celebracji Eucharystii, sakramentéw i sakra-
mentaliow. Tworzy ja Liturgia Godzin oraz modlitwa osobista we wszyst-
kich swoich przejawach.

Woyrazenie ,,ofiara chwaty” pochodzi z Listu do Hebrajczykéw (13, 15).
Punktem kulminacyjnym okreslenia jest Ps 49, 14-15. 23. Méwi sie tutaj
o ofierze chwaty w sensie $piewu dziekczynnego, ktory realizuje to, czego
Bog pragnie — gloryfikuje Go, przywotuje Go i kieruje do Niego modlitwe.
Ofiary nie otrzymuje sam Bog, ale cztowiek, ktory czuje si¢ wystuchiwany
w swojej modlitwie, a potem sktada ofiar¢ dzigkczynna i chwalebna®®. To
jest ofiara $wigta, ktéra bedzie trwa¢ na wieki. Ofiara pochwalna ztozona
przez wiernych, w formie gtoszenia chwaly Bozej i dzigkczynienia za
otrzymane dary wraz z modlitwa prosby zostaje zjednoczona z ofiarg i kul-
tem Chrystusa, a od Niego, jako najwyzszego Kaptana i Posrednika, jest
przedstawiona Ojcu. W ten sposob nasza ofiara pochwalna, ztozona przez
Syna Ojcu, staje si¢ Jego modlitwa.

Konstytucji o liturgii tak to ujmuje: ,,Jezus Chrystus, Najwyzszy Kaptan
Nowego i Wiecznego Testamentu, przyjmujac ludzka nature, wnidst w to
ziemskie wygnanie 6w hymn, ktory w niebianskich przybytkach rozbrzmie-
wa po wszystkie wieki. Cata spotecznos¢ ludzi taczy on z soba i przez ten
$piew Bozej piesni pochwalnej ze soba ja zespala. To kaptanskie zadanie
wykonuje nadal przez swéj Koscidt, ktéry nieustannie wielbi Boga i wstawia

®FEerraro. Cristo & Ialtare. Liturgia di dedicazione della chiesa e dell’altare s. 118-119.
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si¢ za zbawienie catego $wiata nie tylko przez celebrowanie Eucharystii,
lecz takze innymi sposobami, zwtaszcza przez modlitwe godzin” (KL 83).

W Liturgii Godzin pobrzmiewa radosna chwata Boza, ,,gtos ludzi jedno-
czy sie w chér aniotow”. Pierwszymi aktorami liturgii chwaty sa aniotowie
(Iz 6, 1-3). Po przyjsciu Syna Bozego na swiat liturgia anielska zostata
objawiona pasterzom po ogtoszeniu narodzin Chrystusa (Lk 2, 13-14). Spiew
aniotow to objawienie chwaty Bozej, ktora zostata przedstawiona w zestaniu
Syna na $wiat. Publiczna i wspdlnag modlitwe Ludu Bozego stusznie zalicza
si¢ do gtownych powinnosci Kosciota. Juz od samych jego poczatkow ci,
ktérzy zostali ochrzczeni, ,trwali w nauce Apostotéw i we wspdlnocie, w ta-
maniu chleba i modlitwach” (Dz 2, 42). Dzieje Apostolskie wspominaja
wielokrotnie jednomysina modlitwe wspolnoty chrzescijanskiej. Swiadectwa
pierwotnego Kosciota stwierdzaja, ze réwniez i poszczeg6lni wierni odda-
wali si¢ modlitwie w okreslonych godzinach dnia. W réznych okolicach
i bardzo szybko ustalit si¢ zwyczaj przeznaczania na wspolna modlitwe
szczegblnego czasu, jak np. o zmierzchu, gdy zapalano $wiatta, lub z brzas-
kiem dnia, kiedy noc si¢ konczy i zaczyna swita¢ (por. OWLG 1). Kon-
stytucja o liturgii méwi wprost, ze ,,wszyscy poswiecajacy sie tej modlitwie
wypetniajg zadanie Kosciota i zarazem uczestniczag w najwyzszym zaszczy-
cie Oblubienicy Chrystusa, poniewaz oddajac Bogu chwatle, staja przed
Bozym tronem w imieniu Matki Kosciota” (KL 85).

Niech tutaj ubodzy znajduja mitosierdzie, ucisnieni prawdziwa wolnosé,
a wszyscy ludzie niech przyoblekajg sie w godnos¢ Twoich dzieci, az osiagna
szcze$liwie rados¢ zycia wiecznego w niebieskim Jeruzalem.

Urzeczywistnianie si¢ Kosciota jest procesem, z ktérego nie powinien by¢
wytaczony zaden chrzescijanin. Kto sam siebie pozbawia aktywnosci w tym
procesie, ten faktycznie przestaje by¢ zywym cztonkiem organizmu Kosciota?'.
Poswiecony kosciot jest przestrzenia dla czyndéw mitosierdzia, wolnosci ducha
i manifestacji godnosci dziecka Bozego. W kosciele biedni znajduja mito-
sierdzie. Mitosierdzie Boze jest dane ludziom w perspektywie ich zbawienia.

Postuga charytatywna Kosciota jest praktyczna formg realizacji przy-
kazania mitosci blizniego przez uczniéw Chrystusa, z Jego inspiracji
i w scistej z Nim tacznosci. Postuge te pojmuje sie jako zesp6t zadan i czyn-
nosci wynikajacych z Bozego przykazania mitosci oraz adekwatnych do po-

2"W. Przygoda. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Lublin 2004 5.100.
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trzeb ludzi cierpiacych z powodu materialnego lub duchowego ubostwa,
majacych na celu zmniejszenie i usuwanie wszelkiego niedostatku z zycia
ludzi oraz udzielanie im pomocy niezbe¢dnej do zaspokojenia podstawowych
potrzeb materialnych i odpowiedniego rozwoju osobowego. Wymiar mito-
sierdzia w powotaniu chrzescijanskim mocno podkreslat papiez Jan Pawet II,
ktory za swoim poprzednikiem, papiezem Pawlem VI, przypomniat idee
cywilizacji mitosci. Na poczatku swego pontyfikatu w encyklice o Bozym
mitosierdziu Dives in misericordia Jan Pawet Il powiedziat, ze realizacja
mitosiernej mitosci staje si¢ jednym z najwazniejszych wyzwan dla wspot-
czesnego cztowieka, gtownym warunkiem i droga ocalenia®®. Réwniez pa-
piez Benedykt XVI akcentuje, ze chrzescijanstwo bez duchowosci mito-
sierdzia sprzeniewierzytoby si¢ Chrystusowi. W swojej pierwszej encyklice
Deus Caritas est, ktora jest dokumentem programowym, podkresla: ,,Zyé
mitoscig i w ten spos6b sprawi¢, aby Boze swiatto dotarto do $wiata — do

tego wiasnie chciatbym zachecié¢ w tej encyklice”?.

ZAKONCZENIE

Sobér Watykanski 11, stwierdzajac w | rozdziale Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele Lumen gentium, ze Koscidt jest tajemnica, tym samym odpowiada
na pytanie, czy istnieje jego definicja. W gruncie rzeczy chodzi tutaj nie tyle o
jego definicje, ile o uswiadomienie sobie prawdy, ze rzeczywistos¢ Kosciota
mozna jedynie opisac: ,,Poniewaz Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramen-
tem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego” (KK 1) oraz ,,Misterium Kosciota swietego
ujawnia sie w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczatkowat swéj Kosciot,
gtoszac radosna nowine” (KK 5). Kosciot zatem, jako widzialna budowla, jest
szczeg6lnym znakiem Ludu Bozego pielgrzymujacego na ziemi i obrazem
spotecznosci przebywajacej w niebie. Dlatego kosciot, zanim zostanie oddany
do uzytku liturgicznego, powinien by¢ poswiecony. W starozytnosci chrzesci-
janskiej obrzed ten polegat na procesyjnym wniesieniu relikwii $wietego
meczennika i odprawieniu pierwszej Mszy sw. W pozniejszych wiekach ob-
rzedy dedykacji kosciota wzbogacity sie o wiele nowych elementéw. Naj-
wazniejszym z nich jest modlitwa poswigcenia.

%2Jan Pawet Il. Encyklika Dives in miesericordia nr 16.
®Benedykt XVI. Encyklika Deus caritas est nr 39.
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STRUCTURE AND THEOLOGY
OF THE PRAYER OF CONSECRATION OF CHURCH AND ALTAR

Summary

Before a church is ready for liturgical purposes, it should be consecrated by a bishop. In
Christian antiquity this rite consisted in bringing in the relics of a saint martyr and saying the first
Holy Mass. In later centuries the rites of church’s dedication were enriched by many new
elements.

A church, as a visible building, is a special sign of the People of God that is on its pilgrimage
on earth and is an image of the community in heaven. Each church that is supposed to be con-
secrated should have a title. A bishop is the proper steward of the rite of consecration, and the
day of consecration is usually Sunday, as then the congregation is more numerous. First there is
a solemn prayer of consecration. The introduction to liturgical books confers on it the following
meaning: “The Eucharist is the most important and in the only necessary rite of consecration. In
line, however, with the common custom of the Eastern and Western Church a special prayer is
said that expresses the intention to consecrate the church to the Lord for good and to entreat His
blessing” (Ordo dedicationis ecclesiae et altaris 11 15). The prayer is therefore the declaration of
the will of the whole people announced by the bishop, and it is a request of blessing and san-
ctification.
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It is a new composition that contains two previous consecration prayers, one for the church
and one for altar. Thus the inalienable relationship between church and alter is stressed. The
editors have shown in it also the classical structure of prayer, poetic power, doctrinal richness,
biblical and patristic inspirations. The prayer of consecration expresses the will of the local
community that this place become a place where to celebrate holy mysteries, and also mobilize
people to contemplation and life in accord with evangelical justice.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: liturgia, kosciét, ottarz, poswiecenie.
Key words: the Liturgy, church, altar, consecration.



