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KS. BOGUSLAW MIGUT

LITURGIA MIEDZY TEOLOGIA A POLITYKA

Podstawowa rzecza dla jasnego ujgcia tego problemu jest sprecyzowanie
wieloznacznych poje¢ wystepujacych w tak sformutowanym temacie: ,litur-
gia”, ,teologia”, ,,polityka”. W tym celu nalezy siggnaé¢ do wokdtsoboro-
wego i soborowego nauczania Kosciota.

1. WYJASNIENIE POJEC

1.1. HERMENEUTYKA CIAGLOSCI POJECIA ,,LITURGIA”

Obecne rozumienie liturgii warto zobaczy¢, sledzac nauczanie trzech
nastepujacych po sobie dokumentéw Kosciota, czyli: encykliki Piusa XII
Mediator Dei, Konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium 11 So-
boru Watykanskiego oraz Katechizmu Kosciola katolickiego. W ujgciu ency-
kliki Mediator Dei liturgia to dziatanie Chrystusa, przylaczajacego braci
w kulcie Ojca. Chrystus Kaptan jest centrum liturgii. On tez jest Podmiotem
i Obiektem kultu zgromadzenia Kosciota. Konstytucja o liturgii daje per-
spektywe historiozbawczg liturgii. Katechizm Kosciola katolickiego ukazuje
jej perspektywe wewnatrztrynitarng i kosmiczna.

Zbawienie, dane od Boga definitywnie w Chrystusie i przez Chrystusa,
przechodzi teraz efektywnie za posrednictwem liturgii do zycia wiernych.
Sakramentalnos¢ liturgii przechowuje i przekazuje Boze zbawienie konkret-
nym osobom i catej spolecznosci ludzkiej. Zadaniem liturgii jest bowiem
stopniowe dopetnianie w poszczegdlnych osobach i calej ludzkosci petnego
obrazu Chrystusa, a przez to oddawanie czci Bogu. Istotnym rysem tego
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obrazu jest postuszenstwo i petne milosci oddanie si¢ Ojcu Niebieskiemu.
W ten sposdb liturgia oznacza nie tylko samg celebracje, ale rozciaga si¢ na
cate zycie chrzescijanskie jako kult Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym.

Sama celebracja liturgiczna, poza przemiang cztowieka na wzor Chry-
stusa, jest modlitwa Kosciota i z Kosciotem za caty §wiat, w tym takze za
rzadzacych panstwami. Celebracja zawiera tez liczne elementy ksztattujace
sposob postrzegania §wiata z perspektywy Bozej, czyli eschatologicznej
(Krélestwo Boze)

1.2. POJECIE ,,TEOLOGIA”

Za reprezentatywna dla wspodlczesnej nauki definicje teologii mozna
uznad te, ktéra znajduje sic w Leksykonie teologii fundamentalnej. ,,Teologia
[...] jest nauka o Bogu i o relacjach migdzy Bogiem, cztowiekiem a $wia-
tem; takze zespdl nauk wyjasnianych tresci wiary religijnej (w tym dogma-
tow); glownie jej zrodtem jest wiara w Objawienie Boze”'. Istotnym dopo-
wiedzeniem jest to, ze tak pojmowana teologia ,,daje pierwszenstwo mowia-
cemu Bogu”. Nalezy mowi¢ o ,teologii postusznej Bogu dla dobra czto-
wieka”.

Okreslajac pojecie teologii w kontek$cie liturgii, nalezy stwierdzié, ze
liturgia jest wpisana w cato$¢ dziatania Boga w historii. Dzialanie zas Boga
jest Jego Objawieniem, a jego przekazem w Kosciele jest doktryna Kos$ciota
i liturgia. Mozna by doda¢ trzeci nosnik Tradycji — zycie chrzescijanskie
w perspektywie Objawienia Bozego gloszonego w Kosciele i celebrowanego
w liturgii Kosciota. Liturgia jest szczegolnym, a zarazem ogdlnodostepnym
dla chrzescijan miejscem objawiania si¢ Boga dla zbawienia cztowieka. Zad-
na teologia, wierna temu Objawieniu, nie moze pomijac liturgii. Nie chodzi
tu tylko o refleksje teologiczng nad liturgia ani tez o pojmowanie jej jako
zrodta teologii (fons), ale przede wszystkim o rozumienie jej jako miejsca,
w ktérym zyje teologia (locus theologicus).

Liturgia zyje w Kosciele jako czyn Boga, zbawczy czyn Chrystusa, cho¢
nieoderwany od stowa. Liturgia jest istotnym zrodlem i odniesieniem teo-
logii tak w jej wymiarze naukowym, jak i zyciowym. Zagadnienie wiary
i Objawienia tacza si¢ z liturgig. Objawienie jest bowiem kontynuowane

"'L.Balter. Teologia. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha,
1.S. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2002 [dalej skrot: LTF] s. 1228.
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w liturgii przez aktualizacj¢ jego pelni, jaka miata miejsce w Jezusie Chry-
stusie. W odniesieniu do wiary liturgia jest jej najglebszym wyrazem. Wiara
osobista zostaje w liturgii zanurza w Tradycji i w wierze Kosciota.

Teologia to przede wszystkim postuszenstwo cztowieka wobec mowia-
cego Boga w odniesieniu do siebie samego i do otaczajacego $wiata. Teo-
logia to takze widzenie $wiata i siebie w Bozej perspektywie. Teologia to
w koncu proba wyrazenia prawdy o $wiecie, czlowieku i Bogu jezykiem
ludzkich pojec¢.

1.3. POJECIE ,,POLITYKA”

Katolicka nauka spoleczna rozréznia dwa sposoby pojmowania polityki.
W pierwszym znaczeniu polityka jest roztropng troska o dobro wspolne.
W drugim znaczeniu polityka jest walka o zdobycie wladzy politycznej lub
0 jej utrzymanie’. Kiedy mowimy o zaangazowaniu Ko$ciola w polityke,
mamy na mysli gléwnie pierwszy sposob pojmowania polityki, czyli stuzbe
na rzecz dobra wspolnego. Przez dobro wspdlne Kosciot zas rozumie ,,sume
tych warunkéw zycia spotecznego, dzigki ktdérym jednostki, rodziny i zrze-
szenia moga petniej i tatwiej osiagna¢ swoja wilasng doskonatos¢” (KDK
74). ,,Wlasna doskonatos¢” jest réwnoznaczna z ,,doskonaloscig”, mozna
powiedzieé ,,celowoscia”, dang i zadang przez Stwoérce. Polityka jest wiec
stuzba cztowieka i spotecznosci ludzkiej na rzecz, zadanej przez Boga, celo-
wosci poszczegolnych ludzi w relacji do catej spotecznosci ludzkiej oraz
celowosci poszczegolnych grup spoltecznych oraz catej ludzkosci. Troska
o dobro wspdlne nie moze jednak wyklucza¢ wptywu na wtadze polityczng,
czyli zdobycia i posiadania jej.

Podobnego opisu dwoch pojeé polityki dokonuje Kongregacja Wychowa-
nia Katolickiego we Wskazaniach dotyczgcych studiow i nauczania doktryny
spotecznej Kosciola w ramach formacji kaplanskiej z 30 grudnia 1988 r.
Postuguje si¢ ona kwantyfikatorami ,,szersze” i ,,wezsze” pojecie polityki.
Catle posoborowe nauczanie Kos$ciota zawiera zblizone do powyzszego poj-
mowanie polityki. Polityka w szerszym znaczeniu odnosi si¢ do wszyst-
kiego, ,,co wigze si¢ z godnoscig i podstawowymi prawami cztowieka, dob-
rem wspo6lnym, sprawiedliwoscia spoteczng” (Wskazania nr 63). W wezszym
natomiast znaczeniu ,,zaangazowanie polityczne” pojmuje si¢ jako ,,podej-
mowanie konkretnych decyzji, formutowanie programéw, prowadzenie kam-

2Por.Jan Pawet? IL Encyklika Laborem exercens nr 20.
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panii, dziatania w organach przedstawicielskich, sprawowania wtadzy” (tam-
ze). W pierwszym z powyzszych znaczen w polityke zaangazowani sa
wszyscy obywatele, w drugim jest ona domeng pewnej wybranej i niewiel-
kiej grupy osob, zaangazowanych w te¢ dziedzing. Przedstawione powyzej
rozumienia pojecia ,,polityka” wzajemnie si¢ uzupetniaja i winny zachowy-
wac $cisty zwigzek miedzy soba.

Jan Pawet I w nauczaniu spolecznym na temat polityki podkresla jej
ogoélnohumanistyczny wymiar oraz chrzescijanski sens w trzech podstawo-
wych relacjach. Pierwsza relacja to odniesienie do prawa objawionego przez
Boga. W tym sensie polityka jest wyrazem stuzby prawdzie. Stuzba prawdzie
jest w swej najglebszej istocie realizacjg Bozego powotania ukierunkowanego
ku dobru kazdego czlowieka, ktore jest charakterystyczna cecha catej postugi
Kosciota. Druga istotna relacja dla polityki to jej odniesienie do podmiotu
calego zycia spotecznego, jakim jest cztowiek. Jan Pawet II podkresla, ze cata
dzialalno$¢ polityczna w ostatecznej analizie jest ,,z czlowieka”, ,,poprzez
czlowieka” i ,,dla cztowieka”. Polityka jest stuzba cztowiekowi, ktérego dobro
zostato poznane w $wietle prawdy o nim w relacji do Boga i drugiego
cztowieka. Trzecia relacja, w jakiej powinna by¢ ujmowana polityka, jest jej
odniesienie do zasady dobra wspdlnego, stanowiacej istotny element gloszonej
przez Kosciol wizji zycia spotecznego. Tam bowiem, gdzie si¢ wazg sprawy
dobra wspélnego, objawia si¢ dobro kazdego cztowieka’.

1.4. INTERPRETACJA TEMATU

W konsekwencji oznacza to, ze teologia liturgiczna w swej refleksji nie
moze koncentrowac si¢ na samej celebracji liturgicznej, lecz postrzegac ja
w odniesieniu do wzajemnych relacji Stworcy i stworzenia, Boga i czto-
wicka, Boga i poszczegoélnych spolecznosci ludzkich oraz Boga i catej
ludzkosci. Teologia liturgiczna winna uwzglednia¢ liturgie¢ w sensie kos-
micznym, skupiajacg si¢ jednak w konkretnej celebracji liturgiczne;.

W tym znaczeniu sformutowanie ,liturgia migdzy teologia a polityka”
rozumie si¢ jako posredniczacg rolg¢ liturgii miedzy Bogiem, Jego Obja-
wieniem a zyciem cztowieka, spotecznos$ci ludzkich (np. nardd) i catej ludz-
kosci. Celebracja liturgiczna jest miejscem sakramentalnego ksztaltowania
i formowania czlowieka/ludzi, a przez to szerszej spotecznosci ludzkiej i ota-

3 Por. P. Nitecki. Polityka. W: Encyklopedia nauczania Jana Pawla II. Red. A. Zwolinski.
Radom: PWE 2003 s. 372-373.
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czajacego Swiata. Jest ona miejscem otwartos$ci na swiat, modlitwy za §wiat
i miejscem przemiany $wiata na drodze przemiany serca cztowieka.

2. LITURGIA KOSMICZNA
DZIALANIEM BOGA DLA DOBRA CZLOWIEKA

Apostot Pawel, koncentrujac si¢ na zagadnieniu posrednictwa migdzy
czlowiekiem a Bogiem, stworzyt rozbudowang nauke¢ o zbawieniu — odku-
pieniu — nowym stworzeniu czlowieka. Autorem tego wydarzenia jest osoba
Jezusa Chrystusa, Boga i Cztowieka. Kluczowym wydarzeniem dziejéw jest
Jego krzyz. Ofiara Jego zycia — ofiara krzyza jest za$ konieczng zasada
dziejow, z ktorej nalezy wyciggaé wazne wnioski dla zycia jednostek i spo-
leczenstw. Za najwazniejsze dzieto sw. Pawta w tym wzgledzie uzna¢ nalezy
List do Rzymian, w ktérym ukazana jest nauka o zyciu chrzescijan w $wie-
cie, o ich stosunku do $wiata w perspektywie eschatologicznej oraz o zrdd-
fach indywidualnej i spotecznej mocy chrzescijan w $§wiecie. Dla ukazania
zasad zycia chrzescijan w §wiecie, eschatologicznej perspektywy ich zycia
oraz zrddel ich wewngtrznej mocy Pawet eksponuje trzy charakterystyczne
elementy: transcendencja (Bog i Jego Krolestwo), chrystologia wraz z ekle-
zjologia oraz Bozy plan zbawienia®. Elementy te tacza si¢ $ci$le z Paw-
lowym ujmowaniem liturgii jako uprzedzajacego dziatania Boga w wymia-
rze kosmicznym i uniwersalnym.

2.1. LITURGIA KOSMICZNA A TRANSCENDENCJA I UDZIELNIE SIE BOGA
I JEGO KROLESTWA

Krolestwo Boze ma wymiar eschatologiczny i wyrasta z transcendencji
Boga, ale zarazem z Jego mitosci do swiata. Najpierw zstgpilo ono w har-
monii dziela stworzenia. Teraz zstapilo ono od Boga w Jezusie Chrystusie
i jest wyrazem mitosci Boga. Tylko wcielenie Syna Bozego pozwala czto-
wiekowi — w takiej mierze, w jakiej stat si¢ on uczestnikiem natury Chry-
stusa — odzyska¢ pierwotny obraz Bozy (por. Rz 8, 1-4) i dostapi¢ uspra-
wiedliwienia (por. Rz 3, 26). Krdlestwo Boze jest alternatywa dla rzadow
cezara, czyms, co je przekroczy i zastapi (eschatologia). Ludzkos$¢ i swiat sg
naznaczone grzechem, podobnie jak wszystkie doczesne krélestwa ludzkie.

*Por. M. Scattola. Teologia polityczna. Warszawa: IW PAX 2011 s.41.
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Widoczna tu idea transcendencji dzieli $wiat na dwa krolestwa: krolestwo
wieczne, czyli Krolestwo Chrystusa i 0s6b z nim zjednoczonych, i krolestwo
doczesne, zwigzane z przemijaniem i z grzechem. Jedynym ratunkiem dla
krolestwa ,,z tego §wiata” jest przyjecie Krolestwa Bozego®.

U $w. Pawla tatwo doszukac si¢ w tym kontekscie idei liturgii kosmicz-
nej, obecnej tez w Katechizmie Kosciota katolickiego za sprawa obecnego
papieza Benedykta X VI, ktéry zaprosit do zredagowania cze¢sci Katechizmu
poswieconej liturgii, francuskiego dominikanina Jeana Corbona®. Katechizm
przywoluje najpierw pojecie ,,ekonomii sakramentalnej” (KKK 1076), aby
nastepnie przywotaé pojecie ,blogostawienstwa” (KKK 1077). Liturgia
kosmiczna wpisana jest w ide¢ ,,blogostawienstwa” (KKK 1076). ,,Blogo-
stawienie jest czynnoscia Boska, ktéra daje zycie i ktorej zrédiem jest
Ojciec. Jego blogostawienstwo jest rownoczesnie Stowem i darem (bene-
dictio — eulogia)” (KKK 1078). W odniesieniu do cztowieka pojecie ,,blogo-
stawienstwo” oznacza adoracj¢ i oddanie si¢ Stwoércy (por. KKK 1078).

Liturgia kosmiczna zaczyna si¢ juz w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej,
w mitosci, polegajacej na udzielaniu si¢ sobie nawzajem poszczegolnych Osob
Boskich. Dopiero drugim etapem liturgii jest udzielanie si¢ Boga na zewnatrz
— kiedy Bog stwarza $wiat 1 udziela swoje zycia $wiatu. Bog udziela si¢ na
zewnatrz, ale wobec $wiata zachowuje swg transcendencje, a $wiat posiada
swa autonomi¢. Cztowiek jako stworzenie rozumne jest wezwany przez Boga
do przyjmowania Jego mitosci i do odpowiedzi mitoscia w imieniu catego
stworzenia. Grzech czlowieka oddala swiat od Boga, aczlowiek staje si¢
konkurentem Boga. Swiat jako krélestwo grzechu potrzebuje ponownie Bozej
interwencji, nowego btogostawienstwa, nowej liturgii.

Jezus Chrystus zapoczatkowuje ponowne krolowanie Boga na ziemi. Do-
piero w Jego zyciu i postuszenstwie ludzkos¢ i §wiat sg zdolne odpowiedzieé
Bogu na Jego blogostawienstwo. Jezus Chrystus rozpoczyna oddolny kie-
runek liturgii, od cztowieka do Boga. Krolestwo Boze, zstepujace w Jezusie
Chrystusie, jest liturgia — btogostawienstwem, ktoére uzdolnia $wiat stwo-
rzony do liturgii — blogostawienstwa, ktore wyraza si¢ przede wszystkim
w postuszenstwie Bogu. Zstgpienie Krolestwa Bozego w Chrystusie uzdolnia
ludzi do postuszenstwa i stania si¢ uczestnikami tego Krolestwa, ale nie

> Por. tamze.

8 Por. K. Porosto. Trynitarna koncepcja liturgii Jeana Corbon w $wietle wspélczesnej
teologii liturgii i jej wplyw na Katechizm Kosciola Katolickiego z 1992 roku. Krakow: Mps
w Bibliotece Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II 2013.
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czyni ich jego uczestnikami bez ich woli. Dlatego nadal istnieja na §wiecie
dwa krélestwa, Krolestwo Boze i ,,krélestwo ludzkie — z tego sSwiata”, ktore
zostanie ostatecznie przezwyci¢zone w czasach ostatecznych, gdy Bog stanie
si¢ wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).

2.2. LITURGIA KOSMICZNA A CHRYSTUS I KOoScCioL

Krolestwo Boze trwa przez Kosciot i w Kosciele. Koscidl jest tez zna-
kiem przyjecia i panowania Krdlestwa Bozego. Aby zrozumiec te prawde
eklezjologiczna, trzeba odkry¢ centralne miejsce w dziejach Jezusa Chry-
stusa, ktory jest prawdziwym Synem Bozym i ktéoremu czes¢ oddaje caty
$wiat stworzony, widzialny i niewidzialny (por. Flp 2, 5-11). Jezus jako Po-
$rednik umozliwia przemian¢ idaca od ciata do ducha, poniewaz stat si¢
cztowiekiem i doswiadczyl meki krzyza. Sama $mier¢ Jezusa Pawet ukazuje
na sposob kultyczny jako uwielbienie Ojca i uswigcenie braci. Pawet stwier-
dza, ze Bog ustanowit Jezusa ,narzedziem przeblagania przez wiar¢ moca
Jego krwi” (Rz 3, 25). Mdwiac o ,narzgdziu przebtagania”, sw. Pawet
nawiagzuje do tak zwanego propicjatorium w pierwszej swiatyni jerozolim-
skiej, ktore bylo metalowym przykryciem arki przymierza i shuzyto jako
miejsce spotkania Boga i cztowieka, miejsce Jego tajemniczej obecnosci w
$wiecie ludzi. Miejsce to (propicjatorium) w dniu wielkiego Swicta Pojed-
nania (Jom Kippur) skrapiano krwig zwierzat ofiarnych, ktéra symbolicznie
umozliwiala grzechom z minionego roku zetknaé¢ si¢ z Bogiem i w ten spo-
sob grzechy ci$niete w przepas$¢ dobroci Bozej zostawaty niejako wchlonigte
przez moc Boga, przezwyciezone i wybaczone. Zycie rozpoczynato sie od
nowa. Obrzed ten byl wyrazem pragnienia, aby wszystkie grzechy ludzkie
rzuci¢ w otchtan Bozego mitosierdzia i pozby¢ si¢ ich w ten sposob. Ale, jak
stwierdza Ratzinger, za pomoca krwi zwierzat nie dokona si¢ tego procesu.
Dlatego niezbedny byt bardziej rzeczywisty kontakt grzechu czlowieka
i mitosci Bozej. Nastapito to na krzyzu Chrystusa, Syna prawdziwego Boga,
ktory stat si¢ prawdziwym czlowiekiem i wzigl na siebie wszystkie nasze
winy. Jezus Chrystus jest miejscem spotkania ludzkiej nedzy i Boskiego
mitosierdzia. W Jego kochajacym sercu ,rozpuszcza si¢” grzech swiata
i dokonuje si¢ odnowa zycia’.

"Por. J. Ratzinger. Eucharystia i misja. W: Koscioél pielgrzymujgca wspélnota wiary.
Red. S.0. Horn, V. Pfniir. Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2005 s. 84-87; Benedykt XVI.
Katechezy o sw. Pawle. Krakéw: ESPE 2009 s. 152-153.
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Dlatego tylko i wylacznie ofiara Jezusa moze usprawiedliwi¢ cztowieka
i ustanowi¢ wspolnote wiernych, ktéra trwa o tyle, o ile uznaje, przyjmuje
i uczestniczy w ofierze Chrystusa (por. Rz 3, 26). Miarg tej ofiary nie jest
wielkos¢ cierpien Jezusa na krzyzu, ale Jego catkowite i pelne mitosci
postuszenstwo Ojcu dla naszego zbawienia. Jak Jezus jest posrednikiem
miedzy Bogiem a ludzmi, gdyz w mitosci i postuszenstwie umart na krzyzu,
tak Kosciot Bozy gromadzi si¢ wokdél Chrystusa tylko za posrednictwem
krzyza w postawie postuszenstwa. Ofiara krzyzowa jest centralnym wyda-
rzeniem liturgii kosmicznej, a Jezus Chrystus Pierwszym Liturgiem tej litur-
gii. Jego za$ mitos¢ i postuszenstwo wyrazone w ofierze krzyzowej sa gtow-
nym aktem kultu liturgii kosmicznej. Ofiara krzyzowa jest tym samym fun-
damentem chrystologii, a ta z kolei rodzi eklezjologie, w ktorej wspdlnota
wierzacych jest powiernikiem i posrednikiem zbawienia®.

Smier¢ krzyzowa jako gléwne wydarzenie liturgii kosmicznej jest szcze-
g6lnie uobecniane w celebracji liturgicznej, a zwtaszcza w celebracji Eucha-
rystii w czasie Kosciota. Kosciél pochodzi z chrystologii eucharystyczne;j.
Jest on wspolnota wiernych, rodzacg si¢ z krzyza Chrystusa i gromadzacg si¢
wokot krzyza. Eklezjologia eucharystyczna zasadza si¢ na prawdzie, ze
Koscidt jest ciatem mistycznym Chrystusa, zjednoczonym przez Jego ciato
rzeczywiste, ktore przez swoja Smier¢ potaczylto to, co boskie, z tym, co
ludzkie. Ofiara Chrystusa, bedac gtdwnym aktem kultu i uswigcenia w litur-
gii kosmicznej, stanowi istotny $rodek komunikacji miedzy sfera boska
a ludzka i prowadzi do powstania Kosciota, opartego na posrednictwie
sakramentalnym. W tym sensie Eucharystia to obietnica Krolestwa Bozego,
ktora spelni si¢ w paruzji, ale tez jego antycypacja, a wigc czesciowe
urzeczywistnienie tego Krélestwa juz teraz na ziemi’. W Kosciele i w Eu-
charystii liturgia kosmiczna nabiera ksztaltu konkretnej stuzby na rzecz
dobra poszczegdlnych ludzi i ludzkich spotecznosci, na rzecz dobra wspdl-
nego i dobra poszczegdlnych os6b w ramach spolecznosci ogdlnoludzkie;j.
W tym sensie liturgia kosmiczna staje si¢ swoistym wzorcem dla polityki
jako troski o dobro wspolne.

Jezus Chrystus jako Liturg liturgii kosmicznej przez swe postuszenstwo
wyrazone w ofierze krzyza, uobecniane w Kosciele w kazdej celebracji
Eucharystii, wzywa ludzi do uczestnictwa w Jego liturgii poprzez postu-
szenstwo woli Ojca Niebieskiego. Apostot Pawel wzywa Rzymian, azeby

8 Por. Scattola. Teologia polityczna s.42.
% Por. tamze s. 43.
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swoje ciata, to jest siebie samych, ,,dali na ofiar¢ zywa, swieta, Bogu mita,
jako wyraz waszej rozumnej sluzby Bozej” (Rz 12, 1). Przy tym pojecie
»~rozumnej stuzby Bozej” tlumaczy kard. Ratzinger, si¢gajac do zrodtostowu
greckiego (Aoywxn Aatpelo [logike latreia]) jako zgodna z Logosem stuzba
Boza. W mistyce greckiej pierwszego wieku po Chrystusie interpretowano to
tak, ze sam Boski Logos modli si¢ w czlowieku, wprowadzajac go w ten
sposéb w swoje wilasne Bostwo. Stluzba Boza ma by¢ na wzor Logosu-
Chrystusa i Jego moca. Chrzescijanin ma zy¢ pragnieniem, aby Logos-
Chrystus, ktory jest prawdziwa ofiarg, wiaczyl nas w swoja ofiare¢, uczynit nas
na ksztatt Logosu, zeby nas upodobnit do Stowa i tym sposobem uczynit nas
rzeczywiscie ,,rozumnymi”, tak zeby Jego ofiara stata si¢ naszg ofiarg i jako
nasza zostala przyjeta i policzona przez Boga'®. Ludzie staja si¢ w ten sposob
liturgami na wzér Chrystusa i w Chrystusie, czyli ,,politykami” w najglgbszym
znaczeniu tego pojecia, gdyz przez postuszenstwo Bogu najlepiej stuza nie
tylko ich dobru indywidualnemu, ale tez dobru wspdlnemu.

Wiez liturgii kosmicznej z postugiwaniem na rzecz spotecznosci ludzkiej
ukazuje Pawel, gdy stwierdza: ,jestem z urzedu stuga (deitovoydc [lei-
tourgos]) Chrystusa Jezusa wobec pogan, sprawujacym S$wigtag czynno$¢
gloszenia Ewangelii Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg milg Bogu,
u$wiecona Duchem Swigtym” (Rz 15, 16). Ratzinger interpretuje te stowa
w odniesieniu do innej spotecznej dziatalnosci oraz do kultu starotesta-
mentalnego. Gloszenie Ewangelii nie jest dla Pawta religijng czy filo-
zoficzng propaganda ani tez jaka$ misja spoteczng czy osobista czynnoscia
charyzmatyczna, lecz jest to ,kaptanska czynnos¢ ofiarnicza, eschatologicz-
ne postugiwanie: wypetnianie i dopelnienie starotestamentowej liturgii ofiar.
[...]” Pawel przedstawia siebie jako ,,kaptana sprawujacego ofiar¢ eschato-
logicznego kosmosu”''. Tu tez mozna méwi¢ o w stuzbie liturgii kosmiczne;
jako ,,polityce” w najgtebszym znaczeniu.

2.3. LITURGIA KOSMICZNA A BOZY PLAN ZBAWIENIA I ESCHATOLOGIA

Sw. Pawel w nowy sposob rozwija biblijng ide¢ historii zbawienia, w
ktorej Bog ma pewien plan zardwno dla czlowieka, jak i dla catego
stworzenia. Pawet naucza, ze chrzescijanie nie naleza do swiata, ale zyja w
swiecie dlatego musza okresli¢ 1 nawigza¢ odpowiedni stosunek ze §wiatem

Por. Ratzinger. Eucharystia i misjas. 104.
" Tamze s. 107.



130 KS. BOGUSLAW MIGUT

doczesnym. To wtasnie w tym duchu Pawel przypomina, ze wszelka wladza
na $wiecie pochodzilta od Boga (por. Rz 13, 1) i Zze z tej racji zachodzi ko-
nieczne powigzanie migdzy wolg Boza a istnieniem ludzkich wtadz i urzg-
dow'?. Wszystkie doczesne problemy ludzkie wpisane s3 w zamyst Bozy
w stosunku do swiata. Wpisane sg one w Bozy plan zbawienia, ktory ma wy-
miar kosmiczny. Bozy plan zbawienia prowadzi z powrotem do Osoby
Jezusa Chrystusa, do Jego krzyza jako centralnego wydarzenia dziejow oraz
do Jego ofiary jako centralnej zasady dziejow. To za$ nieustannie w do-
czesnosci musi uobecnia¢ si¢ w Bogu tajemnicze postanowienie, ktore
objawito si¢ w Jezusie Chrystusie i powinno zosta¢ ogloszone catemu swiatu
(zob. Ef 3, 9-11). Jego gléwnym elementem, dotyczacym zaréwno poje-
dynczego cztowieka, jak i ludzkos$ci, nie moze by¢ nic oprocz ofiary krzyza,
ktérej owocem jest zmartwychwstanie i wprowadzenie ludzkiej natury do
rzeczywistoéci nadprzyrodzonej. Krzyz Chrystusa zapoczatkowuje nowy
wymiar liturgii kosmicznej, ktéra staje si¢ blogostawienstwem, adoracja
Boga ze strony cztowieka w Chrystusie. Chrystus w misterium wniebo-
wstapienia powrécit do Ojca, przynoszagc mu wlasng mitosé i postuszenstwo
w imieniu catej ludzkosci. Tylko On jest godzien uwielbi¢ Ojca w imieniu
calej ludzkosci 1 dlatego tylko On jest Liturgiem liturgii niebieskiej. On tez
przylacza w tej liturgii moca Ducha Swietego Ko$cidt pielgrzymujacy na
ziemi, aby ten w zyciu osob i spoteczenstw stawatl si¢ uczestnikiem liturgii
niebieskiej. Tylko w perspektywie uznania zwierzchnosci i kultu Boga
czlowiek nabiera wlasciwej perspektywy zycia doczesnego tak w wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym. Liturgia niebieska, ktora ma wymiar
eschatologiczny, daje cztowiekowi i spoteczenstwom mozliwosé pelnej oce-
ny wartosci swoich wyboréw w doczesnosci i umocnienie w drodze pro-
wadzacej do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem. W tym sensie jest ona
stuzba na rzecz dobra wspdlnego, czyli ma wymiar polityczny w naj-
gltebszym i najszerszym znaczeniu pojecia ,,polityka”.

2 Por. Scattola. Teologia polityczna s. 43.
13 Por. tamze s. 42.
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3. CELEBRACIJA LITURGII/EUCHARYSTII
SLUZBA BOZA NA RZECZ DOBRA LUDZKIEGO

Termin ,,stluzba Boza” (nabozenstwo) oznacza najpierw uswigcajaca stuz-
be Boga na rzecz cztowieka, a nastepnie odpowiedz cztowieka w celebracji
liturgicznej, zwlaszcza we Mszy Swietej i innych formach kultu (poboznosé
ludowa). Od strony Boga pierwszym aktem liturgii kosmicznej (blogo-
slawienstwo), wyptywajacym z wzajemnego udzielania si¢ sobie Trzech
Osob Boskich, jest stworzenie swiata i czlowieka, jej szczytem paschalne
misterium Jezusa Chrystusa, a spelnieniem przebdstwienie (liturgia nie-
bieska), czyli ,,rzeczywisto$¢, w ktdrej Bog stanie si¢ wszystkim we wszyst-
kich (por 1 Kor 15, 28). Od strony czlowieka liturgia kosmiczna (blogo-
stawiefistwo) jest kultem i adoracja Boga przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym. W celu konkretnego spotkania si¢ uswiecajacej mocy Boga i adora-
cyjnej — kultycznej — postawy cztowieka konieczna jest konkretna celebracja
liturgiczna w zyciu Kosciota. Uprzywilejowane miejsce z racji aktualizacji
calego misterium Chrystusa w zyciu Kosciota ma Eucharystia. Ona jest
przez to uprzywilejowanym miejscem uswigcenia czlowieka i kultu Boga,
a takze waznym miejscem formacji chrzescijanskiej.

3.1. LITURGIA/EUCHARYSTIA MIEJSCEM ZBAWIENIA I WYZWOLENIA
CZLOWIEKA MOCA CHRYSTUSA I JEGO MISTERIUM PASCHALNEGO

Warto najpierw zwrdci¢ uwage, ze Kosciolt w swoim nauczaniu za pierw-
szy 1 najwazniejszy rodzaj liturgii uznaje Eucharysti¢. Dzieje si¢ tak dlatego,
ze zaden z sakramentdéw nie ma tak wyraznego wskazania Jezusa Chrystusa,
ktory nie tylko ustanawia Eucharystig¢, ale ustanowienie to taczy ze swym
misterium paschalnym. Jest to jedyne w historii zbawienia ustanowienie
,»obrzedu” wyprzedzajace wydarzenie, do ktérego si¢ odnosi. Cel Ofiary
eucharystycznej utozsamia si¢ z celem wcielenia, zycia i ofiary krzyzowej
Jezusa Chrystusa. Kosciot sprawuje Eucharystie jako miejsce ciagle na nowo
uobecnianej i1 udzielanej taski zbawienia i odkupienia, ktérej zrodtem jest
Chrystus i Jego misterium paschalne.

Jak o witasnych sitach ludzkos¢ po grzechu pierworodnym nie byla
w stanie powrédci¢ do Boga i zy¢ pelnia Jego zycia, lecz potrzebowata do
tego Bozej pomocy, Bozego Stowa, ktore stato si¢ ciatem i przyjeto z mito-
$cig ludzka dolg tacznie z cierpieniem i $miercia, otwierajac droge do Boga,
tak 1 teraz ciagle potrzebuje zjednoczenia z Osoba Stowa Wcielonego



132 KS. BOGUSLAW MIGUT

iuczestnictwa w Jego zbawczym dziele. Potrzeba Eucharystii w zyciu
chrzescijan wyplywa z koniecznosci zbawienia (tac. salus — zbawienie, zdro-
wie), czyli uzdrowienia natury ludzkiej, oraz odkupienia, czyli wyrwania
z niewoli ztego. Zbawienie wigze si¢ zatem z potrzeba catosciowego
wyzwolenia i uzdrowienia cztowieka, prowadzacego w konsekwencji do
zycia zyciem Bozym. Zbawienie to jest dostepne czlowiekowi w Osobie
i dziele Jezusa Chrystusa, ktore w pelni uobecnione jest w Eucharystii.

Eucharystia, dajac ludziom dost¢p do Osoby Jezusa Chrystusa, daje im
najprawdziwsza wolnos¢ i cata, cho¢ sakramentalna i personalna, moc wol-
nosci. Eucharystia daje cztowiekowi mistyczne zrodto wolnosci indywi-
dualnej i zbiorowej. Dzigki wierze i Eucharystii ukazuje inny $wiat we mnie
i naokoto. Przede wszystkim pokonuje si¢ jakis negatywny absolut nicos$ci
i osiaga sie istnienie — wyzwolone, duchowe, wieczne, wedlug zapowiedzi
w ogrodzie Eden. Jak zauwaza wspotczesny polski teolog, ,,przez realny
kontakt z Osobg Chrystusa w Eucharystii uzyskuje — przynajmniej stopnio-
wo — wolno$¢ od wszelkich determinizméw zta moralnego, wyzwolenie od
ograniczen duchowych, od ciasnoty duszy, jednostronnosci, uwolnienie od
grzechu, winy, stabosci”'®. W Eucharystii czlowiek otrzymuje zadatek uwol-
nienia od przemijania w nico$¢. Ona jest pokarmem na zycie wieczne, nadaje
wymiar nieprzemijajacy naszym najwarto$ciowszym pragnieniom i czynom.
»Eucharystia jest sakramentem wolnosci religijnej i rodzacym takze peing
wolno$¢ doczesng w granicach prawdy, dobra, mitosci i stusznego prawa.
Kazdemu cztowiekowi, kazdej epoce i kazdej spotecznosci dana jest przez
sprawiedliwego Boga ta sama w gruncie rzeczy sytuacja zycia, ktora daje
szans¢ wygrania wszystkiego bez wzglgdu na réznice okolicznosci. Jest to
wlasnie nasza wolnos¢. Ale wraz z tym sprawiedliwym darem wolnosci zo-
bowiazani zostaliSmy do peilnej odpowiedzialnosci za wolnos¢. Nie mozemy
niczego zrzucié na zte czasy”".

Cztowiek szuka miejsca, gdzie moze spotkac si¢ z Bogiem, a w Bogu —
z innymi ludzmi. Szuka miejsca, gdzie spotyka cata historie w perspektywie
eschatologicznej. Centrum tym ustanowit Chrystus Eucharystie, ktora jest
streszczeniem calej historii objawienia, odkupienia i zbawienia w jednym
miejscu i czasie. Chrystus dat ludziom w Eucharystii kontakt empiryczny ze
soba, ale i sakramentalno-mistyczny, indywidualny, ale i spoteczny. ,,Bég —

" Por. Cz.S. Bartnik. Teologia spoleczno-polityczna. Lublin: Agencja Wschodnia 1998
s. 432.
' Tamze s. 433.
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na zasadzie §wigtej liturgii pokonat dla nas odleglosci osob, rzeczy, zdarzen,
historii. I pod znakami chleba i wina w liturgii uobecnia i uaktualnia cale
swoje dzielo zbawcze i cala Osobe”'®.

Eucharystia jest tym samym umocnieniem i uzdolnieniem cztowieka do
zycia w §wiecie 1 przemiany $wiata. Daje mu ona moc ptynaca z Osoby
i misterium paschalnego Chrystusa. W komunii w stowie Bozym, a jeszcze
pelniej w komunii eucharystycznej otrzymuje cztowiek wezwanie moc do

przemiany siebie na wzor Chrystusa i budowania Krolestwa Bozego na ziemi.

3.2. LITURGIA/EUCHARYSTIA WEZWANIEM DO PRZEMIANY ZYCIA
I MIEJSCEM FORMACIJI

Najwazniejsza prawda o liturgii jest jej moc przemiany jako daru dla
czlowieka oraz wlaczenie cztowieka w kult i adoracje Boga. Prawda o ob-
darowaniu cztowieka w liturgii jest powigzana z wezwaniem cztowieka do
odpowiedzi na ten dar. Odpowiedzia zas jest jego zycie po celebracji litur-
gicznej, ktore ma rozwija¢ dary otrzymane podczas celebracji. ,,Obdaro-
wanie i odpowiedz na dar” sa gtdwng zasada zycia chrzescijanskiego i wiaza
si¢ z biblijng idea przymierza. W ten sposdb liturgia stanowi wezwanie do
nawrocenia i przemiany $wiata.

Liturgia ma takze liczne elementy formacyjne. One rowniez stanowig
wyzwanie i zobowigzanie dla czlowieka nie tylko do przemiany jego zycia,
ale do przemiany $wiata wokot niego, w tym takze do usuwania struktur zta,
jesli takie istnieja. Elementy formacje liturgii nie stanowia jej istoty, ale
dodatkowo wzmacniaja wyzwanie wyplywajace z obdarowania.

Sposrod dokumentéw Kosciota w tym wzgledzie na szczegdlng uwage
zastuguje encyklika Jana Pawta Il Ecclesia de Eucharistia (EAE). Ukazuje ona
wyraznie, ze Eucharystia jako dar nadprzyrodzony i eschatologiczny wzywa
i zobowigzuje do przemiany rzeczywistosci ziemskich. Ze wzgledu na donio-
stos$¢ tego dokumentu pozwolg sobie na przywotanie wielu fragmentow nume-
ru dwudziestego. Papiez stwierdza: ,,znaczacg konsekwencja tego wpisanego
w Eucharysti¢ ukierunkowania ku eschatologii jest rowniez fakt, iz w naszej
dziejowej wedrowce daje ona impuls i zasiewa zywe ziarno nadziei w nasze
codzienne zadania i obowiazki” (EdE 20). Co wigcej, fakt, ze Eucharystia ma
wymiar eschatologiczny i nadprzyrodzony, nie ostabia poczucia odpowie-
dzialnosci za otaczajgcy $wiat, ale nawet go rozbudza. Eucharystia w kazdym

16 Tamze s. 432.
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czasie, takze na przetomie tysiacleci (dokument zostal ogloszony 17 kwietnia
2003 r.) wzywa do tego, azeby chrzescijanie czuli si¢ bardziej niz kiedy-
kolwiek wezwani do wypeklienia obowigzkéw przynaleznych mieszkancom
tej ziemi, czyli ,,do budowania $wiata na miar¢ cztowieka i odpowiadajacego
we wszystkim zamystowi Boga” (tamze).

Sposrod wielu problemdw, ,.ktére zaciemniaja horyzont naszych czasow”,
a do ktérych rozwiazania uzdolnia i wzywa Eucharystia, papiez wylicza
nastepujace: wysilek na rzecz pokoju, troska o budowanie ,,w stosunkach
miedzynarodowych trwalych fundamentéw sprawiedliwosci i solidarnosci,
obrona zycia ludzkiego od poczecia az do jego naturalnego konca oraz
dawanie nadziei najstabszym, najmniejszym i najubozszym” (por. tamze).
Nie ulega watpliwos$ci, ze dokument ten, podobnie jak cata nauka Kosciota,
widzi w Eucharystii uzdolnienie i wezwanie do zaangazowania w Swiecie
w duchu Ewangelii, w tym takze do zaangazowania politycznego, w obu zna-
czeniach'’. Jeszcze wyrazniej stwierdza to papiez w zakonczeniu omawianego
numeru: ,,Gloszenie $mierci Pana «az nadejdzie» (1 Kor 11, 26) zaklada, iz
wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany zycia, aby
w pewnym sensie stalo si¢ ono cate «eucharystyczne». Wlasnie ten owoc
polepszania egzystencji i zaangazowanie na rzecz przemiany $wiata zgodnie
z Ewangelia, wyrazajg aspekt eschatologiczny Ofiary eucharystycznej i calego
zycia chrzescijanskiego: «Przyjdz, Panie Jezu!» (Ap 22, 20)” (tamze).

3.3. EUCHARYSTIA AKTUALIZACJA OFIARY CHRYSTUSA I WEZWANIEM
DO OFIARY DUCHOWEJ]

Kazda liturgia, a najbardziej Eucharystia moze by¢ ukazywana jako we-
zwanie do nasladowania Chrystusa, miejsce otwarcia sie na Ducha Swictego
i napelnienia Nim, ale takze miejsce ofiary przebtagania, dzigkczynienia
i uwielbienia. Tym jednak, co ukazuje jej najglebszy sens, jest aktualizacja
ofiary Chrystusa, ktora bedac najpierw ofiarg duchowa stata si¢ na krzyzu
takze ofiarg krwawa, oraz nieustanne wigczanie w t¢ jedyng i niepowtarzalng
ofiare duchowych ofiar uczestnikow.

Doskonatos¢ krzyzowej ofiary Chrystusa wyplywa z tego wszystkiego, co
dokonato si¢ Jego w swiadomosci, w Jego wewngtrznej i1 najglebszej wiezi

'7 Por. powyzej punkt 1.3. i zawarte tam nauczanie Kongregacji Wychowania Katolickiego we
Wskazaniach dotyczgcych studiow i nauczania doktryny spolecznej KoSciola w ramach formacji
kaptanskiej nr 63)
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z Ojcem 1 z braémi. Chociaz $mier¢ Chrystusa stanowi rzeczywiscie jedyna
prawdziwa ofiar¢ w historii calej ludzkosci, to dzieje si¢ tak nie dzigki mocy
$mierci jako takiej, lecz dzigki swiadomosci Chrystusa, ktory si¢ za nas
wydat, spetniajac swe duchowe kaplanstwo, zapowiedziane w Wj 19, 5-6.
Chrystus spetnia je przez swe przylgniecie do woli Ojca, co wyraznie wy-
powiada stowami: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wol¢ Tego, ktory Mnie
postat, i wykonac¢ Jego dzieto” (J 4, 34). Chrystus obwiescil nawet, ze Jego
$mier¢ bedzie proba takiej postawy: ,,Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego,
wtedy poznacie, ze Ja Jestem i ze Ja nic od siebie nie czynig, ale ze to
mowie, czego mnie Ojciec nauczyl. A Ten, ktory Mnie postal, jest ze Mna:
nie pozostawil Mnie samego, bo Ja zawsze czyni¢ to, co si¢ Jemu podoba”
(J 8, 28-29). Szczegdlnym momentem sktadania duchowej ofiary, kiedy po-
shuszenstwo Ojcu nabrato smaku $mierci, jest modlitwa Chrystusa w Ogrdj-
cu. Mozna powiedzie¢, ze wlasnie ten moment, ukazany przez ewangelistow
jako podjecie decyzji na meke i Smieré, podsumowuje wszystkie duchowe
ofiary ztozone dotychczas przez Chrystusa i stanowi istotng czes¢ ofiary
krzyzowej. Stowa ,,niech si¢ stanie wola Twoja” (Mt 26, 43) wypowiedziane
w Ogrojcu sa catkowita ofiarg z zycia i majg warto$¢ najpetniejszej ofiary
duchowej w ziemskim zyciu Chrystusa. Smieré Chrystusa na krzyzu stanowi
ostatni akt Jego wewngtrznej ofiary. Wydaje si¢, ze wewnetrzny i duchowy
charakter $mierci Chrystusa jako ofiary podkreslaja dos¢ wyraznie stowa
modlitwy wypowiedziane na krzyzu: ,,Ojcze, w Twoje r¢ce powierzam du-
cha mojego” (Lk 23, 46). Niezaleznie od uwag egzegetycznych wydaja si¢
by¢ one naturalng konsekwencja modlitwy w Ogréjcu 1 wyrazaé, ze
»miejscem” i ,sposobem” sktadania duchowej ofiary Ojcu byta dla Chry-
stusa modlitwa'®.

Ta ofiara aktualizuje si¢ w Eucharystii i wzywa uczestnikow do zlozenia
przez nich ofiar duchowych, polegajacych na wypekianiu woli Ojca (por. J 4,
34; Hbr 5, 7; 10, 5-10). Ten, ktory kochal Ojca catym swym zyciem, a nawet
$miercig wzywa w kazdej Eucharystii do nasladowania Go w mitosci do Ojca
oraz czerpania mocy z Jego ofiary. Wyraznie mowi to $w. Pawet w Liscie do
Rzymian, gdy zachgca, aby ofiara chrzescijan byla na wzor Chrystusa
i w zjednoczeniu z Nim — Loyux1) atoeia [logike latreia] (por Rz 12, 1).

Zrédtem poznania woli Boga w celebracji Eucharystii jest proklamowane
stowo Boze. Odzwierciedla to biblijny paradygmat zauwazony przez Louisa

8 Por. B. Migut. Ofiara Chrystusa w ujeciu teologii liturgicznej. ,Liturgia Sacra” 10:2004
z.2s.235-236.
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Bouyera juz w Ksiedze Wyjscia podczas zawierania Przymierza na Synaju.
Podstawowym aktem pierwszego zgromadzenia Ludu u stop Synaju byto
wigc stuchanie Stowa Bozego i przyjecie go w modlitwie wiary pelnej
uwielbienia. Przyjecie slowa Bozego nie mogto jednak pozostaé ani tylko
w sferze poznania, ani w sferze estetyki. Zaktadato ono ze strony ludu ofiarg
z siebie, zastosowanie si¢ do wymagan ustyszanego stowa, na gruncie obiet-
nic zawartych w objawieniu Bozego imienia. Zaufanie obietnicom, wielkiej
obietnicy bliskosci z Bogiem, ofiarowanej czlowiekowi, i postuszenstwo
objawionej woli Bozej wyraza si¢ rownoczesnie w drugim akcie zgromadze-
nia, do ktérego pierwszy w naturalny sposob prowadzi. Jest to dar ofiarny,
ofiara, ktora Bog wyznaczyl swoim stowem. W ten sposob bezposrednia
konsekwencja stuzby Stowa jest stuzba ofiary. W tej ostatniej Lud zobowig-
zuje si¢ do postuszenstwa Bozemu Prawu, wierzac obietnicom, ktére Bog
potwierdza rownoczesnie, przyjmujac ofiar¢ Ludu, to znaczy potwierdzajac,
ze jest on Jego Ludem. Tak zostaje zawarte przymierze migdzy Bogiem
a Ludem (por. Wj 3,19, 20 i 24)". Paradygmat ten wypehit sie w zyciu
i $mierci Chrystusa i jest kontynuowany w kazdej celebracji Eucharystii.

Uprzywilejowanym miejscem wezwania do ofiary duchowej, ale tez do
otwierania oczu uczestnikdw na problemy, ,ktore zaciemniajg horyzont
naszych czasow” (EdE 20), jako konkretyzacji ofiary duchowej, stanowi
homilia. To jej zadaniem jest budzenie swiadomosci uczestnika i wezwanie
go do podejmowania ofiary duchowej do nawrdcenia w takiej rzeczywistosci
spotecznej i politycznej, w jakiej przyszlo mu zyé. Moéwi o tym dobitnie
Katechizm Kosciola katolickiego, ktory odnosi nawrocenie osobiste do za-
angazowania spotecznego. Katechizm wskazuje najpierw konieczno$¢ od-
wotywania si¢ ,,do duchowych i moralnych zdolnosci osoby oraz do statego
wymagania jej wewnetrznego nawrdcenia, by doprowadzi¢ do zmian spo-
lecznych, ktore rzeczywiscie stuzylyby osobie” (KKK 1888). Nastepnie
uzasadnia, ze ,,pierwszenstwo przyznane nawroceniu serca w zaden sposob
nie eliminuje, lecz, przeciwnie, naklada obowigzek uzdrawiania instytucji
i warunkéw zycia — jesli sktaniaja do grzechu — w taki sposéb, by byly
zgodne z normami sprawiedliwosci i1 sprzyjaly dobru, a nie stawaly mu na
przeszkodzie” (tamze). Tak oto wyraznie widaé, ze ofiara duchowa, S$cisle
zwigzana z nawroceniem, do czego wzywa homilia, jest ukierunkowana nie
tylko an zycie indywidualne, ale tez na zycie spoteczne i polityczne.

" Por. L. Bouy er. Wprowadzenie do zycia duchowego. Warszawa: IW PAX 1982 s. 28.
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Ofiara duchowa zostaje wlgczona przez Chrystusa podczas Modlitwy
Eucharystycznej w Jego jedyna ofiar¢. Chleb i wino przynoszone do oltarza
przez wiernych, symbolizujace ich ofiary duchowe, staja si¢ podczas Mod-
litwy Eucharystycznej Cialem i Krwig Chrystusa, czyli jednoczg si¢ z jedyna
ofiara za zycie swiata. Tak tez Chrystus staje si¢ pokarmem na umocnienie
wiernych w wypetnianiu zycia podjetymi ofiarami duchowymi poza obrgbem
celebracji liturgicznej, tak aby ich cale zycie uczyni¢ liturgia. Czlowiek
potrzebuje Jego taski, aby zy¢ mitoscia na Jego wzdér i w zjednoczeniu
z Nim. W tym kontekscie jeszcze glebiej rozumiemy nauczanie kolejnego nu-
meru Katechizmu, gdzie stwierdza si¢, ze ,bez pomocy taski ludzie nie
mogliby dostrzega¢ waskiej nieraz $ciezki miedzy malodusznoscia, ktora
ulega ztu, a przemoca, ktdra chce je zwalczaé, a w rzeczywistosci je pomnaza.
Jest to droga mitosci — mitosci Boga i blizniego. Mitos¢ stanowi najwicksze
przykazanie spoleczne. Szanuje drugiego i jego prawa. Wymaga praktyko-
wania sprawiedliwosci, do czego tylko ona nas uzdalnia” (KKK 1889).

PODSUMOWANIE

Kosciot przyjmuje rozumienie polityki jako stuzby czlowieka i spotecz-
nosci ludzkiej na rzecz, zadanej przez Boga, celowosci poszczegdlnych ludzi
w relacji do catej spotecznosci ludzkiej oraz celowosci poszczegdlnych grup
spotecznych i catej ludzkosci. Dodaje jednak od razu, ze troska o dobro
wspdlne nie moze wyklucza¢ wpltywu na wtadze¢ politycznag, czyli zdobycia
i posiadania jej, a co wigcej — wyraznie do niej zobowiazuje.

Ta odpowiedzialno$¢ za $wiat wpisana jest w liturgi¢ kosmiczng i w kon-
kretng celebracj¢ liturgiczng, zwlaszcza eucharystyczng. W niej bowiem czto-
wiek obdarowany zyciem Bozym jest nieustannie wzywany do przemiany
swiata w duchu Ewangelii na drodze osobistego nawrdcenia. Jak stwierdzil Jan
Pawet II: ,,«Gloszenie $mierci Pana az nadejdzie» (1 Kor 11, 26) zaktada, iz
wszyscy uczestniczacy w Eucharystii podejma zadanie przemiany zycia, aby w
pewnym sensie stato si¢ ono cate eucharystyczne” (EdE 20). Chrystus, stajac si¢
pokarmem w Eucharystii, umocnienia wiernych w uczynieniu ich catego zycia,
osobistego i spotecznego, liturgia, czyli miejscem uwielbienia Boga.

Celebracja liturgiczna nie jest jednak miejscem i sposobem walki o wia-
dze polityczng, co wigcej — czynienie z niej trybuny politycznej, sprowa-
dzanie do roli narz¢dzia konkretnej partii, niszczy catkowicie jej wymiar
nadprzyrodzony i eschatologiczny. Liturgia, podobnie jak Kosciot, jest miej-
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scem 1 sposobem mitowania kazdego cztowieka przez Boga niezaleznie od
jego przynalezno$ci partyjne;.
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LITURGY BETWEEN THEOLOGY AND POLITICS
Summary

The Church defines politics as service for the good of man and mankind. The goal is to integrate
the teleological dimension of the lives of individuals, as assigned to them by God, within the func-
tioning of mankind as a whole, as well as the teleological dimension of community life in relation to
mankind as a whole. The Church also adds that care for common good cannot preclude exerting
influence on political power, that is on gaining and sustaining it. Moreover, the Church expresses an
overt obligation that the faithful participate in political activities.

This kind of responsibility for the world is part of cosmic liturgy and of each concrete liturgical
celebration, especially that of the Eucharist. It is through the Eucharist that man is granted a chance
to participate in the life of God and is constantly called to engage in changing the world in the spirit
of the Gospel through individual metanoia. As stated by John Paul II: “Proclaiming the death of the
Lord “until he comes” ({ Cor 11:26) entails that all who take part in the Eucharist be committed to
changing their lives and making them in a certain way completely ‘Eucharistic’” (EdE 20). Christ,
making his presence in an Eucharistic meal, empowers the faithful to make their whole lives —
personal and social—a liturgy, that is a meeting space for God and man.

Nevertheless, liturgical celebration can never be an arena and a means of political strife. When
liturgy becomes a tool in the hands of a particular political party its supernatural and eschatological
dimension is completely destroyed. Similarly to the Church, the liturgy is a space and a method of
God's granting His love to each man, irrespective of their political orientation.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: Liturgia, Eucharystia, polityka, teologia polityczna, dobro wspodlne, eucha-
rystyczny styl zycia, przemiana $wiata.

Key words: Liturgy, Eucharist, politics, political theology, common good, Eucharistic lifestyle,
transformation of the world.



