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Chciatbym rozpocza¢ od opowiesci, ktora mozna potraktowaé jako posta-
wienie problemu dotyczacego aktualnej dyskusji na temat tlumaczenia po-
szczegblnych ksiag liturgicznych.

Pewnego dnia spotkalo si¢ kilku teologoéw liturgii. Pierwszy z nich,
biegly w aktualnym stanie zaawansowania tych prac, zapewnial, ze s one na
takim etapie, na jakim dotad nigdy nie byty. Drugi mu przytakiwat. Trzeci
tez z tym si¢ zgodzil, ale czwarty teolog, nie przeczac swym dostojnym
poprzednikom, nie$mialo zauwazyl, ze jednak szybko$§¢ tlumaczenia nie
zawsze idzie w parze z jakos$cia, cho¢ efekt wydania danej ksiggi cieszy.
Zdarza si¢ bowiem stysze¢, a potem dostrzec, ze lud Bozy, wstuchany
w tre$¢ oracji, otwiera buzie ze zdziwienia i patrzy po sobie: czy kto$
zrozumial to, co przed chwila ustyszat?

Reszta teologow, zmarszczywszy brwi, patrzy na $mialka, co raczy wyga-
dywaé, czy aby na pewno zdaje sobie spraw¢ z tego, co mOwi, czy nie rzuca
si¢ z motyka na stonce. Niesmiato, jakby na usprawiedliwienie, dodat na swa
obrong — przeciez i w Credo styszymy: Credo in unum Deum, a potem et
unam, sanctam, catholicam et apostolicam Ecclesiam. 1 zapytal: kto dzi$
rozumie, ze chodzi o to, by wierzy¢ jednemu, swietemu, katolickiemu i apo-
stolskiemu Kosciotowi, a nie w jeden... itd."

Dr WLODZIMIERZ MOCYDLARZ SJ — wykladowca teologii liturgii i teologii pastoralnej
w PWTW Collegium Bobolanum; adres do korespondencji: ul. Rakowiecka 61, 02-532 War-
szawa; e-mail: wl.vcis@gmail.com

! Kursywe bedziemy stosowaé¢ w przypadkach cytatéw (formut oraz syntagm) lub (bez-
posrednich komentarzy) odniesien do omawianych tekstow zrodtowych zaréwno tacinskich, jak
réwniez ich polskich thumaczen. Chyba ze wyraznie zaznaczono inaczej.
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Ten czwarty teolog nie spodziewat si¢, ze wywola tym burze, co wigcej —
nie spodziewat si¢, ze jeden z rozmdéwcoOw moze by¢ nieprzygotowany na to
stwierdzenie, wigc zamilkl. Pozniej jednak, w duchu, dalej prowadzil swa
dyskusje ze swym czcigodnym oponentem, stosujac zasade ignacjanskiego
»praesuponendum”, ttumaczac sobie kazda wypowiedz blizniego tak, by ja
mozliwie ocali¢, ale niestety — nie udato mu si¢ to. Noc cata prawie spedzit
na rozmys$laniach.

O $wicie czwarty teolog, z jeszcze wigkszym zaangazowaniem, starat si¢
w duchu przyjs$¢ z pomoca swemu nieugigtemu dyskutantowi. Thumaczyt, ze
Kosciodt nie jest fizycznym przedtuzeniem Wcielenia. Takie rozumienie pro-
wadzitoby do triumfalizmu. Oczywiscie, Symbol wiary musimy wyznawac i
wymawiac ,.taki jakim jest”, ale fundamentem Swietosci, jednosci, katolic-
kosci, apostolskosci jest obecnos¢ Chrystusa w Kosciele, a reszta jest tylko
jej konsekwencja. Kosciot nie jest Bogiem, ale ma w sobie pierwiastek
Bozy. Tutaj wtasnie tkwi trudno$¢ — bo tekst jest, jaki jest, a z jego rozu-
mieniem sa problemy, dlatego trzeba umie¢ rozrdznia¢ oraz dobrze tluma-
czy¢ wiernym. Teolog, myslac, ze zostal zrozumiany, z ulga odetchnal. To
jednak nie byt koniec dysputy.

Poniewaz dyskusje moga nie ustawac lub wrecz niepokoi¢ co wrazliwsze
sumienia wiernych, a rézne tlumaczenia tekstow stawacé si¢ problemem
moralno-teologicznym albo liturgiczno-pastoralnym takze dla teologow,
chciatbym i ja wlaczy¢ sig do tej dyskusji i podjaé probe rozwazan na ten
temat. Nalezy przy tym pamigtaé, ze niezaleznie od potrzeby wiernego
i przystgpnego tlumaczenia tekstow liturgicznych sa takze miejsca i takie
teksty, ktorych zmieni¢ nie mozna i nie wolno, ze wzgledu na ich Zrodto.
Czesto tez ze zrozumieniem ich teologicznych tresci sa duze problemy.
Jednym z nich jest Credo in [...] Ecclesiam.

Punktem wyjs$cia dla naszego artykulu bgdzie zlozono$¢ (teandrycznosé)
rzeczywisto$ci Kosciota i jej redukcjonistyczne ujecia. Nastgpnie przedsta-
wimy pozytywne — cho¢ wyjatkowe — ujecie P. Evdokimowa. Pozostala
czg$¢ artykulu wypetnia rozwazania oparte na syntetycznym ujgciu doktry-
nalnych orzeczen starozytnego Kos$ciota i jego wspotczesnego Magisterium.
Zajmiemy sig¢ tez pokrotce tym, w jaki sposob Credo weszio do Mszy $w.,
by zrozumieé¢ historyczny proces ksztattowania si¢ formul wyznania wiary.
Pozwoli nam to uchwyci¢ zwiazek formut wyznania wiary z dedykowanymi
Kosciotowi syntagmami (et... Ecclesiam), ktore znalazly si¢ w euchologii
Mszalu Rzymskiego, oraz odpowiedzie¢ na postawiony w temacie problem.
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TEANDRYCZNOSC NIEKTORYCH RZECZYWISTOSCI

Na poczatku tej refleksji nalezy przyjac, ze istnieja rzeczywistosci tean-
dryczne, ztozone, dwoiste z natury, takie jak — dzigki unii hipostatycznej:
Bog-Cztowiek — Jezus Chrystus, Stowo Wcielone, Pra-Sakrament (Ur-
Sakrament); w konsekwencji — zatozony przez Chrystusa Kosciol, majacy
ztozong natur¢ Bosko-Ludzka, Mistyczne Jego Cialo, majace w sobie pier-
wiastek Bozy (duchowy) i ludzki (materialny, instytucjonalny), niejako
sakrament (KK 1); Stowo Boze pochodzace od Autora — Boga (natchnione),
ale jednocze$nie majace za autora cztowieka; sakramenty swigte sktadajace
si¢ z materii 1 pierwiastka duchowego, tj. materii i formy (znaki widzialne
taski niewidzialnej); podobnie ikona ma strukture teandryczna (§wiatlo iko-
niczne i element materialny).

UJECIA REDUKCJONISTYCZNE

Przeciwienstwem rzeczywistosci teandrycznej sa ujgcia jednorodne, jedno-
elementowe, albo proby redukeji tych pierwszych do rozumienia monofizyc-
kiego®. W przypadku Chrystusa beda to wszelkiego rodzaju herezje reduku-
jace Jego Bostwo lub Czlowieczenstwo albo proby sprowadzania dwoch
Jego natur do jakiej$ jednej ,,mieszanej” (natura mixta). Podobnie w przy-
padku Kosciota bgdziemy moéwili o monofizytyzmie eklezjologicznym oraz,
na takiej samej zasadzie, w przypadku sakramentow $wigtych, gdy si¢ od-
rzuca wiar¢ w obecno$¢ Chrystusa i1 Jego taski albo materi¢ danego znaku
swigtego. W przypadku Stowa Bozego odmowienie mu autorstwa ludzkiego
w jakiejkolwiek formie skutkuje niemoznoscig przyjgcia go przez cztowieka,
a wigc 1 Wcielenia, czyli realizacji zbawienia. W odwrotnej sytuacji, gdy
Stowo Boze nie jest traktowane jako Boze, lecz tylko jako zwykty tekst,
mamy do czynienia z tre$cig pozbawiona natchnienia, ze zwyktym literackim
tekstem, ktoremu nie przystuguje przylgnigcie wiary ze strony cztowieka.

Fakt, ze Kosciot jest rzeczywistoscia teandryczna — podobnie jak Chry-
stus — nie oznacza, ze wierzymy w niego (et ... Ecclesiam) w ten sam sposob
jak w Boga-Cztowieka (albo po prostu Boga: Credo in unum Deum), gdyz

2 Chodzi o tych wszystkich, ktorzy odmowili przyjecia nauki Chalcedonu (451 r.). Mono-
fizytyzm ma jednak rézne odcienie, rézne formy. Por. Monofizytyzm. W: G. O’ Collins, E.G.
Farrugia. Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim. Przet.
J. 0z6g, B. Zak. Krakow: Wyd. WAM 2002 s. 189.
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Kos$ciotl jest dobrem stworzonym i nieustannie przez Niego obdarowywa-
nym. Jest jednak pewien rodzaj ujgcia naszego problemu, ktéry umieszcza
poczatki Kosciota w samym Bogu, ale mimo wszystko nie zréwnuje go
z Bogiem.

METAHISTORYCZNOSC I TEANDRYZM KOSCIOLA
W UJECIU P. EVDOKIMOVA

W teologii prawostawnej istnieje teoria metahistorycznosci Kosciota, kto-
ra jest na tyle teologicznie spojna, ze da si¢ ja obroni¢. Teolog prawostawny
Paul Evdokimov dostrzega, jakby ze smutkiem, ze konieczno$¢ (potrzeba)
trudnej do formalnego okreslenia natury Kosciota juz sama w sobie jest
znakiem upadku koscielnej §wiadomosci, gdyz w czasach Ojcéw Kosciota
nie pytano o jego niewypowiedziang natur¢ ze wzglgdu na fakt, ze Kosciot
byt peten oczywistego zycia. Ojcowie, zamiast podawania definicji Koscio-
la, po prostu opisywali jego zycie, wychodzac od jego podstawy, tj. wiary,
tego, co jest niewidzialne. Dla Evdokimowa Kos$cidl jest dalszym ciqgiem
Piecdziesiqtnicy na ziemi, figurq Tréjcy Swietej, wszechwladnym Kosciolem
trzech Oséb Boskich®.

W nawiazaniu do nicejskiego Credo, przy zalozeniu, ze w Kosciele roz-
roznia si¢ element widzialny (tj. jego strong instytucjonalna) oraz niewi-
dzialny (zycie zmarlych, aniotow, stala i realna obecnos¢ Boga, rzeczy-
wistos$¢ taski), autor mowi o akcie wiary tylko w t¢ druga, niewidzialng stro-
ng Kosciota, dodajac, ze w teandryzmie tej rzeczywistosci (zycie Boga
w ludziach, jedno$¢ zycia Boskiego i ludzkiego) wyklucza si¢ wszelki
podziat Kosciota (widzialny/niewidzialny) jako zywego organizmu, cho¢ to
odrdznienie stosuje si¢ bez pomieszania i bez rozdziatu®.

Nastepnie Evdokimov umiejscawia poczatki Kosciola w samym Bogu
i okresla jego naturg jako metahistorycznq. Podkresla, zreszta slusznie, po-
wolujac si¢ na S. Bulgakowa, ze zanim kto§ zajmie si¢ omawianiem ,,not”
(znamion, cech, wlasciwosci) Kosciota, winien najpierw uwydatni¢ w kluczu
ekonomii zbawczej samo misterium KoS$ciota, ktore wyplywa niejako z aktu
stworczego Boga, gdyz zawiera on juz jakby w zalazku communio sancto-
rum KoSciola. Autor zaktada, ze $§wiat zostal stworzony dla Wcielenia i dla-

3 Por. P. Evdokimov. Prawostawie. Przel. J. Klinger. Warszawa: IW PAX 2003 s. 131.
* Por. tamze s. 132.



ZWIAZEK FORMUL ZAWARTYCH W ,,CREDO” I EUCHOLOGII MSZALU 2002 95

tego jest w swej potencjalnosci Kosciolem, a powotujac si¢ na Wyznanie
wiary prawostawnej, przypomina, ze umieszcza ona poczatki Kosciota, jego
prefiguracje, juz w raju. Ta starotestamentalna antycypacja Kos$ciota spetnia
si¢ we Wocieleniu, natomiast swa petni¢ uzyskuje i ujawnia calkowicie
W Niebieskiej Jerozolimie (por. Ap 21, 22). Dla Evdokimowa Koscioél jest
plaszczyzna wiazaca losy kazdego czlowicka i1 $wiata, centrum wszech-
Swiata, ktore jest z gory ustanowione. Wcielenie, ktore dokonato si¢ w Chry-
stusie moca zejécia Ducha Swigtego, jest moca, przebostwiajaca energia,
ktora w Kosciele umozliwia cztowiekowi stanie si¢ ,,uczestnikiem Bozej
natury” (2 P 1, 4). W ten oto sposob ludzkos¢, ktora doznata w specjalnym
sensie przebostwienia, staje si¢ podobienstwem, nasladownictwem Trojcy
Swigtej w tym, co zwiemy jednosciq natury ludzkiej w mnogosci hipostaz.
Dlatego mozna powiedzieé, ze teologia prawostawna widzi poczatek tean-
drycznej natury Kos$ciota, jego metahistoryczno$¢, jego ogodlne uczestnictwo
w zyciu Bozym, nie tylko w akcie stworczym, ale w samym zyciu wewngtrz-
nym Tréjcy, ostatecznie w samej Trojcy Swietej. Tu takze upatruje mozli-
wos¢ powrotu do integralno$ci natury i jej nieSmiertelnosci. Stad Evdokimov
podkresla mocno, ze tajemnica Kos$ciota sigga poza ramy historii, ze pre-
egzystujac w madrosci Bozej, jest jednoczes$nie $wiadectwem jego meta-
historycznej natury. Koscidol wiec w tym ujeciu schodzi z gory, tj. nieba,
oraz znow sie wznosi z poziomu bytow tego Swiata, taczac si¢ z Bogiem
dzigki petni catkowitego Chrystusa (totus Christus). Czyni przy tym uwage,
ze Kosciotl historycznie nie istnieje przed dzietem Chrystusa (!), ze jest przez
Niego stworzony w czasie w Duchu Swietym (a nie przez wspélnote ucz-
niow), przestrzega tez wyraznie przed monofizytyzmem eklezjologicznym
(albo lepiej — wedtug tlumacza — nestorianizmem eklezjologicznym), ktory
postrzega Kosciot tylko od jego widzialnej (instytucjonalnej) strony, ftj.
grona wierzacych grzesznikow. Poprawne rozwiazanie kwestii widzi w za-
stosowaniu teandryzmu chrystologicznego’.

Ta teandryczna wigz Kosciota tworzy akt boski, ktory tworzy Koscidt
w punkcie stycznym ogniwa (a nie tylko dotykajac kota bez przeniknigcia go
— jak u K. Bartha), na skrzyzowaniu linii wertykalnej z horyzontalna. Ten
teandryzm ogniwa w ksztalcie krzyza tworzy Kos$ciot, przez co staje si¢ on
centrum $wiata i przemienia go wedlug swej natury, zapewnia mu tez w linii
wertykalnej sukcesje apostolskq oraz wcielenie wiernych w organizm histo-

3 Wyrazenia w tym passusie uzyte oryginalnie przez Evdokimowa sa wyrdznione kursywa.
Por. tamze s. 132-135, szczegdlnie przyp. 9 (s. 134).
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ryczny. Stad obiektywnie dla prawostawia Kosciot jest zlokalizowany tam,
gdzie dziala apostolskie ministerium wcielenia, tj. biskup sprawuje Eucha-
rystie, gromadzi wiernych w synakse liturgicznq, w Ciato Chrystusa®.

Ujecie Kosciota u Evdokimova ma swa podstaw¢ w monarchicznym
pojmowaniu rzeczywistosci Bozej i ziemskiej w prawostawiu (na zasadzie:

jest jeden Bog, bo jest jeden Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi).

ORZECZENIA DOKTRYNALNE STAROZYTNEGO KOSCIOLA’

SOBOR TEKST GRECKI TEKST LACINSKI TEKST POLSKI
Nicejski [Mworedopey eic &va | Credimus in unum | Wierzymy w jed-
325 rok Ocov [...] deum [...] nego Boga [...]
[ 1 Il 1
Konstantynopoli- | [ltstedopey eic &va | Credimus in unum | Wierzymy w jed-
tanski I Océv [...] deum [...] nego Boga [...]
381 rok
elc play, aylay, in unam, sanctam, |w jeden, $wigty,
raborunnyv nal catholicam et powszechny i
ATTOGTONXNY apostolicam apostolski
Frxncioy Ecclesiam Kosciot

Symbol nicejski, po wyznaniu wiary w Ducha Swigtego, bezposrednio
o Kosciele milczy. Chwilg potem jednak, gdy odnosi si¢ do tych, ktorzy
btgdnie pojmuja nauke soboru w odniesieniu do Ojca, Syna i Ducha, ,,tych
wszystkich powszechny i apostolski Kosciot wytacza” (avalepotiler 9 na-
Oonwer) éxxhneie — hos anathematizat catholica et apostolica ecclesia).
A wigc o sobie Kosciot mowi, ze jest powszechny 1 apostolski.

Najbardziej jednak rozpowszechnit si¢ i szybko zostat przyjety Symbol
Konstantynopolitanski®. Dodaje on formute odnoszaca si¢ do Kosciota i wia-
ry, ktérg mu da¢ winniSmy, ze wzgledu na cechy (noty), ktore on posiada,
tzn. ze jest jeden, Swiety, katolicki (= powszechny) i apostolski. To one

8 Por. tamze s. 134-135.

" Cyt. za: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski. T. I. Oprac.
A. Baron, H. Pietras. Krakow: Wyd. WAM 2005 s. 24-25, 68-69.

8 Sama nazwa dwucztonowa ,,nicejsko-konstantynopolitanski” pochodzi dopiero z XVII wie-
ku. Zob. H. Denzinger. Enchiridion symbolorum: definitionum et declarationum de rebus fi-
dei et morum. Ed. bilingue. Red. P. Hiinermann. Bologna: Edizioni Dehoniane 1995 n. 150 s. 88.
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wlasnie (dzigki elementowi boskiemu) sa podstawa dla jego credibilitas’,
pomimo jego stabosci ptynacej z pierwiastka ludzkiego.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze communicatio idiomatum' dotyczy tylko
relacji migdzy naturg Boska i ludzka w Jezusie Chrystusie. Z faktu istnienia
podobienstwa teandrycznej struktury Kosciota do teandrycznej tajemnicy
(wyptywajacej z unii hipostatycznej) Wcielonego Stlowa nie wynika wcale
mozliwo$¢ zastosowania tejze communicatio idiomatum do bedacego dob-
rem stworzonym Kosciota (tak jakby byl od pewnego momentu Bogiem-
Cztowiekiem w miejsce Pana albo na zasadzie fizycznej kontynuacji po Jego
odejsciu — tj. ze ma Bostwo Jezusa Chrystusa, ktory wecielit si¢ w Koscidl,
by by¢ dalej obecny, a zarazem pozostaje on ciagle w petni ludzki). Jezus
Chrystus jest obecny w Kosciele w pelni tak, ze jest on Jego Mistycznym
Ciatem, ale nie nastapilo zlanie si¢ Chrystusa i Ko$ciota — jest Bozy, gdyz
nalezy w peini do Boga, posiada noty, bo jest w nim obecny Jego Twoérca
i Glowa zarazem. Chrystus si¢ z nim utozsamia (dialog z Szawlem — Dz 9, 4-
5), ale Kosciot Go nie zastepuje, nie eliminuje jako niepotrzebnego, nie jest
nowym etapem w ekonomii zbawczej, nie rozpoczyna nowej ery (jakby po
erze Ojca i Syna miata przyj$¢ era Ducha i Kos$ciota), albowiem cata Trojca
Swigta wspotdziata i dziata jednocze$nie w Kosciele i przez Kosciét. Ten
ostatni jednak jest odrézniony od Osoby (czy Osob) Bozej. Grzech, zto,
wynikajace ze stabosci ludzkiej, instytucjonalnej, przypisujemy cztowieko-
wi, instytucji, a nie Chrystusowi. Dlatego, pomimo stabosci ludzkiej, wie-
rzymy Kos$ciotowi ze wzgledu na Tego, ktory w nim przebywa i dziata, wie-
rzymy, ze jest on jeden, swiety, katolicki i apostolski.

Wiemy, ze nastgpne sobory juz tylko odwolywaly si¢ i powtarzaty przy-
jete przez siebie Wyznanie Nicejsko-Konstantynopolitanskie. Formuty dog-
matyczne zawsze byly odzwierciedleniem nieustannego dialogu migdzy lex
orandi — lex credendi, migdzy wspolnota celebrujaca i modlaca sig¢ oraz
nieustannie prébujaca wyjasnia¢ i uyjmowaé w pojecia sSwe wyznanie wiary.
Dookreslanie wigc i wyjasnianie niezmiennego depozytu wiary byto czyms
oczywistym, zwtaszcza w kontekScie zmieniajacej si¢ kultury i potrzeb
doktrynalno-liturgiczno-pastoralnych.

°R. Fisichella, wyjasniajac to pojecie, zauwaza, ze w przeszlosci moéwiono o credibilitas
(wiarygodnosci) w odniesieniu do chrzescijanstwa, do aktu wiary, a takze w odniesieniu do
Kosciola, wiarygodnosci majacej swoj fundament w tzw. czterech ,,notach” i misterium ich histo-
rycznego rozwoju. Por. Credibilita. W: Dizionario di Teologia Fondamentale. R. Latourelle, R. Fisi-
chella (dir. da). A cura di R. Fisichella. Assisi: Citta della Editrice 1990 s. 212-230, a zwt. 220.

% ac. ,,wzajemna wymiana przymiotow”. Por. Communicatio idiomatum. W: O’Collins,
Farrugia. Leksykon pojec teologicznych s. 54.
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STANOWISKO MAGISTERIUM KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Ostatecznie nasz problem wyjasnia Katechizm Kosciola Katolickiego:

Wiara, ze Koscidl jest ,$wigty” i ,,powszechny” (,,katolicki”) oraz ze jest ,,jeden”
i,apostolski” (jak dodaje Symbol Nicejsko-Konstantynopolitanski), jest nieod-
taczna od wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego. W Symbolu Apostolskim
wyznajemy wiar¢ w $wigty Kosciot (Credo... Ecclesiam), ale sktadnia tacinska
uzywa tu innej formy niz w artykule odnoszacym si¢ do wiary w Boga (Credo in
Deum), by nie miesza¢ Boga i Jego dziel, lecz by wyraznie przypisa¢ dobroci
Bozej wszystkie dary, jakich udzielit swojemu Ko$ciotowi. (KKK 750)"

Na cztery lata przed ukazaniem si¢ Katechizmu w podobnym duchu wy-
powiadat si¢ F.A. Sullivan, ktory w pierwszym rozdziale swego dzieta o Ko-
Sciele stawia problem (status quaestionis): W jakim sensie wierzymy w Ko-
$ciol? Nastgpnie czyni sluszne rozrdéznienie, sugerujace od razu odpowiedz
w takim duchu, w jakim pdzniej wtasnie wypowie si¢ Katechizm. Mowi, ze
wyznajemy wiar¢ w Ojca, Syna i Ducha Swigtego oraz dajemy wiare jed-
nemu, $wigtemu, katolickiemu i apostolskiemu Kosciolowi, ale — jak mocno
podkresla Sullivan — angielskie ttumaczenie nie oddaje nam réznicy migdzy
»wierzy¢ w Boga” a ,,wierzy¢ w Koscidl”. Wedtug niego tacinski tekst mowi
co innego niz jego tlumaczenie. Oryginalny tekst pozwala uchwyci¢ roznicg
migdzy aktem wiary w Boze Osoby a daniem wiary komu$ innemu, niz Bog
— tzn. rzeczywisto$ci Kos$ciota, ktéra stanowi cze$¢ catosci bedacej przed-
miotem wiary chrze$cijanskiej'”.

! Aktualny Katechizm odwotuje si¢ do Katechizmu Rzymskiego 1, 10, 22. Cyt. za: Katechizm
Kosciola Katolickiego. Poznan: Pallottinum 1994 nr 750. [Tekst typiczny lacinski: Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 1992].

12 In the English translation of the creed with witch Catholics profess their faith during
Sundey Mass, after saying: ‘We belive in one God the Father’... ‘“We belive in one Lord Jesus
Christ’... “We belive in the Holy Spirit’... we also say: ‘We belive in one holy catholic and
apostolic church.” This translation does not bring out the difference between ‘beliving in’ God
and ‘believing in’ the church: a difference which the official Latin version of the creed expresses
by using the term: ‘blieve in’ only with reference to the Divine Persons. The Latin text does not
say, as the English does: ‘We belive in the church.” Since we do not follow the Latin in its
restriction of the term ‘belive in’ to refer to belief in God, it is all the more important for us to
understand the difference between ‘believing in’ God and ‘believing in’ something other than
God. When we say we belive in God, what we mean is that we put our faith in God: we commit
ourselves to God as the ground of our very being, as the ultimate motive of our faith, as the one
in whom we place our trust, in whom we put our hope for salvation and eternal life. It is not
a question of merely believing that God exists, or believing certain things about him. It is a
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Papiez Benedykt XVI traktuje Symbol Apostolski jako wyraz struktury
wiary nie tylko Ko$ciota pierwotnego, ale Kosciota wszystkich czasow,
wiary, ktérej wyznanie, pomimo wielu sporow w ciagu historii, w tym, co
stanowi fundament, jest wiernym echem orgdzia Nowego Testamentu, a rdz-
nice migdzy Kosciotami Wschodu i Zachodu dotycza akcentow w teologii,
a nie roznic w wyznaniu wiaryB.

Benedykt XVI bardzo mocno podkresla wewnetrznq jednosé¢ ostatnich
artykutow symbolu wiary, tj. jedno$¢ polegajaca na dziataniu zbawczym
Ducha Swigtego, ktory jest darem Boga dla historii w gminie wierzqcych
w Chrystusa. Jedno$¢ ta polega tez na tym, ze wsrdd wierzacych panowala
swiadomo$¢, ze modlitewne wyznawanie Ducha taczy si¢ z wyznawaniem
Ko$ciola. W ten sposob takze, w konsekwencji taczono Trojce Swicta
z historia zbawienia. Wedlug J. Ratzingera trzeba, by eklezjologia koniecz-
nie wychodzita od nauki o Duchu Swietym i Jego darach, a wyjasnienie
trzeciej gtownej czgsci symbolu wiary musi by¢ i jest tylko konsekwencja,
rozwinigciem formuty Wierze w Ducha Swietego. Przechodzac za$ do dwoch
glownych zagadnien artykulu o Duchu Swietym i o Kosciele, dotyka jadra
pojecia Kosciota. Stwierdza co$, co wydaje si¢ oczywiste, ale zawsze
dobrze, gdy jest powtarzane przez autorytet, ze Ko$cidl bytby bez znakow
obecnosci Chrystusa (sakramentow) pusta organizacja, a z kolei sakramenty
bez Kosciota statyby sig¢ rytami bez znaczenia. Nawiazujac do nauczania
II Soboru Watykanskiego, porusza takze problem bardzo trudny, a miano-
wicie fakt, ze jestesmy swietym Kosciotem grzesznikéw (KK 8)'. W tej — jak
to ujal — nieswietej swietosci Kosciola, wbrew oczekiwaniom niektorych,
objawia si¢ prawdziwa swietos¢ Boga, Jego mitos¢, mitos¢ niosacego

question of a commitment the we make of ourselves to him, in faith, hope and trust. We cannot
make such an act of faith in any creature; we cannot ‘believe in’ any created reality in the same
unique way in which we believe in God”. — Dalej: ,,What that means, then, is that when in the
creed we say ‘We believe in the church,” we are acknowledging the fact that the church, like the
incarnation of the Son of God and his death and resurrection for our redemption, is a ‘mystery of
our faith’: an element in the whole ‘economy of salvation” which God has accomplished and
revealed to us. We are accepting the church as part of total object of our Christian faith. We are
professing our faith that the church is not a purely human institution, but is a work of God, a part
of God’s plan for the salvation of the world”. Por. F.A. Sullivan. The Church We Believe In:
One, Holy, Catholic and Apostolic. New York 1988 s. 5-6.

B Cyt. za: J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Tt. Z. Wiodkowa. Krakow”
Znak 2006 s. 85, 88-99.

' Papiez nie wymienia wprost dokumentu i jego numeru. Por. Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele Lumen gentium nr 8. W: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety i deklaracje. Tekst
polski. Nowe thum. Poznan: Pallottinum 2002 s. 109-111.
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wszystkich Chrystusa, i dlatego stanowi dla Autora — ta nieswieta swietos¢
Kosciota — co$ zawierajacego w sobie niewymownie pocieszajacego. Podob-
nie w kwestii powszechnosci (katolickosci) Kosciota J. Ratzinger ukazuje, ze
dotyka ona w dwojakim sensie problemu jednosci Kosciota, ktory — jak wi-
dzimy — jest rozdarty, a znakiem tej jednosci (wspolnoty wiary) jest zawsze
Stowo i wspolnota Stotu Jezusa Chrystusa. Widzimy, ze tu Koscioét zawo-
dzil, ze nie byt znakiem i sSrodkiem jednosci. Ale z tych roszczen wzgledem
niego co do powszechnosci wynika powszechny nakaz, a mianowicie: za-
miast robi¢ obrachunki z przeszioSciq, iS¢ za wezwaniem terazniejszosci
i w niej usitowaé nie tylko wyznawaé powszechnos¢ w Credo, ale urzeczy-
wistniac jq w Zyciu naszego rozdartego swiata".

Wniosek z tych papieskich rozwazan ptynie jeden: Kosciét ma swoje
zrodto w Chrystusie, z ktorego czerpie $wigtos¢ i dazenie do jednosci.

CREDO 1 SKEAD APOSTOLSKI WE MSZY SWIETEJ
NA PRZESTRZENI WIEKOW

Gdy pytamy o to, jak Credo (Symbol wiary, Symbol apostolski) weszto
do Mszy $w., trzeba zapyta¢ o historyczny proces ksztattowania si¢ formut
wyznania wiary, ktore w pierwotnym chrzescijanstwie mialy poczatkowo
charakter doktrynalny, trynitarny oraz chrzcielny (tu: dialogowany), a potem
ewoluowaty w tzw. regula fidei, stanowiaca swego rodzaju gwarancj¢ orto-
doksji i obrong przed herezjami. Prawdy te (symbole wiary) w 111 wieku byty
najpierw przekazywane (traditio) katechumenom, a potem odbierane (red-
ditio) od nich. Wyznanie wiary podczas chrztu (jako symbolum) dla kate-
chumena mogto mie¢ posta¢ dialogowang albo afirmatywna, tj. sktadane
w pierwszej osobie (typ ,,R” z ok. 330 r., a obecny — Symbol apostolski ,, T”
= textus receptus — powstaly w Galii, a przyjety w Rzymie ok. 800-1000 r.).
Sposéroéd réznych rodzajow wyznan wiary, nas interesuje tutaj to, ktore

15 Cyt. za: J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijaristwo s. 349, 351-352, 356-357, 361-
365. W podobnym duchu, jesli chodzi o tres¢, ale w formie konferencji rekolekcyjnych przy-
gotowujacych do Paschy, wypowiada si¢ Autor, gdy omawia wydarzenie Pigédziesiatnicy, uka-
zujac ja jako ,poczatek Kosciota w misji Ducha Swigtego”. Wychodzac od Dziejéw Apo-
stolskich, daje tam zarys katolickiej eklezjologii. Podkresla, ze Koscidt jest spotecznoscia zaleznag
od Chrystusa, ze zachodzi $ciste powiazanie migdzy ,,pojeciem communio a idea Kosciota
rozumianego jako Cialo Chrystusa” i innymi obrazami biblijnymi, ktoére sa symbolami ludu
Bozego. Cyt. za: Tenze. Chrystus i Jego Kosciol. Przel. W. Szymona OP. Krakoéw: Wyd. eSPe
2005% 5. 100-115. [Tyt. oryg. Il cammino pasquale. Milano: Ancora Editrice.]
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weszlo do Mszy $w. Jak podaje ks. B. Nadolski, prawdopodobnie zostato
ono wprowadzone do niej przez monofizyckiego patriarch¢ Antiochii Petrosa
(476-488). Natomiast catkowita pewnos¢, ze je wprowadzil do kazdej syna-
xis, cho¢ sprzeciwiat si¢ Chalcedonowi, mamy w przypadku Tymoteusza |
(511-518), ktory byt patriarcha Konstantynopola. Z kolei synod w Toledo
(589) nakazal, by za przyktadem Kosciotéw wschodnich wierni odmawiali
Credo 1 w ten sposOb oczyszczali swe serca przez wiarg. Idac dalej,
w Irlandii (Mszat Stowe) i w Anglii $piewato si¢ Credo juz w VII wieku,
a dzigki Alkuinowi przeszto ono z Hiszpanii na dwoér Karola Wielkiego
(kaplica patacowa), a potem do calego krdlestwa Frankow. Za posrednic-
twem misji Metodego zostaje wprowadzone na Morawy (880), potem poja-
wia si¢ w Ordines Romani w 2 pot. IX wieku, a w Mediolanie odnajdujemy
je w X wieku. Dopiero w zwiazku z wydarzeniem koronacji Henryka III
(1014 r.), na jego usilng prosbe, papiez Benedykt VIII zezwolitl na $piew
Credo, ograniczajac je jednak tylko do niedziel i uroczystosci. Od XII wieku
odmawia si¢ je w Mszach, w ktorych wystgpuje wzmianka o wyznaniu wia-
ry, a dwa wieki pdzniej akt wyznania podlega potrojnej zasadzie: doctrina,
mysterium, sollemnitas, tzn. gdy sprawowane misterium bylo wspominane
w Credo, w Swieta doktorow Kosciota i Swietych, ktorzy przyczynili sie do
rozwoju nauki Kosciola, oraz w wyjqtkowe uroczystosci'.

Natomiast tzw. Sktad Apostolski ma krétsza formute wyznania wiary. Na
poczatku jest taka sama — Credo in unum Deum, ale druga jego czgsé,
zwlaszcza w artykule dotyczacym Kosciota, ma forme bardzo krétka i jest
powiazana z wyznaniem wiary w Ducha Swigtego — Credo in Spiritum Sanc-
tum, sanctam Ecclesiam catholicam"’.

'® Naszym celem nie jest tutaj omawianie catej (pre-)historii Credo w procesie jego adaptacji
liturgicznych, gdyz zostato to w sposéb obszerny i wyczerpujacy omoéwione w literaturze przed-
miotu. Ograniczamy si¢ wigc tutaj tylko do podania koniecznych informacji historycznych. Por.
Wyznanie wiary. W: B. Nadolski (oprac.). Leksykon liturgii. Poznan: Pallottinum 2006
s. 1708-1715, a szczegdlnie s. 1710-1711.

17 Jest to wyznanie upowszechnione za sprawa Karola Wielkiego (VIII/IX wiek), stosowane
przez Kos$ciot zachodni podczas celebracji chrztu. Ma potrojny, trynitarny schemat. Wedlug
legendy opowiadanej przez §w. Rufina — dwunastu Apostoldw miato wypowiedzie¢ po jednym
zdaniu i tak ulozyli Symbol wyrazajacy wspdlnote wiary. Por. Apostolskie wyznanie wiary. W:
O’Collins, Farrugia. Leksykon pojecé teologicznych s. 26-27.
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DEDYKOWANE KOSCIOEOWI FORMULY MODLITEWNE
MSZALU RZYMSKIEGO 2002 I ICH KORELACJA Z CREDO

W wydaniu typicznym najnowszego Mszalu Rzymskiego z 2002 r."*, intere-
sujaca nas syntagma (,,et.... Ecclesiam” — accusativus) wystepuje 31 razy w ko-
lektach'’. Poniewaz jest ich najwigcej, wybierzemy z tej grupy kolekt najbar-

8 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Consilii Vaticani II instauratum,
auctoritate Pauli Pp. VI promulgatum, Joannis Pauli Pp. Il cura recognitum. Editio typica tertia.
Typis Vaticanis 2002. (= MR 2002). Polska edycja tekstu typicznego: Mszal Rzymski dla diecezji
polskich. Wyd. drugie poszerzone. Poznan: Pallottinum 2010. (= MR _pl 2010). Wedtug tych
wydan ksiag liturgicznych podaj¢ tacinskie i polskie teksty euchologii mszalne;j.

1 Zob. kolejno wg numeracji ciaglej thistym drukiem: (1K) hebd. II. Q. — fIII. (Wt — 2Ndz.
WP); (2K) hebd. III. Q. — f.II. (Pn — 3Ndz. WP); (3K) infra oct. PSQ. — f.II. (Pn w Okt. Paschy);
(4K) ad Miss. in d. Dom. Pentec. (Msza w dzien Ndz. Zest.D.S.); (5K) die 2 ian. — Ss. Basilii M.
et Gregorii Naz. (2sty — S§. Bazylego i Grzegorza z Nazj.); (6K) die 18 mar. — S. Cyrilli Hier.
(18mar — $. Cyryla Jer.); (7K) die 23 mar. — S. Turibii de Mog. (23mar — §. Turybiusza z Mog.);
(8K) die 28 apr. — S. Petri Chanel (28kwi — §. Piotra Chanel); (9K) S. Ludovici M. Grignion de
Mont. (28kwi — §. Ludwika M. Grignion de Montfort) — K w MR dla diec. pol. prawie catkowicie
zmieniona; (10K) die 25 maii — S. Bedae Ven. (25maj — §. Bedy Czcigodnego); (11K) die 9 iulii —
Ss. Augustini Zhao Rong... et soc. (9lip — S$. Agustyna Zhao Rong i tow.); (12K) die 8 aug. — S.
Dominici (8sie — §. Dominika); (13K) die 23 oct. — S. Ioannis de Capest. (23paz — $. Jana
Kapistrana); (14K) die 9 nov. — In Dedicatione Basilicae Later. (91lis — Rocz. Posw. Bazyliki
Lateran.); (15K) die 10 nov. — S. Leonis M. (10lis — §. Leona WIk.); (16K) die 18 nov. — In
dedicatione basilicarum Ss. Petri et Pauli (w Polsce: 16lis — Na posw. Bazylik S§. Piotra i Pawta
app.); (17-18K) Communia. Commune dedicationis Ecclesiae. In anniversario dedicationis. II.
Extra ipsam ecclesiam dedicatam (Msze wspolne. 2. w rocznicg poswigcenia innego Kosciota;
(19K) Commune martyrum. II. Tempore paschali. B. Pro uno martyre (Msze wspodlne o mgczen-
nikach. 18. Msza o jednym mgczenniku w okresie wielkanocnym); (20K) Commune pastorum.
IV. B. Pro fundatoribus Ecclesiarum. B. Pro pluribus fundatoribus (Msze wspoélne o pasterzach.
30. Msza o zalozycielach miejscowego Kosciota); (21K) V. Pro missionariis (martyribus). 2. (32.
Msza o misjonarzu); (22K) Commune sanctorum et sanctarum. III. Pro iis qui opera miseri-
cordiae exercuerunt (Msze wspdlne o $wigtych megzczyznach i kobietach. 48. Msza o $wigtym,
ktory petnit dzieta milosierdzia); (23K) Missae rituales. I. In conferendis sacramentis initiationis
christianae. 2. In scrutiniis peragendis. B. In secundo scrutinio (Msze obrzedowe: 1. Msze przy
udzielaniu sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego. 2. Msza w czasie skrutyniow: na dru-
gie skrutynium); (24K) V. In celebratione matrimonii. C. (IV. Msze za matzonkéw. 9. Msza za
nowozencoéw); (25K) X. In dedicatione Ecclesiae et altaris. 2. In dedicatione altaris (VIII. Msze
na poswigcenie Kosciola i oftarza. 21. Msza w dniu poswigcenia ottarza [w wer. pol. nie wy-
stepuje rzeczow. ,, Kosciol”]); (26K) Missae et orationes pro variis necessitatibus vel ad diversa.
I. Pro sancta Ecclesia. 1. Pro Ecclesia. E. Pro Ecclesia particulari (Msze i modlitwy w r6znych
potrzebach. 1. Zycie Kosciota. 5. Msza za Kosciot diecezjalny); (27K) 2. Pro papa (6. Msza za
papieza (zwlaszcza w rocznicg wyboru)); (28K) 15. Pro concordia fovenda (2°K) (IV. Szczegdlne
potrzeby. 54. Msza o zgodg — [w wer. pol. brak tej K]); (29K) 18. Pro evangelizatione populorum.
B. (Msze i modlitwy w roznych potrzebach. 1. Zycie Kosciota. 24. Msza o ewangelizacje ludow);
(30K) 19. Pro christianis persecutione vexatis (Tamze. — 25. Msza za chrzeécijan
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dziej charakterystyczne, najlepiej odpowiadajace teologicznym przestaniem tre-
$ci na nasz temat. W innych przypadkach postapimy podobnie jak z kolektami.

Szukamy tutaj, na ile uzycie tych syntagm w euchologii mszalnej odpo-
wiada rozumieniu Credo in unum Deum, a na ile potwierdza rozumienie
Magisterium Kos$ciota w odniesieniu do Credo ,et... Ecclesiam” (w MR
2002 mamy tekst: et unam... — a nie — in unam..., jak w Soborze Konstan-
tynopolitanskim I z 381 r.). Szukamy takze miejsc, w ktorych pojawia sig
ten artykut wiary w relacji do Ducha Swigtego, zgodnie z rozumieniem kwe-
stii przez Benedykta XVI.

A. TEOLOGICZNE TRESCI KOLEKT MSZALNYCH

Mozna wyodrebni¢ nastgpujace grupy tematyczne kolekt, ktoére podkres-
laja w sposob jednoznaczny, ze Bog:

- czuwa i troszezy si¢ o Kosciot: potrzeba nieustannej opieki ze strony Bo-
ga (1K) i zachowania go (13K, 16K), oczyszczenia i umocnienia (2K),
taskawego wejrzenia (20K); Bog opatrznosciowo zbudowat swoj Kosciot
na Piotrze dla jednosci wiary i bratniej mitosci (27K)

— jest zrodtem taski i rozwoju Kos$ciota: to Boég pomnaza liczbe dzieci Ko-
sciota (3K, 24K), rozszerza go (21K) i ogdlnie go rozwija (7K), daje
wzrost (8K), napeinia Kosciot swiety radosciq z duchowego wzrostu
(23K); Boég pomnaza w swoim Kosciele owoce i dary Ducha Swietego
(17K, 31K); to On uswieca swoj Kosciol (4K, 31K), przenika taskq z
nieba (25K);

- poucza i prowadzi Kosciot: oswieca go przyktadem swych swigtych (5K),
poucza swoj Kosciol jak wypehiaé przykazania (22K), daje jemu $wigtych
jako nauczycieli wiary (10K), jako dar, ktory go pokrzepia (11K), wspiera
(12K), Bog prowadzi Kosciot do glebszego poznania misteriow zbawienia
(6K); chce, aby Kosciot uczestniczyt w cierpieniach Chrystusa (30K);

— jest zrodtem tozsamosci (not, cech, wlasciwosci) 1 misji Kosciola: sam
Bog nazwat swoj lud Kosciolem (14K, 18K — tekst tac. sponsam = mat-
zonkq, Oblubienicq), ktory jest zbudowany na opoce Apostotow (15K),
Bog objawia we wszystkich wspdlnotach lokalnych jeden, swiety, kato-
licki i apostolski Kosciot (26K), z woli Boga jego Kosciof ma prowadzic¢
dzieto Chrystusa i by¢ dla narodow sakramentem zbawienia (29K).

przesladowanych); (31K) Missae votivae. 9. De Spiritu Sancto. C. (Msze wotywne. 10. Msza o
Duchu Swigtym [1* — K]). Dalej w tek$cie odwotania do nich beda wedtug nadanej im numeracji

ciagtej!
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Sposrod tych czterech grup szczegélnie wyrdzniaja si¢ te kolekty, ktore
wprost podkres§laja nasz gldowny temat. Pierwsza z nich (1K) jest przezna-
czona na wtorek drugiego tygodnia Wielkiego Postu. Wiemy tez, ze jest ona
dawna kolekta z XIV niedzieli po Zestaniu Ducha Swictego, a jej zrodta
siegaja VIII wieku®.

Custodi, Domine, quésumus, Ecclésiam | Wszechmogacy Boze, otaczaj swoj Ko-
tuam propitiatiéne perpétua, et quia si- | $ciél nieustanng opieka, T a poniewaz
ne te labitur humana mortalitas, tuis sem- | bez Ciebie $miertelny cztowiek upada, *
per auxiliis et abstrahatur a noxiis, et ad | niech Twoja taska powstrzymuje go od
salutaria dirigatur. zta i kieruje ku zbawieniu.

Wyraza ona fakt, ktory jest podstawowy dla egzystencji Kosciola, tj. ze
Bog czuwa i troszczy si¢ o niego, ze Koscidl potrzebuje nieustannej opieki
ze strony Boga (1K), ze bez Niego — by uzy¢ stow sw. Pawla — nieszczesny
czlowiek upada w grzech (Rz 7, 14-25), bo jest kruchy, staby, tj. smiertelny,
a jego ciato zasiane jako zmiszczalne, musi przyodziewaé si¢ w to, co nie-
zniszczalne (por. 1 Kor 15,40-54). Tylko faska Chrystusa jest w stanie wy-
zwoli¢ grzeszne stworzenie od zla (Rz 7,25). Uzyta tu syntagma — pro-
pitiatione perpétua — oznacza co$ wigcej niz stata opieke, nadaje modlitwie
charakter aktywny i dynamiczny. Propitiatio oznacza takze pojednanie, zmi-
towanie, utaskawienie, laske, ale takze ofiare przebtagalng i okup. Troska
Boga ma wigc tutaj charakter aktywnej milo$ci, mitosierdzia i taski (chro-
niagcej przed zlem), wyrazajacych istote zbawczego dzialania Boga wzgle-
dem swego Ludu — wspdlnoty wiernych modlacego si¢ Kosciota.

Druga kolekta (2K) zostala przeniesiona z dawnej XV niedzieli, rowniez
po Zestaniu Ducha Swigtego, a jej zrodta podobnie siegaja VIII wieku®'.

Ecclésiam tuam, Domine, miseratio con- | Milosierny Boze, nieustannie oczysz-
tinudta mundet et muniat, et quia sine | czaj i umacniaj swéj Kosciol, i a ponie-
te non potest salva consistere, tuo semper | waz nie moze on istnie¢ bez Ciebie, *
munere gubernétur. niech kieruje nim Twoja taska.

Oracja ta jest prosba skierowana do mitosiernego Boga o nieustanne
oczyszczenie | umocnienie Jego Kosciota (2K), ktory jest Swiadomy bycia

2 7ob. P.Bruy lants. Les oraisons du Missel Romain. Texte et histoire. . Tabulae synopticae
Sfontium Missalis Romani. Indices nr 119. II. Orationum textus et usum juxta fontes. Louvain 1952 nr
154 (= OMRB. L. IL.). Por. J. Mia z e k. Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych daw-
nej i wspotczesnej liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne. Warszawa 1997 s. 159.

*! Zob. OMRB. L nr 119. I nr 521. Por. J. Mia z e k. Misterium s. 161.



ZWIAZEK FORMUL ZAWARTYCH W ,,CREDO” I EUCHOLOGII MSZALU 2002 105

catkowicie zaleznym w swej egzystencji od Boga prowadzacego go swoja
laska na drogach zbawienia. Ot6z, Bog bogaty w milosierdzie przez wielkq
swq mitosé, jakq nas umitowalt, i to nas, umartych na skutek wystepkow, ra-
zem z Chrystusem przywrocit do zZycia. Laskq bowiem jesteSmy zbawieni —
mowi §w. Pawel (Ef 2,4-5). Uzyta tu syntagma miserdtio continudata wskazu-
je na nieustanna litos¢, zmitowanie, pozatowanie i wspotczucie, czyli cechy
Boga, ktore okazywat swemu Ludowi Wybranemu, gdy go wyzwalal i pro-
wadzil z niewoli do wolnosci. Syntagma ta nosi wigc zabarwienie historio-
zbawcze. To dziatanie Boga, bez ktéorego Kosciol nie moze istnieé, jest
przedmiotem jego prosby wzglgdem Zbawcy, bo tylko ono moze go oczysz-
cza¢ i wzmacnia¢. Przy tym ta ostatnia syntagma wskazuje jednocze$nie na
sposob Bozego dziatania, gdyz munio moze oznaczaé wiele: murowac, wzno-
Si¢ mury, utwierdzal, wzmacnia¢, zabezpieczad, bronié; potwierdzal, wypo-
sazaé. Prosba skierowana do Boga ma tutaj znowu charakter odwotujacy nas
do biblijnych obrazéw — Boga, ktéry otacza swoj Lud murem (Za 2, 9; Mt
21, 33), niczym twierdz¢ warowng (por. Jr 1, 18 n.), ale takze Boga, ktory
wyposaza swdj Kosciot w potrzebna petni¢ daru (1 Kor 14; 1, 7). To taska
Boza kierowata Pawlem, ktory trudzit si¢ praca apostolska, zaktadajac Ko-
scioty (por. 1 Kor 15, 10), dlatego w tej oracji takze prosimy, by Jego faska
kierowata tym samym Kos$ciotem.

Trzecia kolekta (26K) jest nowa oracja, wystepujaca tylko w MR 1970
i 75 (ed. typica et altera, nr 1257) oraz MR 2002 (nr 2650c0)*. Jako mod-
litwa za Kosciol z grupy Mszy i oracji pro variis necessitatibus vel ad di-
versa, przeznaczona jest w sposob szczegdlny do uzytku i za Kosciot lokalny
(pro Ecclesia particulari).

Deus, qui in singulis Ecclésiis per or-
bem peregrinis unam, sanctam, cathé-
licam et apostélicam maniféstas Ecclé-
siam, plebi tue concéde benignus ita pas-
tori suo adunari atque per Evangélium et
Eucharistiam congregari in Spiritu San-
cto, ut universitatem populi tui digne va-
leat repreesentare, et signum fiat atque
praséntize Christi in mundo instruméntum.

Boze, Ty we wszystkich Kosciolach
rozproszonych na ziemi objawiasz je-
den, Swiety, katolicki i apostolski Ko-
$ciol, T spraw, aby Twoj lud zjednoczony
ze swoim pasterzem 1 zgromadzony
w Duchu Swietym przez Ewangeli¢ i Eu-
charystig, * byl obrazem Kosciota po-
wszechnego i znakiem obecno$ci Chrys-
tusa w §wiecie.

Oracja ta interesuje nas w sposob szczegdlny, gdyz moéwi nam, ze Bog
objawia we wszystkich wspolnotach lokalnych jeden, §wigty, katolicki i apo-

2 7o0b. M. Sodi, A. Toniolo. Concordantia et indices Missalis Romani. Editio typica
tertia. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2002.
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stolski Kosciol (26K), oraz ma wyrazne odwotanie do Ducha Swigtego.
Pierwsze syntagmy tej kolekty wystepuja dostownie w takiej samej formie
jak w Credo: unam, sanctam, catholicam et apostolicam ... Ecclésiam,
a pojawienie si¢ odniesienia do Ducha Swicgtego jest jakby echem ujecia
tegoz artykulu wiary w Skladzie Apostolskim: Credo in Spiritum Sanctum,
sanctam Ecclésiam catholicam (por. MR 2002). W oracji doskonale zostata
wyartykutowana tez prawda, ze Ko$cidt sam z siebie nie jest posiadaczem
not, ale ze to Bog go w nie wyposaza, ze takim go objawial, przedstawit
swiatu, tj. zamanifestowat (Yac. manifestare — ujawniaé, objawiaé, doklad-
nie okaza¢, obwieszczal, oznajmiac). Ta prawda dotyczy w takim samym
stopniu Kosciota powszechnego, jak i Kosciotow lokalnych, ktore dzigki
jednosci z Pasterzem-Chrystusem i gromadzacego dzialania rozproszonych
przez Ducha Swigtego (On jest zasada jednosci — DE 2, Duszq Ko$ciota —
KK 7, KDK 45) staja si¢ znakiem i narzedziem Chrystusa wobec Swiata
(KK 1).

B.MODLITWY NAD DARAMI ORAZ PO KOMUNII

Najmniej, bo tylko 4 razy w modlitwach nad darami (1-4MnD)>, trochg
wigcej, bo 7 razy, interesujaca nas syntagme spotykamy w modlitwach po
Komunii (1-7MpK)*. Nie wnosza one w sposéb radykalny nowych ele-
mentow do tresci, ktore zawarte sa w kolektach czy prefacjach. Wzmacniaja
i utwierdzaja, podsumowuja ich przestanie, odwotluja si¢ do nich, stwier-
dzajac sposéb lub moc dziatania Bozego (tu: MnD), albo skutek przyjetego

2 Zob. kolejno: (IMnD) Die 21 septembris — S. Matthaei, Apostoli et Evangelistac — Festum
(21 wrze — S. Mateusza, Apostola i Ewangelisty — Swigto); (2MnD) Die 10 novembris —
S. Leonis Magni, papae et Ecclesiae doctoris — Memoria (10 lis — S. Leona WIk., papieza i dok-
tora Kos$ciota); (3MnD) Missae et orationes pro variis necessitatibus vel ad diversa. 1. Pro sancta
Ecclesia. 1. Pro Ecclesia. D. (Msze i modlitwy w réznych potrzebach. I. Zycie Kosciota. 4. Msza
za Kosciol); (4MnD) 2. Pro papa (6. Msza za papieza (zwlaszcza w rocznicg wyboru)). Dalej
w tekscie odwotania do nich beda wedlug nadanej im numeracji ciagltej!

24 Zob. kolejno: (1IMpK) Dominica Resurrectionis. Ad Missam in die (Niedziela Wielkanocna
Zmartwychwstania Panskiego. Msza w dzien); (2MpK) Die 10 novembris — S. Leonis Magni,
papae et Ecclesiae doctoris — Memoria (10 lis — S. Leona WIk., papieza i doktora Kosciota);
(3MpK) Missae Rituales. I. In conferendis sacramentis initiationis christianae. 4. In conferenda
confirmatione. A. (4. Msza przy udzielaniu Bierzmowania — 72"); (4MpK) Missae et orationes
pro variis necessitatibus vel ad diversa. I. Pro sancta Ecclesia. 1. Pro Ecclesia. A. (Msze i mod-
litwy w réznych potrzebach. 1. Zycie Koéciota. 4. Msza za Kos$ciél); (SMpK) tamze. D. (tamze.
4. Msza za Kosciol); (6MpK) 2. Pro papa (6. Msza za papieza (zwlaszcza w rocznicg wyboru));
(7"MpK) tamze. 10. Pro laicis (tamze. 19. Msza za $wieckich). Dalej w tek$cie odwotania do nich
beda wedtug nadanej im numeracji ciagtej!
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sakramentu (tu: MpK). Dlatego tylko je wymieniamy, gdyz objgtos¢ tego
artykutu nie pozwala nam na osobne ich potraktowanie.

C.TEOLOGICZNE TRESCI WYBRANYCH PREFACI]I

Jesli chodzi o euchologig wigksza, to nasza syntagma wystepuje tez 12
razy w prefacjach (1-12Pref)® (nie liczac powtdrzen w roéznych miejscach).
Z calej tej grupy najbardziej interesuja nas nastgpujace trzy prefacje (wedhug
przyjetej numeracji ciagtej): 1P, 6P, 11P.

1P

Quoéniam Ecclésiam tuam in apostolicis
tribuisti consistere fundaméntis, ut sig-
num sanctitatis tue in terris manéret ipsa
perpétuum, et ceeléstia praebéret cunctis
hominibus documénta

6P

Quia nos beati apdstoli Petrus et Paulus
tua dispositiéne letificant: hic princeps
fidei confiténde, ille intellegénda clarus
assértor; hic reliquiis Israel instituens Ec-
clésiam primitivam, ille magister et doc-

1P

Ty zbudowale$ Ko$ciol na fundamencie
Apostoléw, * aby na Swiecie byl trwatym
znakiem Twojej Swigtosci * i glosit wszy-
stkim ludziom dobra nowing o zbawieniu.

6P

Ty nam pozwalasz * z radoscig oddawacé
cze$¢ Swigtym apostotom Piotrowi i Paw-
lowi. * Piotr pierwszy wyznal wiare
w Chrystusa * 1 z nawrdconych Izraeli-
tow zatozyl pierwszy KoS$ciél. * Pawetl

% Zob. kolejno: (1P) — Praef. II de Apostolis (2. Pref. o Apostotach — 85*, nr 68); (2P) Praef.
II de Sanctis (2. Pref. o Swigtych — 88%, nr 71); (3P) Praef. de Sanctis Pastoribus (Pref. o Swig-
tych Pasterzach — 90%*, 73); (4-5P) Prex Eucharistica quae in missis pro variis necessitatibus ad-
hiberi potest — (tu:) Praef. 1. Ecclesia in viam unitatis progrediens; 11. Deus Ecclesiam suam in
viam salutis conducens (brak ich w MR_pl 2010); (6P) Die 29 iunii — Ss. Petri et Pauli, Apo-
stolorum — Sollemnitas. Ad Missam in die. Praef.: De duplici missione Petri et Pauli in Ecclesia
(29 cze — Pref. o S§. Apostotach Piotrze i Pawle — 83*, nr 66); (7P) Die 9 nov. — In dedicatione
Basilicae Lateranensis — Festum. Praef.: De mysterio Ecclesiae, quae est sponsa Christi templum-
que Spiritus (2. Pref. na rocznicg po$wigcenia Kosciota. Kosciol oblubienicq Chrystusa i swiq-
tyniq Ducha Swietego — 69*, nr 52); (8P) Communia. Commune dedicationis Ecclesiae. Praef.:
De mysterio templi Dei, quod est Ecclesia (1. Pref. na rocznicg poswigcenia Kosciota. Kosciof
Swiqtyniq Boga — 68*, nr 51); (9P) X. In dedicatione Ecclesiae et altaris. 1. In dedicatione Eccle-
siae. Praef.: De mysterio templi Dei (Pref. Na poswigcenie Kosciota. Misterium Swiqtyni Bozej —
100*, nr 83); (10P) 2. In dedicatione Altaris. Praef.: Altare ipse est Christus (Prefacja na po-
$wigcenie Ottarza. Oftarz to sam Chrystus — 101*, nr 84) ; (11P) 17. Pro unitate christianorum.
A. Praef.: De unitate Corporis Christi, quod est Ecclesia (20. Msza o jedno$¢ chrzescijan. Pref.
o jednosci Kosciota. Jednos¢ Ciata Chrystusa, ktorym jest Kosciol — 103*, nr 86); (12P) 10. De
Beata Maria Virgine. B. De Maria, forma et Matre Ecclesiae (3. Pref. o Najsw. Maryi Pannie.
Maryja wzorem i Matkq Kosciota — 74*, 57). Dalej w tek$cie odwotania do nich bgda wedlug
nadanej im numeracji ciagtej!
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tor géntium vocanddrum. Sic divérso
consilio unam Christi familiam congre-
gantes, par mundo venerabile, una corona
sociavit.

11pP

Per ipsum enim nos adduxisti ad agni-
tionem tuae veritatis, ut unius fidei et
baptismi vinculo Corpus eius efficeré-
mur; per ipsum in cunctis géntibus lar-
gitus es Spiritum Sanctum tuum, qui, in
diversitate donérum mirébilis operator et
unitatis efféctor, filios adoptionis inhabi-
tat totamque replet et regit Ecclésiam.

otrzymatl taske jasnego rozumienia prawd
wiary * i stal si¢ nauczycielem narodow
poganskich. * Obdarzeni ré6znymi darami
* zgromadzili w jednym KoSciele wy-
znawcow Chrystusa * 1 zjednoczeni
w chwale  niebieskiej *  wspolnie
odbieraja cze$¢ na ziemi.

11P

Przez Niego bowiem doprowadzile§ nas
do poznania Twojej prawdy, * abysSmy
ztaczeni weztem jednej wiary i1 chrztu
swigtego, * stali si¢ cztonkami Jego Ciata.
* Przez Niego udzielile$s wszystkim naro-
dom * Twojego Ducha Swietego, * ktéry
dzialajac przez rozmaite dary, * jest
Sprawca jednoS$ci. * Duch Swiety za-

mieszkuje w Twoich przybranych dzie-
ciach, * napelnia caly Ko$ciél i nim kie-
ruje.

Tytut Drugiej Prefacji o Apostotach (1P) glosi, ze to Apostotowie sq
fundamentem Kosciota i swiadkami Boga.*® Zrodta tej prefacji, podobnie
zreszta jak i nastepnej (6P), odnajdujemy w najstarszej rzymskiej ksiedze
liturgicznej (cho¢ nie w $cistym sensie), tj. w Sakramentarzu z Werony
(w zbiorze Libellum missarum, manuskrypcie znalezionym w 1735 r. w bib-
liotece kapituty w Weronie, powstaltym na poczatku VII wieku, skompono-
wanym na podstawie fragmentow z V i VI wieku) — Sacramentarium Vero-
nense (zwanym Leonianum). Natomiast Pref. (1P) ma takze swe odniesienia
w Sakramentarzu gelazjanskim starszym z VII w. (GeV = Sacramentarium
Gelasianum, tj. Reginensis latinus 316; jego kopi¢ wykonano po 750 r.),

% Zrodha tej prefacjii MR 2002 (wedtug konkordancji: M1219vd): znajduje sie w Sacra-
mentarium Veronense (1221: XXXVIII, 1. Natale sancti Andreae), w Gelasianum Vetus (1083: 11,
LXVIII. Item in Natale eiusdem [sancti Andreae]), w Hadrianum (768: 183. Item die supra-
scripta, Vigilia sancti Andreae; 772: 184. Natale sancti Andreae apostoli), w Supplementum Ania-
nense do Sakramentarza Gregorianskiego (1709: Natale sancti Thome), ma tez swe paralelizmy
w MA¥* s. 588 (Sup 1709); nastepnie spotykamy ja juz w MR 1970 s. 427 (Praefatio de Apostolis
I1), potem w MR 1975 nr 68 s. 427. Zob. E. Moeller. Corpus Praefationum. Brepols. Trunholti
1981 (CCSL 161) nr 1369; nastgpnie spotykamy ja w Missale Ambrosianum, 625/6 s. 1151.
Biblijne odniesienia: Dz 2,42; Ef 2,19-22; 2J 9-10. Swiadectwa patrystyczne pochodza od $w.
Ambrozego (De Virginitate 14,85-87; PL 16, 288) i $w. Augustyna (Enarr. in Ps 44, 32; PL 36
513). Por. A. Ward, C. Johnson. The Sources of the Roman Missal (1975). II Prefaces.
»Notitiae” 24:1987 824[416] — [419]827 (= SRM1975/P)
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bedacym pierwszym zorganizowanym Sakramentarzu rzymskim i liturgiczna
ksigga celebransa®’.

Teologiczna tres¢ Prefacji (1P), ktora wychwala Boga za Jego zbawcze
dzieto gtoszone wszystkim narodom, nie pozostawia watpliwosci — to Bog
buduje i to On wybiera sobie fundament budowli, jaka jest Kosciot, tj. (wia-
r¢) Apostotow. Oni, z woli Boga, maja by¢ trwatym znakiem Jego swietosci.
To oznacza, ze sa $wiadkami Swigtosci Boga samego, mimo swej utomnosci.
Ich wiara w zbawcze dzieto Boga po trzykroé Swictego, staje sie¢ znakiem
dla catego §wiata. Swigtosé Apostotéw ma by¢ oparta na Swigtosci Boga, tj.
fakcie, ze Bog jest Inny, niz wszystko to, co stworzone. Ich §wigtos¢ czerpie
z Niego jak ze zrodia. Jego Swicto$¢ (objawiona w dziele zbawczym), ktorej
Apostotowie dali wiarg, jest fundamentem Kosciota i wyzwaniem dla §wiata.

Prefacja z uroczystosci Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta (6P) — (Msza
w dzien), glosi dwojakie postannictwo $wietych Piotra i Pawla w Kosciele™.
Piotr jest tutaj ukazany jako primus inter pares — pierwszy posrod rownych
sobie, pierwszy, ktory wyznat wiar¢ w Chrystusa. Na tym wyznaniu Chry-
stus, poshugujac si¢ Piotrem, zalozyt Nowy Izrael (Ko$ciét) sposrdéd tych,
ktorzy pochodzili z Ludu Wybranego (wskazuje na to kolejnos$¢ przyczy-
nowosci: fidei confiténde — instituens Ecclésiam primitivam). Pawet za$,
ktéry oswiecony pod Damaszkiem (por. Dz 9, 3 n.; 9, 27; 22, 6-7) otrzymat
Ewangeli¢ od samego Pana, otworzyt drzwi Kosciota dla nawréconych po-
gan. Tak oto, dwa filary Kosciota, dwaj Apostotowie, cho¢ wyposazeni w
rozne charyzmaty, zgromadzili w jednym Kosciele wyznawcow Chrystusa
spoza historycznego Izraela, ktorzy pochodzili z ré6znych narodow. Nie ma-
my tutaj watpliwosci, ze czynili to dla Pana i z Jego inicjatywy (a nawet
poczatkowo wbrew sobie, jak w przypadku Szawtla).

Prefacja (11P), ktora swe zrodla czerpie z GeV, a wigc najstarszej ksiggi
mszalnej Ko$ciola rzymskiego, ktora byta uzywana przez caty VII wiek i na
poczatku VIII wieku, a nawet jeszcze za pontyfikatu Grzegorza II (T 731)
ijako prosty zbidr Libelli missarum jest Swiadectwem ukazujacym stara

" Historia formowania si¢ Ver 1 GeV. Por. J. Miazek. Misterium..., jw. s. 38 1 39-44; oraz
Sakramentarz. W: B. Nadolski (oprac.). Leksykon..., jw. s. 1434-1441.

2 Zrodha tej prefacji MR 2002 (jw.: S1588vd): w Ver (374: XVI, XXVI [In Natale apo-
stolorum Petri et Pauli]); niezbyt jasne paralele w Missale Ambrosianum; Pr pojawia si¢ w MR
1975 nr 66 s. 572. Zob. E. Moeller. Corpus nr 1314. Takze w MA 333/6 s. 663. Biblijne odnie-
sienia: Mt 16, 16-9; Dz 9, 15; Rz 1,1; Ga 1, 15-1612,7-8; 1Tm 1,161 2,5-7; 2 Tm 1, 10-11
i4,8. Swiadectwa patrystyczne: Leon WIk. (Sermo 3,2-3: PL 54,145-146); Piotr Chryzolog
(Sermo 107,3: PL 52,498); Ambrozy (De Spiritu Sancto, 2, 13, 158: PL 16, 776); Augustyn (Ser-
mo Guelferbytanus 24: PLS 2, 603). Por. SRM1975/P 814[406] — [407]815.
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liturgiczng tradycje rzymska®. Wymowa tego faktu rzutuje bardzo na inter-
pretacje tre$ci tej euchologii. Tematem glownym prefacji O jednosci
Kosciota ze Mszy O jednos¢ chrzescijan jest jednos¢ Ciata Chrystusa, kto-
rym jest Kosciol. Prefacja ta jest odmawiana we Mszach o jedno$¢ chrze-
Scijan i o zgode™.

Najglebszym pragnieniem Pana (Jego Serca) jest, aby Jego uczniowie
byli jedno: ut unum sint (J 11,52; 17, 11.21-23). Objawiajac nam prawde
o Sobie i swej relacji z Ojcem, taczy nas wezlem jednej wiary i chrztu swie-
tego, czyni z nas swych uczniow, czlonkow swego Mistycznego Ciala.
Dzieto jednosci dokonuje si¢ w Duchu Swigtym, ktérego Jezus posyta nam
od Siebie i od Ojca. Duch Swiety jest Sprawcq tej jednosci w Chrystusie
poprzez swoje dary, przez zamieszkiwanie w nas ze wzgledu na przybrane
dzieciectwo Boze, ktore otrzymalismy na chrzcie $w. Ten sam Duch Swiety,
ktéry byt wltasnym Duchem Jezusa, teraz przebywa w Kosciele, napefnia go
swa obecnoscia i nim kieruje’'. Dlatego prefacja ta jest wyrazem catkowite;
zaleznosci Kosciota od obecnosci Chrystusa jednoczacego cztonkow Ko-
sciota w mocy swego Ducha w jedno Mistyczne Ciato. Bez Niego nic nie
mozemy uczyni¢ (por. J 15, 5).

PODSUMOWANIE

W naszych poszukiwaniach zwiazku formuty wyznania wiary w Boga
i Kosciot w euchologii mszalnej wykazaliS$my, w jakim sensie wyznanie wia-
ry w Boga (Credo in unum Deum) jest, a w jakim nie jest tozsame z arty-

¥ Por. Miazek. Misterium s. 43-44.

30 Zrodta tej prefacji MR 2002 (V2764vd): w GeV (634: I, LXXVIIIL Item aliter in Vigilia
Pentecosten; 641: I, LXXX, Orationes et preces Dominica Pentecosten); w Sup (1614: In Sabbato
Pentecosten; 1615: [In Sabbato Pentecosten] Feria II); Sacramentarium Bergomense (768: Mane
di sancto Pentecostes, Missa pro Baptizatis); sa tez nowsze paralele ambrozjanskie: MA* s. 316
(Berg 768); nastgpnie pref. pojawia si¢ w MR 1970 (s. 809, Missae et Orationes pro Variis Neces-
sitatibus. 13. Pro Unitate Christianorum. Praefatio); MR 1975 nr 84 s. 809. Zob. Moeller.
Corpus nr 676. Dla por. takze w MA 557/6 s. 1029; 558/6 s. 1031; 559/6 s. 1033. Biblijne
odniesienia: Dz 2, 1-4; Rz 8, 1118, 15-16.23 1 12, 4-6; 1 Kor 3, 161 12, 4-7.13; Ef 1, 3.5-6 i 4, 3-
7.11-16; Ga 4, 4-5; Kol 1, 18-201 3, 15; 1 Tm 2, 4; Tt 1, 1-2. Swiadectwa patrystyczne: Cyprian
(De Catholicae Ecclesiae Unitate 5,23: PL 4,517); Ambrozy (De Spiritu Sancto, 1, 7, 85-87: PL
16, 724-725; oraz — tamze 1, 13, 139: PL 16, 736). Por. SRM1975/P 904[496] — [502]910.

3 Napetnia — od tac. repleo, -plevi, -pletum 2. — na nowo napelniaé, uzupelniaé; mnozyé;
zaopatrywac; oraz kieruje — od lac. rego, rexi, rectum 3. — kierowaé, prowadzié; rzqdzié,
panowac.
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kutem wiary w Kosciot (et... Ecclesiam). W Symbolu Apostolskim wyzna-
jemy wiare w Kosciot, uzywajac innej formy niz w artykule odnoszacym si¢
do wiary w Boga, bo Bog jest Stworca, a Kosciol Jego dzielem. Roznice
w rozumieniu Credo in unum Deum oraz et... Ecclesiam rozstrzyga bardzo
wyraznie Katechizm (por. KKK 750). Podobny obraz Ko$ciota wytania si¢
z euchologii mszalnej, oméwionej na wybranych przyktadach kolekt i pre-
facji. Interpretacja omawianych artykutow wiary w Katechizmie Kosciota
Katolickiego jest zgodna z tym, co zawiera typiczne wydanie najnowszego
Mszalu Rzymskiego. W tekstach jego modlitw nie wystgpuje bowiem takie
uzycie syntagmy et... Ecclesiam (in acc.), ktore by sugerowato, ze mamy
wierzy¢ w Kosciol w takim samym sensie jak in unum Deum.
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CONNECTION OF THE THEOLOGICAL FORMULAS OF “CREED”
AND THE EUCHOLOGY OF THE ROMAN MISSAL 2002

Summary

We have tried to show in our research the connection formulas of faith in God and the Church
in relation to the Mass euchology the sense in which the profession of faith in God (Credo in
unum Deum) is, and what is not identical to an article of faith in the Church (et... Ecclesiam). The
similarity of these articles of faith has analogous nature, but it is not identical, because where
there are similarities, the differences are even bigger, particularly in relation to God. The belief
that the Church is holy and universal (catholic), that is one and apostolic, is inseparable from
faith into the Triune God. But when, in the Apostles’ Creed we profess faith in the Church (et...
Ecclesiam), then we use here a different form than in the article regarding belief in God (Credo
in... Deum), because God is the Creator, and the Church is His creation, because the goodness of
God is the source of all the gifts which the Church enjoys. The difference in the meaning of the
creed in unum Deum, and et... Ecclesiam resolved so clearly the Catechism of the Catholic
Church (cf. 750). This is confirmed by the Pope Benedict XVI, and even those of the theologians
who wrote before its release in 1992.

Even meta-historicity and theandric reality of the Church in terms of Paul Evdokimov did not
storm the structure of the economy of salvation, which was created and revealed to us by God in
Jesus Christ and the Church after Pentecost. It provided us in the Church and through the Church
(and its liturgy). According to Evdokimov, the mystery of the Church still comes from the
creative act of God, and it remains creation.

The decisions of the ancient doctrine of the Church and later on over the centuries, remain no
doubt that the Apostolic Church is that only through the saving work of Christ the Lord, and their
credibility derives from its permanent presence in the Church.

However, on the other hand, we know that He identifies himself with the Church (with his
brothers, with their followers), as it is seen in a very explicit way in the testimony of Acts, the risen
Jesus in dialogue with Saul (cf. Acts 9:4), which has immediately understood that by persecuting the
disciples (the Church), haunted by the one who blinded him with its splendor on the road to
Damascus. Then, the converted Saul-Paul, develops profound doctrine of the Church as the
Mystical Body of Christ. But never in a physical manner. He does not identify the Church and
Christ. This can be noted especially in his letters to the local communities. For example a sinful
Church in Corinth (I Cor 5), which Paul had to rebuke. Besides, a very eloquent text, talking about
rectifying the identified shortcomings sufferings of Christ (Col 1:24). We can clearly see that it is a
body which is the Church, its good that is done by the suffering endured in the flesh by Paul himself
for the name of Jesus. So neither Paul nor the Church is presented as a perfect one.

A similar picture of the Church emerges from Missal’s euchology, which we discussed on
selected examples of the collects and prefaces, which in turn confirm and demonstrate the true
meaning of the Credo in unum Deum, and et... Ecclesiam. Both the differences and similarities
within the meaning of these syntagmata don’t remain any doubt that the interpretation of these
articles of faith in the Catechism of the Catholic Church is consistent with that what emerges
from the typical edition of the latest Roman Missal. Our conclusions are based not only on the
Magisterium of the Church, but also in its praxis, which has always had a profession of faith (lex
credendi) and accounted for the liturgical space of the expression (lex orandi). We have to say
that nowhere in the texts of the Mass euchology such a use occurs a syntagma et... Ecclesiam
(in acc.), which would suggest that we believe in the Church in the same sense as in unum Deum.

The theological content of the prayers clearly shows an understanding of this syntagma of the
Church, which was articulated by the Catechism (CCC 750) and the Magisterium of the Church,
along with those who comment on them.
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In this article, we wanted to show the validity and verifiability of such an understanding and
positions that avoid ambiguity and even confusion in the interpretation of the meaning of these
two interdependent articles of faith, a subject to the differences in their interpretation.

We can say that we discussed euchology that is the thumbnail of the Roman Missal according
to ecclesiology and thus portrayed a vision of the Church over the centuries in the key of prayer,
centered in the lens just like the one liturgical book, which is a Missal.

Translated by Wiodzimierz Mocydlarz SJ
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