ROCZNIKI LITURGICZNO-HOMILETYCZNE
Tom 2 (58) - 2011

KS. ZBIGNIEW MICHAYL GEOWACKI

DLACZEGO SAKRAMENTY
POTRZEBUJA WIARY?

Dzieto odkupienia dokonane przez Chrystusa w Jego Misterium Paschal-
nym skutkuje zbawieniem czlowieka. Odkupienie kojarzone jest w teologii
przede wszystkim z wyzwoleniem cztowieka ze stanu grzechu i przeznacze-
niem go do zycia dziecka Bozego. Termin ,,zbawienie”, znaczeniowo Szerszy
od ,,odkupienia”, oznacza takze to wszystko, co cztowiek moze osiagnac,
bgdac wyzwolonym z niewoli grzechu. Zbawienie nie ogranicza si¢ zatem
tylko do aspektu negatywnego, zwigzanego z grzechem, ale wyraza takze
wszystkie mozliwosci czlowieka odkupionego przez Chrystusa. Bog, oferu-
jac czlowiekowi zbawienie i wyzwalajac go z grzechu, pozwala na partycy-
pacje w swoim boskim zyciu. Udziat ten jest rOwnoznaczny z uswigceniem
cztowieka, ktore dokonuje sie w zyciu wierzacego gtownie przez wiare i sa-
kramenty. Przypomina o tym Sobor Watykanski II: ,,Wierzacym powinien
Kosciot stale glosi¢ wiarg i pokute; ma nadto przygotowac ich do sakra-
mentow, uczy¢ wypelniania wszystkiego, co nakazat Chrystus” (KL 9). We-
dtug Soboru wiara i sakramenty sa zatem elementami jednego procesu zba-
wienia, w ktorym wystepuja we wzajemnej i koniecznej relacji. Podstawo-
wymi celami sakramentéw, wynikajacymi z soborowego okreslenia liturgii,
jest uswigcenie cztowieka i kult Boga (por. KL 7). Wierzacy osiaga je, spra-
wujac sakramenty i uczestniczac w nich z wiara, ktdra jest koniecznym wa-
runkiem ich owocnosci. Konstytucja o Liturgii dostrzega wzajemny zwigzek
wiary i1 sakramentéw w wierze uprzedzajacej sprawowanie i udziat w sakra-
mencie, ale rowniez w wierze, ktéra jest skutkiem przyjgtego sakramentu:
»Sakramenty nie tylko zakladajg wiarg, lecz za pomoca stow i rzeczy ja pod-
trzymuja, umacniajg i wyrazaja. Dlatego nazywaja si¢ sakramentami wiary.
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One udzielaja taski, a ich sprawowanie najlepiej usposabia wiernych do
owocnego przyjmowania tej taski, do wlasciwego oddawania czci Bogu i do
petnienia dziel milosci” (KL 59). Wiara jest wigc $ciSle zwiazana z sa-
kramentami, czego wymownym $wiadectwem jest nauczanie Katechizmu
Kosciola Katolickiego, ktéry za Konstytucja o liturgii nazywa je ,,sakra-
mentami wiary” (KKK 1122-1126).

Rozpatrujac w tym kontekscie relacj¢ wiara-sakrament, obecnie daje sig¢
zauwazy¢ dwie blgdne tendencje w jej okreslaniu. W pierwszej z nich sa-
kramenty sg dla czlowieka niewiele znaczacymi znakami, pustymi rytami,
praktycznie nic niewnoszacymi w jego zycie. Bardzo czg¢sto zdarza sig w ta-
kim wypadku powotywanie si¢ na wiarg, ktora ma by¢ jedynym i wystarcza-
jacym gwarantem zbawienia. Dostrzegalna jest w takim podejs$ciu wspotcze-
sna recepcja zasady sola fides, znanej juz od czasow Reformacji. Podobnie
jak w tamtym czasie, tak i dzisiaj pierwszym skutkiem takiego pojmowania
wiary i sakramentow jest fideizm, w ktérym sakramenty staja si¢ ostatecznie
zbgdne dla zycia chrzescijanskiego. Druga, przeciwstawna postawa wobec
sakramentéw jest traktowanie ich na sposob rzeczowy, niemal magiczny,
polaczony z réwnoczesnym zapoznaniem wiary. W takiej sytuacji juz samo
przystapienie do sakramentu ma przynie$¢ w zyciu cztowieka okreslone
skutki. Taki udziat w sakramentach, czg¢sto potaczony z brakiem ich gigb-
szego zrozumienia, jest w konsekwencji zwyklym sakramentalizmem, ktdéry
nie ma wigkszego przetozenia na zycie chrzescijanskie. Te dwie postawy,
charakteryzujace podejscie czlowieka do zycia sakramentalnego, wynikaja
z fundamentalnego problemu, jakim jest wlasciwa relacja wiary i sakramen-
tow w zyciu chrzescijanskim. Trzeba wigc dopowiedzie¢ na pytanie: jaki
stosunek powinien taczy¢ wiarg i sakramenty?

PERSONALNY CHARAKTER WIARY

W potocznym rozumieniu wiara jest przede wszystkim uznaniem istnienia
Boga i przyj¢ciem prawdy, ktéra od Niego pochodzi. Jest to jednak ograni-
czenie jej do wymiaru intelektualnego, w ktorym akt wiary jest utozsamiany
jedynie z aktem rozumu uznajacego Boga'. Przyczyne takiego stanu rzeczy
widzie¢ nalezy w teologii wiekdw srednich, w ktorej wiara zaczgta by¢ poj-

! Apologetyka intelektualistyczna (racjonalistyczna) ukazywata wiare jako akt rozumu i okre-
$lata ja jako pojeciowe poznanie i przyjecie prawd objawionych przez Boga” (J. M astej. Wiara.
W: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. Rusecki. Krakéw: Wyd. ,M” 2002 s. 1323).
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mowana jedynie na sposob przedmiotowy. Rozroznienie wiary subiektywne;j
(akt cztowieka, zaufanie do Boga) i obiektywnej (tres¢ wiary) byto poczat-
kiem coraz wiekszego akcentowania w niej wymiaru intelektualnego®. Trze-
ba wszelako stwierdzi¢, ze i w tym okresie nie brakuje ujmowania wiary
W sposdb integralny, czego przyktadem moze by¢ teologia Piotra Lombarda.
Celem wiary byto dlan zwrdcenie uwagi na Boga, czego skutkiem byta mi-
to$¢ nakazujaca cztowiekowi przylgnac¢ do Niego i wlaczy¢ si¢ w Jego Ko-
$ciolr. Zbytnie zwrdcenie uwagi w akcie wiary na sama jej tres¢ doprowa-
dzito jednak z czasem do utozsamienia jej glownie z intelektualnym przyje-
ciem prawd wiary. Gtownym motywem aktu wiary byt tutaj autorytet Boga.
Najlepszym przyktadem takiej tendencji w przedstawieniu wiary byta Kon-
stytucja Dei Filius Soboru Watykanskiego I. Rozumowe okreslenie wiary
nie pozostawato takze bez wplywu na pastoralna dziatalnos¢ Kosciota,
w ktorej krolowato alegoryczne traktowanie kaznodziejstwa czy, w okresie
pozniejszym, samo wyktadanie ,,prawd wiary” bez ich odniesienia do kon-
kretnych wydarzen zbawczych, z jednoczesnym zapoznaniem podmiotowego
charakteru wiary.

Wtasciwe rozumienie wiary zostalo w pelni przywrocone w teologii przez
Sobor Watykanski II. Wiara zasadza si¢ tutaj na personalnym charakterze
Boga i czlowieka, umozliwiajacym ich wzajemne spotkanie. Inicjatywa tego
spotkania nalezy do Boga, ktory wychodzi do cztowieka w poszczegodlnych
wydarzeniach zbawczych, wsrod ktorych centralne miejsce zajmuje Wciele-
nie Chrystusa®. Podstawa wiary jest zatem Objawienie, czyli interwencja
Boga w zycie cztowieka, odstaniajaca Go i rdwnoczesnie skutkujaca zbawie-
niem cztowieka. Nie mozna méwi¢ w tym przypadku o zwykltym spotkaniu
0s0b, na wzor relacji migdzyludzkich. Do Jego istoty nalezy bowiem podje-
cie decyzji wiary przez cztowieka. Spotykajac si¢ z Objawieniem Boga
w Chrystusie, cztowiek musi zajaé wobec Niego konkretne stanowisko’.

2 [...] od dawna w teologii znane bylo rozroznienie wiary przedmiotowej (fides qua)

i podmiotowej (fides quae). Juz §w. Jan z Damaszku rozumiatl wiar¢ jako poznanie i zaufanie.
[...] innym znanym rozrdznieniem jest fides informis et fides informata: wiara jako samo tylko
poznanie i wiara jako przezycie dopetnione mitoscia” (A.L. Szafranski. Wiara a sakramenty.
~Ateneum Kaptanskie” 1965 t. 68 s. 16).

3 Wierzac i$¢ do Boga, przez mitos¢, do Niego przylgnaé i wlaczy¢ siec w Jego czlonki”
(Piotr Lombardi. Lib. Sent. II1 a23). Por. J.I. Saranyana, J.L. [lianes. Historia teo-
logii. Krakow 1997 s. 76.

*Por. AL.Szafranski. Teologia liturgii eucharystycznej. Lublin 1974 (19782, 1981°) s. 166.

3 Takim spotkaniem z Bogiem jest przyjecie Chrystusa, Stowa Bozego, objawiajacego nam
swego Ojca. Bog objawia si¢ w wydarzeniu. [...] Bdég jako byt osobowy moze by¢ spotkany



46 KS. ZBIGNIEW MICHAL GLOWACKI

W takim uj¢ciu widaé wyraznie, ze akt wiary oprocz rozumu wymaga takze
aktu woli cztowieka, wyrazonego w decyzji wiary. Personalizm wiary prze-
jawia si¢ tu takze w subiektywnym zaufaniu do Boga. Jest ona zatem aktem
integralnym, angazujacym catego cztowieka i wszystkie jego wladze, nie za$
ograniczonym wyltacznie do intelektualnego aktu samego rozumu. Do istoty
wiary nalezy wigc takze ufne powierzenie si¢ Bogu, jako odpowiedzi na Bo-
ze Objawienie’. W taki sposob ujmuje wiare Konstytucja Dei Verbum, mo-
wiac o ,,postuszenstwie wiary”, ktore jest wynikiem wspomnianego wyzej
integralnego powierzenia swego zycia Bogu i ofiarowaniem Mu ,,pelnego
postuszenistwa umystu i woli” (por. KO 5)’.

W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze zrodtem wiary jest sam
Bog. Dla czlowieka jest ona bowiem niedostgpna, jesli nie zostanie mu naj-
pierw udzielona przez Niego jako dar. Wiara jest w pierwszym rzedzie da-
rem, w postaci taski uprzedzajacej (por. KO 6). Dar ten nalezy upatrywac
w samej Osobie Chrystusa, w Jego obecnosci, ktora z kolei staje si¢ udzia-
lem czlowieka przez Ducha Swictego®. Obecnos¢ te widzieé trzeba jako
uobecnienie Chrystusa w cztowieku, w jego umysle, sercu, w catej osobowo-
$ci’. Stad w zyciu ludzkim, poza relacja wynikajaca z aktu stworzenia, poja-
wia si¢ takze nowa relacja miedzy cztowiekiem a Bogiem, relacja oparta na
wierze, ktora odtad okre$la wszystkie wymiary zycia wierzacego'’. Prowadzi
ona w konsekwencji do postawienia w centrum zycia Chrystusa, do swoistej
teocentryzacji i chrystocentryzacji egzystencji ludzkie;j.

We wspotczesnej teologii traktowanie wiary jako taski podkresla zatem
jej personalny charakter. Wiara przybiera w takim ujeciu forme¢ dialogu mig-

przez czlowieka wtedy, kiedy dziata w nim, kiedy zwraca uwage, kiedy wota go po imieniu.
Wtedy dopiero spotkanie staje si¢ wydarzeniem” (tamze s. 166).

6 To przyjecie [Chrystusa] potaczone z aktem zaufania, oddania, postuszenstwa, jest wiara”
(tamze s. 166). Por. M. Rusecki. Wiara jako odpowiedz czlowieka na Boze Objawienie. W:
Katechizm KoSciola Katolickiego. Wprowadzenie. Red. M. Rusecki, E. Pudetko. Lublin 1995
s. 43-54.

7 [Postuszenstwo wiary], przez ktore czlowiek z wolnej woli powierza si¢ Bogu, okazujac
Mu peina ulegtos¢ rozumu i woli przez przyjecie objawienia, czyli zakomunikowanych faktow,
poje¢, sadoéw, czyli nowych prawd, ktérych czlowiek nie jest w stanie pozna¢ wlasnym wysit-
kiem, a ktore dotycza samego Boga oraz czlowieka” (Szafranski. Teologia liturgii eucha-
rystycznej s. 167). O personalistycznej koncepcji wiary zob. J. Mastej. Od Objawienia do
wiary. Personalistyczna koncepcja aktu wiary chrzescijanskiej. Lublin 2001.

8Szafranski. Teologia liturgii eucharystycznej s. 167.

° Por. G. S6hngen. Mysterium des lebendigen Christus und lebendigen Glaube. W: Die
Einheit in der Theologie. Miinchen 1952 s. 342-369.

S zafranski. Teologia liturgii eucharystycznej s. 168.
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dzy Bogiem a czlowiekiem. Bog daje cztowiekowi taske¢ poznania i mitowa-
nia Siebie, a ze strony cztowieka wiara jest odpowiedzig w zbawczym dia-
logu, angazujaca wszystkie jego wladze. Pokazuje to, ze akt wiary jest aktem
na wskros$ personalnym, ogarniajacym i angazujacym cala osobe¢ ludzka. Te
dwa aspekty aktu wiary nie pozwalaja wigc na ograniczenie go do aktu ro-
zumu uznajacego Boga, lecz kaza patrze¢ nan w sposdb integralny. Integral-
nos$¢ ta opiera si¢ na docenieniu w wierze uprzedniego dziatania Boga i dzia-
tania ludzkiego, w ktérym podmiotem jest caty cztowiek.

SAKRAMENTY SPOTKANIEM Z CHRYSTUSEM
W TAJEMNICACH JEGO ZYCIA

Do prawidtowego okreslenia relacji wiara—sakrament konieczne jest row-
niez zdefiniowanie rzeczywistosci sakramentu. Najbardziej znana definicj¢
sakramentu sformutowano w $redniowieczu. Wedle tej definicji sakrament to
,»widzialny znak niewidzialnej taski bozej (invisibilis gratiae visibilis sig-
num)”, co prowadzi do wyrdznienia w sakramencie znaku (sacramentum),
taski (res) oraz owocu jego przyjecia''. Chociaz ten sposéb tlumaczenia
sakramentu bardzo dobrze oddaje zaréwno jego istote, jak i dzialanie, moze
jednak powodowa¢é traktowanie go w sposob rzeczowy. Moze si¢ to wyrazaé
w oderwaniu sakramentu od zbawczego wydarzenia, ktére jest jego pod-
stawa, a takze od Chrystusa, ktory jest w nim gldéwnym sprawca i pierwszym
dzialajacym. Sakrament kojarzony z taska, dzialajaca pod ostona konkret-
nego znaku widzialnego i przynoszacy okreslone owoce w zyciu wierzacego,
w oderwaniu od Chrystusa i Jego zycia, postrzegany jest w ten sposob jako
magia. Dlatego tez w dzisiejszej sakramentologii sredniowieczne okreslenie
sakramentu zostaje wzbogacone przez ujecie go w sposob dynamiczny i per-
sonalny ',

Podstawowym problemem sakramentologii jest geneza sakramentow. Ma
ona charakter $cisle chrystologiczny. To Chrystus jest zrodtem kazdego sa-

"W teologii sakramentéw pierwszym, ktéry odnidst pojecie sacramentum do widzialnego
znaku, byt §w. Augustyn. Teologia sredniowieczna, wzorowana na jego definicji sakramentu, po-
przestata jednak na zacytowanym okresleniu widzialnego znaku niewidzialnej taski. Por.
B. T e s ta. Sakramenty Kosciota. Poznan 1998. s. 28-31.

12 Teologia, majac na uwadze mentalno$¢ wspolczesnego cztowieka [...] wypracowuje, po-
szerza i ubogaca dotychczasowe rozumienie sakramentu w oparciu o cato$ciowe rozumienie
teologii, z uwzglednieniem mentalnosci wspotczesnego cztowieka. [...] Akcentuje si¢ ujecie
dynamiczne i personalne” (B. Nadolski. Wprowadzenie do liturgii. Krakéw 2004 s. 104).
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kramentu, a co za tym idzie — takze mocy zawartej w kazdym z nich. Wi-
dzialno-niewidzialna i bosko-ludzka natura sakramentu jest identyczna
z natura Chrystusa. Wcielenie ukrywajac Boga w ludzkiej osobie Jezusa jest
wzorem dla sakramentu kryjacego boskie dziatanie Chrystusa'’. Powyzszy
zwiazek natury sakramentoéw z Chrystusem rozciagna¢ mozna takze na cale
zycie Kos$ciota, bedacego widzialnym Cialem Chrystusa. Podstawowym sa-
kramentem jest zatem w ekonomii zbawczej sam Chrystus, inne rzeczywi-
sto$ci majace nature sakramentu sa nimi jedynie w odniesieniu do Niego'.
Z obecnoscig Chrystusa w sakramentach taczy si¢ obecnosé¢ Jego dzieta
zbawczego, dokonanego w Jego zyciu ziemskim. Wszystkie wydarzenia sta-
nowigce Mysterium Christi, mimo ze dokonane w sposdb jednorazowy jako
czyny osoby Boskiej posiadaja wartos¢ wiecznotrwatg. Misja Chrystusa nie
konczy si¢ Wniebowstapieniem, lecz trwa nadal. Zmienia si¢ jedynie jej
forma, ktora obecnie jest dziatanie Chrystusa w Kosciele, m.in. przez znaki
sakramentalne". Misterium Chrystusa jest wigc nadal aktualne i kontynuo-
wane przez Niego w zyciu sakramentalnym Kosciota. W tym kontekscie sa-
kramenty nie powinny by¢ pojmowane jedynie jako znaki-narzedzia wybrane
przez Chrystusa i obdarzonych Jego moca. Kazdy z nich jest bowiem uaktu-
alnionym dzi§ misterium Chrystusa. Natura sakramentow wiaze si¢ wiec
z wiecznotrwatymi czynami Zbawiciela'®. Stusznie zatem za Leonem Wiel-

13 Ukrycie” rzeczywistosci Bozej w ludzkiej naturze Chrystusa mozna traktowaé w analogii
do sakramentu jako biblijnego mysterium, ktore chociaz jest pojeciem szerszym, dobrze oddaje
element tajemniczosci, ,,ukrycia” w sakramencie. Por. M. Blaza, D. Kowalczyk. Dog-
matyka. T. 5. Warszawa 2007 s. 221-223.

14 Sakramenty wlaczone w Kosciot naleza do jego istoty, a on wskazuje na Chrystusa, a ten
prowadzi ku Bogu; nowoczesna tedy sakramentologia unika niebezpieczenstwa wyodrgbniania
si¢ z eklezjologii, jest bowiem fragmentem, i to istotnym, zycia Kosciota, ktory przejat jakby
sakramentalno$¢ Chrystusa i Jego zbawczych misteriow” (W. Granat. Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie. T. 1. Lublin 1972 s. 158). Por. B. Nadolski. Urzeczywistnienie si¢ KoSciola
w liturgii. Poznan 1981 s. 68.

13 Chrystus nie zaistnial w historii tylko na moment, On na stale w niej pozostal jako de-
cydujaca norma historyczna. Zyje On nadal przede wszystkim w swoim Kosciele jako wspélnocie
wierzacych w Niego, w Jego zbawcze dzieta” (K. G6zdz. Chrystus sens historii. ,,Roczniki
Teologiczne” 53:2006 z. 2 s. 65-66). ,,Liturgia, bedac anamneza misterium paschalnego, nie czy-
ni z niego pamiatki dla wspomnienia. Istotag anamnezy jest uaktualnienie tychze wydarzen zbaw-
czych. Dzieje si¢ to dzigki temu, ze wiecznos$¢ Boga nie jest ani «przed» ani «po» w rozumieniu
czasowym” (J. N o w ak. Ponadczasowy charakter liturgii. W: Ante Deum stantes. Red. S. Ko -
p erek. Krakow 2002 s. 458).

16 Istotnym elementem teorii o dziataniu Chrystusa w sakramentach jest to, ze ludzka natura
Chrystusa, przez ktora i w ktorej Bog nas odkupit jest osobowo ztaczona z Synem Bozym i dzigki
temu mamy w dziele odkupienczym Chrystusa pierwiastki ponadczasowe, trwale. Uwielbiony
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kim mozna powtorzy¢: ,, To, co byto szczegdlnego w Chrystusie, przeszto do
sakramentow Kosciota”'”.

Aktualno$¢ ta pozwala wierzacemu na uczestnictwo w Misterium Chry-
stusa na sposob sakramentalny. Sakramenty sa wigc miejscem spotkania
czlowieka z Chrystusem w tajemnicach Jego zycia, w ktérych wierzacy do-
Swiadcza zbawienia. Nasuwa si¢ w tym miejscu pytanie o sposob udziatu
w nich cztowieka, skoro dokonane zostaly raz jeden podczas ziemskiego zy-
cia Zbawiciela. Teorig najlepiej obrazujaca zwigzek wydarzen zbawczych z
sakramentami jest teoria misteryjna Odo Casela. Istota jego teorii jest
stwierdzenie, ze ,,zycie Boze staje si¢ udzialem przezywajacych dawno za-
istniate fakty zbawcze”'®. Czyn Chrystusa w sakramencie nie jest tylko wspo-
mnieniem wydarzenia historycznego. Jest on bowiem obecny w aktualnym
czasie, dajac mozliwos¢ wejscia wen czlowiekowi. Wydarzenie-pamiatka Mi-
sterium Chrystusa ma w sakramentach swoja zbawcza skutecznos¢, co daje
jej atrybut aktualnosci'®. Takie wspominanie w sakramentach wydarzen zy-
cia Chrystusa przynosi skutki w zyciu cztowieka. Laczy sie to z uobecnie-
niem Chrystusa, ale takze tego wszystkiego, czego doswiadczyt On w swoim
ziemskim zyciu. Zasada, ktéra pozwala na wejscie cztowieka w Misterium
zycia Chrystusa, jest wigc uobecnienie wszystkich Jego przezy¢ w liturgii.
Sakrament daje cztowieckowi szans¢ wejscia w tajemnice zycia Chrystusa
i przezywania ich w sposob Jemu wilasciwy. Widac zatem, ze dzisiejsza sa-
kramentologia patrzy na swoj przedmiot w sposob na wskro$ historiozbaw-
czy 1 personalistyczny. Sakrament jest w niej przede wszystkim spotkaniem
z Chrystusem, wejsciem w Jego zycie, ktore skutkuje zbawieniem — prze-
miang zycia wierzacego na wzor Syna Bozego.

WIARA DLA SAKRAMENTU I WIARA Z SAKRAMENTU

Dzisiejsze rozumienie wiary i sakramentéw pozwala zauwazy¢, ze te
dwie rzeczywistosci taczy przede wszystkim charakter personalny i historio-

w swym czltowieczenstwie Chrystus dziata w sakramentach jako Bog-cztowiek” (Granat. Ku
czlowiekowi i Bogu w Chrystusie t. 1 s. 170).

“Leon Wielki.Sermo 74,2. PL 54, 398.

'8 Por. M. Migut. Teologia wierna misterium wedlug Odona Casela OSB. ,Roczniki
Teologiczne” 70:2005 z. 8 s. 261-275.

9 W czasie uroczystosci liturgicznej nie tylko przypominamy sobie przesztosé; swicto nie
jest jedynie pamiatka, wspomnieniem, lecz posiada pewng sobie wtasciwg skuteczno$é” (Sza -
franski. Teologia liturgii eucharystycznej s. 101).
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zbawczy. Kazda z nich jest spotkaniem cztowieka z Chrystusem i kazda ma
za swa podstawe Mysterium Christi. Wiara i sakramenty sa ze soba S$cisle
ztaczone. Laczno$¢ ta jest, zarowno dla wiary, jak i przyjmowania, a takze
sprawowania sakramentéw, koniecznoscia. Zwiazek ten pokazuje, ze nie ma
pelnej wiary bez zycia sakramentalnego, jak nie ma takze pelnego udziatlu
w sakramencie, jesli przyjmujacy podchodzi do nich bez wiary. Przyktadem
doskonatej jednosci wiary i sakramentu sa pierwsze wieki Kos$ciota. Wielka
wage przywiazywano w tym czasie do gloszenia stowa Bozego, ktore byto
nie tyle spekulacja teologiczna, lecz kerygmatem, realnym spotkaniem
z Chrystusem w Jego stowie®. Prowadzito ono do wiary, a ta w konsekwen-
cji do przyjmowania sakramentow. Wtajemniczenie chrzescijanskie byto
w tym czasie zlaczone z liturgiczno-sakramentalnym potwierdzeniem wczes-
niejszej decyzji wiary?'. Przyktadem jedno$ci wiary i sakramentu jest w tym
wzgledzie teologia $w. Augustyna, dla ktérego sakrament jest logiczna kon-
sekwencjg wiary?>. Podobnie w sakramentologii $w. Tomasza, mimo mocne-
go akcentu na ,narzedny” charakter sakramentow sa one ztaczone z wiara
traktowang na zasadzie zaufania do Boga.

Posoborowa nauka o wierze i sakramentach wraca do zapoznanej na sku-
tek Reformacji tacznos$ci miedzy nimi. Podstawa jest w niej akt wiary jako
uprzedni do sakramentéw i stanowiacy fundamentalne nawiazanie relacji
Bog—czlowiek. Traktowany na sposob personalny ma on bardzo konkretne
przetozenie na zycie wierzacego, nadajac wierze charakter egzystencjalny.
Konieczno$¢ wiary przedsakramentalnej uwidacznia si¢ w tym, Ze jest ona
warunkiem koniecznym do odkrycia w sakramentach zaréwno samej obec-
nosci Chrystusa, jak i Jego dzialania®. Moc Chrystusa w znaku sakramental-

NS zafranski. Wiara a sakramenty s. 12.

21 Ow stosunek pomiedzy wiara a sakramentami wyraza si¢ u dawnych Ojcéw Kosciola na
roznorodne sposoby. Najpierw poprzez rol¢ stowa Bozego w celebracji; stowo, ktére «towa-
1Zyszy» gestowi nie jest tylko prostym komentarzem, Orygenes ma je za pierwszorz¢dne w sto-
sunku do gestu, Augustyn uwaza, ze gest jest w gruncie rzeczy unaocznieniem stowa Bozego.
Nastepnie sakramenty ze strony wierzacych, ktorzy je przyjmuja, zaktadaja przylgnigcie [element
wiary], co wyraza «Amen» ochrzczonych i przyjmujacych Eucharysti¢” (B. Sesb o i é. Historia
dogmatow. Znaki zbawienia. T. I11. Krakéw 2001 s. 26).

22 Teorig pasterzowania opieral Augustyn na tezie, ze Bog jest miloscia (por. 1 J 4, 16)
objawiona w Chrystusie i w Duchu Swietym, udzielajaca si¢ cztowiekowi w Kosciele na mocy wia-
ry przez stowo Boze, sakramenty i modlitwe oraz jej implikacjach” (A.L. Szafranski. Augustyn.
IX. Mysl i dziatalnosé duszpasterska. W: Encyklopedia Katolicka. T. 1. Lublin 1972 kol. 1110).

2 Stad iscie rewelacyjne jest stwierdzenie przez Ojcéw II Soboru Watykanskiego prymatu
wiary przed sakramentami. [...] Sakramenty ,wiar¢ nie tylko zakladaja, lecz za pomoca stow
irzeczy daja jej wzrost, umacniaja i wyrazaja” (S zafranski. Wiara a sakramenty s. 21).
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nym doswiadczana jest przez przyjmujacych i sprawujacych sakramenty je-
dynie w optyce wiary. Ponadto od wiary uzalezniona jest egzystencjalna
owocnos$¢ sakramentu. Skupienie si¢ w nim jedynie na zasadzie ex opere
operato z pominigciem dopelniajacej go, zwigzanej z wiara przyjmujacego,
formuly ex opere operantis w prosty sposob prowadzi do walidyzmu i rubry-
cyzmu®*. Takie traktowanie sakramentow stawia na pierwszym miejscu jedy-
nie ich waznos$¢ i poprawnos¢ celebracji, traktujac ich podstawowy cel, czyli
uswigcenie zycia wierzacego, jako automatyczny skutek wykonanych czyn-
nosci liturgicznych. Z drugiej strony kazdy sakrament, bedac spotkaniem
z Chrystusem i udziatem w Jego dziele zbawczym, nie pozostaje bez wptywu
na wiar¢. W tym szczegdlnym spotkaniu jest ona ozywiana i umacniana. Sa-
krament traktowac tez nalezy jako potwierdzenie wiary czlowieka, ktoéry
stajac w nim przed Chrystusem, potwierdza jego pierwotng decyzje wiary w
znaku sakramentalnym. Sakramenty wystepuja zatem w roli stuzebnej w sto-
sunku do wiary. Trzecim argumentem na konieczno$¢ tacznosci wiary 1 sa-
kramentow jest nakaz wyrazenia wiary na zewnatrz. Sakrament daje mozli-
wos$¢ ukazania jej w konkretnych znakach, ktore staja si¢ w ten sposob takze
$Swiadectwem wyznawanej wiary.

Wobec ukazanej koniecznos$ci traktowania wiary i sakramentow jako rze-
czywistosci dopetniajacych si¢ zada¢ nalezy pytanie, w jaki sposdb tacznosé
ta ma znalez¢ swe odbicie w praktyce sakramentalnej. Wiara rodzi si¢ w
cztowieku na skutek ustyszanego stowa Bozego, ktére odkrywane jest prze-
zen jako pierwsza forma obecnosci Chrystusa w Jego zyciu. W odniesieniu
do sakramentow nie tylko wyjasnia ono ich tre$¢, ale pozwala wejsc
w obecne w sakramencie Misterium Chrystusa. Stowo Boze w sakramencie
odnosi znak sakramentalny do konkretnego wydarzenia zbawczego, ktore
jest w nim zawarte. W ten sposdb wierzacy staje w sakramencie nie tylko
wobec widzialnych znakéw niosacych taske, ale przede wszystkim przed
Chrystusem, wchodzac na sposob uczestnictwa w wydarzenie zbawcze. Po-
nadto stowo Boze pozwala cztowiekowi spojrze¢ na sakrament historio-
zbawczo, co daje mu mozliwo$¢ uobecniania si¢ wydarzenia z zycia Chry-
stusa w jego zyciu. Stad zatem wywodzi si¢ posoborowe zalecenie laczenia
sakramentow z liturgia stowa Bozego, a nie sprawowania ich w oderwaniu

2 O sakramentalnej zasadzie ex opere operato zob. A. Stomkowski. Swietos¢ szafarza
Swietych sakramentow. ,,Homo Dei” 33:1964 s. 26-31; F. Dziasek. «Samoczynnoséy sakra-
mentow Swietych. ,,Ateneum Kaptanskie” 1965 t. 68 s. 22-35; 1. Bie da. Skutecznos¢ «ex opere
operatoy mszy Swietej i sakramentow i jej stosunek do «opus operantisy. ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 20:1967 s. 135-145; 1. R 6 z y c k i. Podstawy sakramentologii. Krakow 1970 s. 124-140.
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od niego. O ile nie ma z tym problemu odnosnie do sakramentu Eucharystii,
gdzie liturgia stowa ma swe stale miejsce, to inne sakramenty czgsto sa
sprawowane bez odniesienia do stowa Bozego — jak chociazby sakrament po-
kuty i pojednania. Drugim elementem wigzacym wiare i sakramenty jest mi-
stagogia. Przez nia wierzacy zostaje w pelni wprowadzony w zycie sakra-
mentalne. Dokonuje si¢ to nie tylko na sposob intelektualny, przez poznanie
tresci, znaczenia i skutkow sakramentu, ale na sposob egzystencjalny. Mista-
gogia jako inicjacja sakramentalna ukazuje czlowiekowi w znakach sakra-
mentalnych rzeczywista obecno$¢ i dziatanie Chrystusa, oraz pozwala widzie¢
swoje zycie w perspektywie sakramentalnej. Nie chodzi tu bynajmniej o wy-
jasnienie poszczegdlnych sakramentow, ale o wprowadzenie wierzacego w ich
przezywanie jako udzial w tajemnicach zycia Chrystusa”. Mistagogia w Ko-
Sciele jest gwarancja i urzeczywistnieniem realnego udzialu cztowieka w My-
sterium Christi. Znana z pierwszych wiekow Kosciota jako praktyka obecna
w katechezach pochrzcielnych winna na powrdt zaja¢ wlasne miejsce w przy-
gotowaniu do przyjecia sakramentéw, w ich sprawowaniu, a przede wszystkim
w katechezie. Oprocz wielu pozytywnych przykladow mistagogii daje si¢ nie-
stety zauwazy¢ powrot do wyjasniania sakramentéw w oderwaniu od wyda-
rzen zbawczych. Skutkiem takiej praktyki jest dla wielu wierzacych postrze-
ganie sakramentow jako niezrozumiatych czynnosci, w ktorych trudno do-
strzec obecnos¢ i dzialanie Boga. Daje si¢ to zauwazy¢ takze w gloszeniu
stowa Bozego w liturgii. Przyktadem jest tutaj powrdt do tzw. kazan katechiz-
mowych, uwazanych przez niektorych za najskuteczniejsza metode przyblize-
nia wiernym znaczenia sakramentdéw. Niestety ta forma wprowadzenia w zycie
sakramentalne oprdécz przedstawienia szkolnej wiedzy o sakramentach odrywa
je od podstaw biblijnych, od samego wydarzenia zbawczego przezywanego w
liturgii 1 nie ma wiele wspdlnego z mistagogia.

Relacje wiary i sakramentdw mozna nazwac uzupelniajaca. Wiara stuzy
sakramentom, ktore ja ozywiaja i umacniajag. Mimo posoborowego zwrdce-
nia uwagi na konicznos¢ traktowania wiary i sakramentow tacznie praktyka
liturgiczna pokazuje, jak wiele jeszcze wysitku trzeba wtozy¢, by sakra-
menty w petni byly dla wierzacych sakramentami wiary. Zadanie to jest nie
tyle nowosciag wyptywajaca z nauki ostatniego Soboru, ale powrotem do tra-
dycji Kosciota pierwszych wiekéw, gdzie wzajemny zwiazek wiary i sakra-

2 Przenosi wyznawcow Chrystusa w nowa sfere bytowania i zycia, stanowi ich zywymi
cztonkami Chrystusa [...]” ([...]” (A.L. Szafranski. Istota kaplanstwa wiernych wedlug sw.
Tomasza z Akwinu. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 4:1957 z. 2 s. 21).
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mentdw byt naturalna i logiczna konsekwencja pierwszej decyzji wejscia na
droge wiare w Chrystusa.
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WHY DO SACRAMENTS NEED FAITH?
Summary

Salvation given man by God is at the same time liberating him from sin and giving him a pos-
sibility to live a divine life. Man gains participation in it in faith and in sacraments. These two re-
alities are connected with each other, which was noticed by the teaching of the Vatican Council 11
that treated them as two elements of the same salvation process. Defining the relations between
them is a significant theological problem, as limiting participation in salvation to the sacrament
only results in sacramentalism; and remaining with faith only — in fideism. The connection be-
tween faith and sacraments may be seen in their personalistic and historical-salutary character.
Both faith and the sacrament involve the entire man, and have Mysterium Christi as their founda-
tion. Their mutual relation is a complementary one. The sacrament needs faith to be fruitful for
Christian life, and on the other hand, faith is expressed and consolidated in the sacramental way.
The time in the history of the Church, when this relation was emphasized, was in the first centu-
ries of Christianity. In a natural way faith demanded to be expressed in the sacrament, and the
sacrament needed prior faith. Return to this proper relation between the sacrament and faith
should happen in two ways. The first one is referring faith and the sacrament to God’s Word,
which will give it a historical-salutary perspective. The second one is mystagogy that will allow
treating the participation of the faithful one in the sacrament as his participation in the Mystery of
Christ. Closer ties between the liturgy of sacraments and God’s Word, in connection with sacra-
mental mystagogy may be a way to return to the primeval unity of faith and the sacrament.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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