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MISTERYJNA NATURA LITURGII

Misteryjnos¢ liturgii objawia sie najpetniej w jej odniesieniu do miste-
rium Chrystusa jako objawienia misterium Boga. W konsekwencji ukazuje
sie ona w odniesieniu do misteryjnego bytu Kosciota. Misteryjnos¢ jest tez
zadaniem sprawujacych i uczestniczacych w liturgii.

1. POJECIE ,,MISTERIUM - MISTERYJNOSC”

Fenomenologia religii rozréznia sie nastepujace znaczenia terminu ,,mis-
terium”: 1° sekret rygorystycznie zachowywany i praktykowany w religiach
misteryjnych oraz plemienno-narodowych; jest on odkrywany i powierzany
wytacznie osobom po inicjacji; stopniowe odkrywanie tego sekretu odpowia-
da réznym etapom wtajemniczenia; wiaze si¢ z ezoteryzmem (od gr. écw-
Tepirbs — wewnetrzny, zamknigty), czyli tym, co wewngtrzne i zwiazane
z okultyzmem; 2° niewiedza wynikajaca z niepetnego objawienia prawdy
w religii o charakterze gnostyckim; niemoznos¢ poznania Boga nie wynika
tu z gtebi Jego tajemnicy, ale z uwiktania podmiotu poznajacego w materie;
przyktadem takiego podejscia moze by¢ manicheizm; 3° misterium chrzesci-
janskie, ktore jest przede wszystkim wewnetrznym zyciem Tréjjedynego
Boga, bogactwem Jego mitosci, objawionej w stworzeniu swiata widzialnego
i niewidzialnego oraz historia zbawienia, bedaca odpowiedzia Boga na mys-
terium iniquitatis, a tym samym odkrywaniem Jego wewnetrznego zycia
(theologia = oikonomia); oznacza to, ze BOg objawia si¢ zbawiajac; petnia
zbawczego objawienia, a tym samym petnia misterium jest Jezus Chrystus;
szczytem misterium Chrystusa jest misterium paschalne; kontynuacja miste-
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rium Chrystusa jest Kosciot, rodzacy sie z wiary (gtoszenie stowa) i aktua-
lizacji Jego misterium w sakramentach®.

W Nowym Testamencie jako gr. pust7ptov jest powiazane z wyraze-
niem ,krélestwo Boze”, o ktorym Jezus mowit w przypowiesciach (Ewan-
gelie synoptyczne). U $w. Jana terminy A6yoc i d6Za sa paralelne do Pawto-
wych terminbw cogio i pmuetnerov. Wedtug sw. Pawta ,,Chrystus jest
tajemnica madrosci Bozej” (1 Kor 2, 7). Misterium, wedtug niego, to ,,tajem-
niczy plan ukryty przed wiekami w Bogu” (Ef 3, 9), a objawiony najpetniej
w Jezusie Chrystusie. Sw. Pawet dostrzega tez, ze BOg objawia sig¢ nie-
ustannie przez Ducha, ktory ,,przenika wszystko, nawet gicbokosci Boga
samego” (1 Kor 2, 10). Zauwaza on roéwniez, ze Bog potrzebuje stug swej
tajemnicy, aby ja glosi¢ i uobecnia¢ sakramentalnie’. Postuge gloszenia
»misterium — tajemnicy” Boga podkresla on zwtaszcza w Liscie do Efezjan,
gdzie stwierdza: ,,Nie byta ona [tajemnica — misterium] oznajmiona synom
ludzkim w poprzednich pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez
Ducha swigtym Jego apostotom i prorokom, to znaczy, ze poganie juz Sa
wspétdziedzicami i wspdtcztonkami Ciata, i wspoétuczestnikami obietnicy
w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie. Jej stuga stalem sie z daru taski
udzielonej mi przez Boga na skutek dziatania Jego potegi. Mnie, zgota
najmniejszemu ze wszystkich swietych, zostata dana ta taska: ogtosi¢ poga-
nom jako Dobra Nowine niezgtebione bogactwo Chrystusa i wydobyé¢ na
swiatto, czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed wiekami
w Bogu, Stworcy wszechrzeczy” (Ef 3, 5-9). Na temat postugi sakramen-
talnej aktualizacji misterium Chrystusa sw. Pawel wspomina szczegOlnie
w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co
wam przekazatem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb
i dzieki uczyniwszy potamat irzekt: To jest Ciato moje za was [wydane].
Czyncie to na moja pamiatkeg! Podobnie, skonczywszy wieczerzg, wziat Kie-
lich, méwiac: Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie
to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke! llekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb albo pijecie kielich, smier¢ Panska gtosicie, az przyjdzie. Dlatego tez
kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciata
i Krwi Panskiej. Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac

YPor. K. Skalicky. Misteryjny charakter chrzescijasstwa. W: Leksykon Teologii Funda-
mentalnej. Red. M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej. Lublin—Krakéw: Wydawnictwo
»M” 2002 s. 798; H. Zimon. Ezoteryzm. W: Encyklopedia Katolicka. T. 4. Lublin: TN KUL
1983 kol. 1485-1486.

2por. Skalicky. Misteryjny charakter chrzescijasstwa s. 799.
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ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na
Ciato [Panskie], wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor 11, 23-29).

W okresie patrystycznym dokonato si¢ swoiste zespolenie pojecia mys-
terium z pojeciem sacramentum. Termin sacramentum wszedt do nazew-
nictwa chrzescijanskiego na poczatku 111 wieku za sprawa Tertuliana. W jg-
zyku klasycznym sacramentum oznaczato przysiege zoinierska — zobowia-
zanie zotnierza do catkowitej wiernosci swemu imperatorowi, powiazane z
aktem konsekracji, ktorej wyrazem byta odcisnigta na ciele piecze¢ (cppa-
Yig)3. »Misterium”, bedace poczatkowo rytem majacym za cel uobecnienie
wydarzenia zbawczego dokonanego w blizszej lub dalszej przesztosci,
w przeciwienstwie do sacramentum tylko wtornie zawiera w sobie idee kon-
sekracji. Termin ,,misterium”, dzigki reformie liturgicznej Soboru Watykan-
skiego 11, jest aktualnie powszechnie uzywany w formutach liturgicznych®.
Po wielu wiekach zapomnienia zostat on ponownie odkryty i odniesiony do
liturgii przez benedyktyna z Maria Laach Odona Casela, ktéry rozwinat teo-
logie misteryjna, zwana nauka o obecnosci misteryjnej, czyniac z niej wias-
ciwy osrodek catego myslenia teologicznego. W takim ujeciu liturgia, a wigc
i sakramenty oraz rok liturgiczny nie sa zewngtrznymi rytami, lecz celeb-
racja uobecniajaca zbawcze dziatanie Boga, sprawowaniem zbawczego mis-
terium Chrystusa. Sam zas$ ryt nabiera wartosci znaku obiektywnego®.

Mozna uznaé, ze ,,misterium — misteryjny” w sensie scistym oznacza od-
noszacy sie do Osoby Jezusa Chrystusa, Jego zycia i Jego zbawczego dziela,
ktore dokonato si¢ zwiaszcza w misterium paschalnym (misterium Chrys-
tusa). Oznacza ono nastepnie mozliwos¢ uczestnictwa w zyciu Chrystusa
i Jego dziele zbawczym za posrednictwem sakramentalnej aktualizacji miste-
rium Chrystusa w czasie Kosciota. Jest to w konsekwencji przenikanie si¢
Ciata uwielbionego Chrystusa, Jego Ciata mistycznego — Kosciota, ktdre jest
nowym sposobem trwania fizycznego — ziemskiego ciata Jezusa Chrystusa
oraz Ciata eucharystycznego, ktére karmi i buduje Ciato mistyczne. Z miste-
ryjnego charakteru bytu Jezusa Chrystusa, a w konsekwencji takze Kosciota
wynika misteryjny charakter liturgii par excellence Eucharystii. W sensie

% A. Jugan podaje nastepujace znaczenia terminu sacramentum: ,,1. kwota pienigzna, zaktad,
zastaw, kaucja; 2. (dost. uswiecenie), uroczyste zobowiazanie, przysiega (wojskowa); 3. obrzadek
religijny (i jego przestrzeganie); 4. tajemnica” (Stownik koscielny facirisko-polski. Warszawa:
WAW 1992 s. 598).

“Por. B. Neunheuser. Mistero. W: Nuovo Dizionario di Liturgia. Red. D. Sartore, A.M.
Triacca. Roma: San Paolo Edizioni 19842 s. 864-865; E. Zie mann. Misterium. Starozytnos¢.
W: Encyklopedia Katolicka. T. 12. Lublin: TN KUL 2008 kol. 1265-1266.

® Por. B. Migut, Znaki misterium Chrystusa, Lublin: RW KUL 1996, s. 48-51.
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scistym pojecie ,,misterium — misteryjny” oznacza tez odnoszacy sie do
Osoby Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dzieta, ale w wymiarze jego
ostatecznego spetnienia, czyli ostatecznego zjednoczenia z Bogiem, jako
antycypacji petni Krolestwa. Ten ostatni spos6b pojmowania misteryjnosci
jest wlasciwy zwiaszcza wschodniej teologii liturgii.

»Misteryjny” w sensie szerokim oznacza ukierunkowany na Boga w Jezu-
sie Chrystusie w otwartosci na Ducha Swigtego; w postawie dzieciectwa
uznajacy Ojcostwo Boga, a tym samym oddajacy kult Bogu nalezny; kon-
templujacy w tym celu oblicze obecnego i dziatajacego Jezusa Chrystusa.
»-Misteryjny” w odniesieniu do liturgii oznacza tez jej cel, ktdrym jest prze-
miana uczestnika na wzér Chrystusa.

Istnieja dwa wyznaczniki misteryjnosci liturgii. Pierwszy z nich to do-
konujaca si¢ w niej aktualizacja zbawczego misterium Boga, ktore najpetniej
dokonato sie w Jezusie Chrystusie. Drugim istotnym wyznacznikiem jest
uczestnictwo w aktualizujacym si¢ misterium Chrystusa.

2. MISTERIUM CHRYSTUSA

Jezus Chrystus jest petnia misterium Boga. Pozwala On widzie¢ Boga na
ziemi. Catos¢ Jego zycia, od misterium wcielenia az po misterium paschalne,
objawia zbawcza mitos¢ Boga. W Nim mozna doswiadcza¢ zbawienia, ale
tez w Nim, przez Niego i w Nim cztowiek moze wielbi¢ Boga.

Postannictwo Syna Bozego mozna najkrocej zdefiniowaé¢ jako misterium
Chrystusa. Sobdr Watykanski Il w Konstytucji o liturgii $wietej Sacro-
sanctum Concilium (KL) ukazuje, ze B4g, ktory pragnie, aby wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do peini zycia w Nim, gdy nadeszta petnia czasu,
postat na swiat swego Syna Jednorodzonego, aby przez Niego dokonaé dzie-
ta uzdrowienia ludzkosci oraz odkupienia z niewoli grzechu i $mierci, a tym
samym mie¢ ponownie udziat w jego chwale. Tego wielkiego dzieta dokonat
Jezus Chrystus przez cate zycie, a zwlaszcza ,,przez paschalne misterium
swojej btogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowsta-
pienia. Przez to misterium, umierajac, zniweczyt nasza smier¢, i zmartwych-
wstajac, przywrocit nam zycie” (KL 5). Pojecie ,,Misterium Chrystusa”
oznacza misterium ,,Nowego — Drugiego Adama”. Cztowieczenstwo Jezusa
Chrystusa jest ,,sakramentem” — znakiem i narzedziem Bostwa i zbawienia.
To, co byto widzialne w Jego ziemskim zyciu, prowadzi do niewidzialnego
misterium Jego synostwa Bozego i Jego odkupienczego postania. Za Kate-
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chizmem Kosciota Katolickiego (KKK) mozna skupi¢ sie na wspdlnych
cechach misteriéw Jezusa Chrystusa, wskazujac na gtowne cechy catego
misterium Chrystusa. Misterium Chrystusa jest objawieniem mitosci Ojca,
a zarazem misterium odkupienia i rekapitulacji. Jest ono zarazem objawie-
niem Ojca, nawet najmniejsze szczegdty Jego misteriow ukazuja ,,mitosé
Boga ku nam” (KKK 516)°. Cale zycie Jezusa Chrystusa jest misterium
odkupienia, ktore otrzymalismy przede wszystkim przez krew Krzyza, ale to
misterium jest obecne w dziele catego zycia Chrystusa. Odkupienie zawarte
jest juz w tajemnicy wcielenia, przez ktore, stawszy sie ubogim, ubogacit
nas swoim ubdstwem, w zyciu ukrytym, w ktorym przez swoje poddanie
naprawia nasze niepostuszenstwo, w stowie, przez ktore oczyszcza stu-
chaczy, w uzdrowieniach i egzorcyzmach, przez ktére wziat na siebie nasze
stabosci, oraz w Jego zmartwychwstaniu, przez ktére nas usprawiedliwia
(por. KKK 517). Zycie Jezusa jest tez tajemnica rekapitulacji catej historii
ludzkosci w Nim jako gtowie. ,Wszystko, co Jezus uczynit, powiedziat
i wycierpiat, miato na celu na nowo skierowa¢ cztowieka do jego pier-
wotnego powotania” (KKK 518), nadto miato ono na celu uczyni¢ z
cztowieka nowe stworzenie’.

Kosciot jest kontynuacja misterium Chrystusa, ktére obejmuje nie tylko
czas miedzy wcieleniem a smiercia na krzyzu Jezusa Chrystusa. Chrystus
w swoim zbawczym misterium taczy w sobie wszystkich ludzi w celu przy-
wrocenia im taski utraconej przez pierwszego Adama. W Chrystusie taczy
si¢ zbawcza wola Boga z konkretem Jego zycia. Cate bogactwo Chrystusa
»jest przeznaczone dla kazdego cztowieka, ono jest dobrem kazdego czto-
wieka®. Chrystus pragnie dopetni¢ swe misteria w ludziach, czyli aplikowa¢
swoje dzieto zbawcze kazdemu cztowiekowi indywidualnie. Dopetnienie
misterium Chrystusa w ludziach dokonuje sie w Kosciele i przez Kosciot,
ktéry jest trafnie oceniany jako misterium Osoby (Chrystus) w osobach
(wierzacy w Chrystusa)®. Kosci6t ze swej natury, czyli na podstawie wiezi

por. S. Budzik. Taka jest wiara Kosciota. Wprowadzenie w podstawowe prawdy wiary.
Tarn6w: Biblos 2000 s. 100-103.

"Por. Cz. Bartnik. Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie. W: Teologiczne rozumienie
zbawienia. Red. Cz. Bartnik. Lublin: RW KUL 1979, s. 34-36; B. Migut. Eucharystia jako
ofiara w swietle Katechizmu Kosciota Katolickiego i wprowadzer do wybranych ksiqg litur-
gicznych. W: Eucharystia — zrodto, szczyt i zycie. Tydzier Eklezjologiczny 2004. Red. J. Budzynski,
P. Lukasik, K. Mielcarek. (W trosce o Kosciét t. V). Lublin: Wydawnictwo KUL 2005 s. 27-30.

8Jan Pawetl Il. Encyklika Redemptor hominis 11.

®Ppor. Cz. Bartnik. Dzieto Jezusa Chrystusa. Chrystus ,,spofeczny” — wiez z Kosciotem. W:
Jezus Chrystus ikona historii i wiary. Red. R. Dziura. (Biblioteka Encyklopedii Katolickiej t. 3.
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z Chrystusem, ma nature misteryjna (ekonomia sakramentalna). Chrystus
w ramach ekonomii sakramentalnej ukazuje, uobecnia i przekazuje swoje
dzieto zbawienia za posrednictwem przepowiadania zbawienia, ale w sposob
bardziej misteryjny (sakramentalny) za posrednictwem liturgii, a zwlaszcza
Eucharystii'.

3. KOSCIOL AKTUALIZUJE MISTERIUM CHRYSTUSA
PRZEZ LITURGIE

Zaréwno nauczanie Kosciota, jak i nauczanie najwazniejszych wspotczes-
nych teologdéw liturgii wskazuja na misteryjny charakter liturgii. Najlepszym
tego przyktadem jest nauczanie Kosciota na temat liturgii od Piusa XII do
Jana Pawla 11, a takze nauczanie niemieckiego benedyktyna Odona Casela
oraz teologdw szkoty rzymskiej.

3.1. MISTERYJNA NATURA LITURGII W NAUCZANIU KOSCIOLA

Bardzo wyraznym przyktadem nauczania Kosciota w tym duchu jest
nauczanie papieza Piusa XII, zawarte w encyklice Mediator Dei*. Pius XII
stwierdza: ,,Liturgia Swieta stanowi wiec czes¢ publiczna, ktéra Zbawiciel
nasz, Gtowa Kosciota, zywi dla Ojca Niebieskiego, ktora spotecznos¢ wier-
nych oddaje Zatozycielowi swojemu, a przezen Ojcu Przedwiecznemu. Krot-
ko méwiac liturgia obejmuje catkowity kult publiczny Ciata Mistycznego
Jezusa Chrystusa, a wiec Jego Gtowy i cztonkéw” (MD 36). Na uwage za-
stuguje tu ukazanie Chrystusa jako gtownego podmiotu liturgii oraz na
»Mmistyczny = misteryjny” zwiazek Chrystusa Gtowy z cztonkami Jego Ciata.

Kontynuacje tego nauczania stanowi Konstytucja o liturgii $wictej
Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego Il. Kosciét naucza tam, ze
Hliturgia jest wypetnieniem kaptanskiej funkcji Jezusa Chrystusa. W nigj
przez znaki dostrzegalne wyraza si¢ i w sposéb wiasciwy dla poszczegdl-

Lublin: TN KUL 2004 s. 175-176; por. ten ze. Kosciét. Byt osobowy. W: Encyklopedia Kato-
licka. T. 9. Lublin: TN KUL 2002 kol. 1007-1008.

10 por. KKK 1076; Jan Pawet Il. Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela. Citta del
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 1992 s. 78-81, 318-321.

" pius XIlI. Encyklika Mediator Dei et hominum [z dn. 20.11.1947]. AAS 39:1947 s. 521-
600 (tekst w jezyku polskim: Ojca Swietego Piusa X1l z Boskiej Opatrznosci Papieza Encyklika
o Liturgii (Mediator Dei) z dnia 20 listopada 1947 roku. Tt. J. Wierusz Kowalski. Kielce: Jed-
nos¢ 1948) (dalej skrét: MD).
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nych znakéw dokonuje uswigcenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa
Chrystusa, to jest Gtowa ze wszystkimi cztonkami, sprawuje peiny kult
publiczny. Dlatego kazda celebracja liturgiczna jako dziatanie Chrystusa-
-Kaptana i Jego Ciala, czyli Kosciota, jest czynnoscia w najwyzszym stopniu
Swieta, ktérej skutecznosci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu nie
posiada zadna inna czynnos¢ Kosciota” (KL 7). Konstytucja o liturgii
w swoim podejsciu do celebracji liturgicznej rozszerza i pogtebia jej dotych-
czasowe ujecie, zawarte w Mediator Dei, o nadanie jej wyraznej perspek-
tywy historiozbawczej. Przyczynia sie tym samym do wiekszego uwypuk-
lenia misteryjnej natury celebracji liturgicznej i liturgii jako takiej.

Katechizm Kosciota Katolickiego, w czesci zatytutowanej ,,Celebracja
misterium chrzescijanskiego”, w petni podziela dotychczasowa naukg Ko-
sciota na temat misteryjnej natury liturgii. Uwidocznia sie to na dwa spo-
soby. Pierwszy to kontynuacja linii historiozbawczej koncepcji soborowej,
widocznej w zastosowaniu pojecia ,,btogostawienstwo” w odniesieniu do
liturgii. Oznacza ono najpierw Boska czynnos¢ dajaca zycie, ktorej zrodiem
jest Bég Ojciec. Jego btogostawienstwo jest réwnoczesnie stowem i darem
(bene-dictio, ed-rovyia). Nastepnie pojecie to odnosi si¢ do cztowieka i jego
odniesienia do Boga, oznaczajac adoracje i oddanie sie Bogu w dziek-
czynieniu. Posrednikiem i centralnym punktem tego ,,btogostawienstwa” jest
Jezus Chrystus. Biblijne pojecia ,,btogostawienstwa” stanowi biblijne dopet-
nienie soborowej definicji liturgii.

Drugim sposobem ukazywania misteryjnej natury liturgii w Katechizmie
jest podkreslanie, ze liturgia jest kontynuacja misterium Chrystusa, ktory
urzeczywistnia swoje misterium paschalne. Jego nowos¢ uwidocznia sie
zwiaszcza w perspektywie ujmowania Kosciota jako sakramentu?. W cza-
sie ziemskiego zycia Jezus zapowiadat Misterium Paschalne w swoim nau-
czaniu i uprzedzat je przez swoje czyny. Gdy nadchodzi Jego Godzina,
przezywa jedyne wydarzenie w historii, ktére nie przemija: Jezus umiera,
zostaje pogrzebany, zmartwychwstaje i zasiada po prawicy Ojca «raz na
zawsze». Jest to wydarzenie rzeczywiste, ktore miato miejsce w naszej his-
torii, ale jest ono wyjatkowe, poniewaz wszystkie inne wydarzenia histo-
ryczne wystepuja tylko raz i przemijaja, znikaja w przesztosci. Misterium
Paschalne Chrystusa — przeciwnie — nie moze pozostawaé¢ jedynie w prze-
sztosci, poniewaz przez swoja Smier¢ zniweczyt On $mieré, a ponadto to,

2 por, B. Migut. Eklezjologia ,,Mediator Dei”” odczytana w kluczu hermeneutyki ciggtosci.
,-Roczniki Teologiczne” 15:2008 z. 8 s. 182-183.
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kim Chrystus jest, to, co uczynit i co wycierpiat dla wszystkich ludzi,
uczestniczy w wiecznosci Bozej, przekracza wszelkie czasy i jest w nich
stale obecne. Wydarzenie Krzyza i Zmartwychwstania trwa i pociaga
wszystko ku Zyciu” (KKK 1085).

3.2. MISTERYJINA NATURA LITURGII WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Za gtdwnych teologdw postrzegajacych liturgie w perspektywie misteryj-
nej nalezy uzna¢ Odo Casela oraz teologéw szkoty rzymskiej, czyli
teologbw zwiazanych z Pontificio Ateneo San Anselmo, Pontificia Univer-
sita Gregoriana i Pontificia Universita Lateranense oraz Universita Pontificia
Salesiana w Rzymie. Teologowie ci dziatali w okresie bezposrednio poprze-
dzajacym Sobor Watykanski 11 i dziataja az do dzis.

W ujeciu Odo Casela liturgia jest misterium kultycznym. Moéwiac o mis-
teryjnym rozumieniu liturgii, Casel stwierdza: ,,Catkowicie nowy sposob
stuzby Bozej gminy chrzescijanskiej nie magtby byé wyrazony za pomoca
starych termindw, oficjalnego zydowskiego czy poganskiego jezyka kulto-
wego [...]. To mistyczne wspotdziatanie Chrystusa i Kosciota mogto jesz-
cze, jesli juz w ogole, by¢ wytlumaczone w pewnym stopniu przez jezyk
misteriow. Oczywiscie takze i on musiat by¢ oczyszczony z tego, co natu-
ralne i uduchowiony”. W jego rozumieniu ,misterium jest $wieta czyn-
noscia kultyczna, w ktérej fakt zbawczy staje sie¢ obecnoscia w rycie. Gdy
spotecznos¢ kultyczna spetnia ten ryt, bierze udziat w tym czynie zbawczym
i zdobywa sobie przez to zbawienie”. Znaczenie misterium wyplywa
z tego, ze Jezus Chrystus ustanowit takie misterium jako swoj testament na
tym swiecie: ,,W wieczdr zdrady w przeddzien swojego cierpienia, w ocze-
Kiwaniu strasznej meki, ale takze zaufaniu w zwyciestwo postusznego od-
dania Ojcu, przekazat swoim uczniom mistyczne oddanie swego czynu
zbawczego: «tradidit discipulis corporis et sanquinis sui mysteria celeb-

randa» (Kanon Rzymski na Wielki Czwartek)”*.

180. Casel. Chrzescijasiskie misterium kultu. Krakéw: Unum 2000 s. 113.

¥ Tamze s. 149.

15 Tamze s. 158; szerzej na temat kultycznego misterium Chrystusa w perspektywie eklezjo-
logicznej por. T. Schneider. Gottmenschliche Gemeinschaft. Ein Wort zum Geleit. W:
0. Casel. Mysterium der Ekklesia. Von der Gemeinschaft aller Erlésten in Christus Jesus. Aus
Schriften und Vortrdgen. Mainz 1961 s. 23-56; B. Migut. Teologia wierna misterium wedtug
Odona Casela (1886-1948). ,,Roczniki Teologiczne” 52:2005 z. 8 s. 261-277; tenze. Teologia
liturgiczna szkoty rzymskiej. Lublin: Wydawnictwo KUL 2007 s. 54-58.
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W ujeciu Cipriano Vagagginiego koncepcja liturgii wyptywa z re-
fleksji nad natura chrzescijanstwa. Oznacza to koniecznos¢ uprzedzajacej i do-
gtcbnej refleksji nad natura historii zbawienia, czyli objawiania si¢ Boga
w Swiecie. Celem tego objawienia jest zbawienie. Prawa rzadzace historia
zbawienia w petni odnosza sie do liturgii jako jej integralnej czesci'®. Vagag-
gini wyroznit nastepujace prawa historycznego objawienia: prawo obiektyw-
nosci, prawo chrystologiczno-trynitarnego ukierunkowania zbawienia, prawo
jedynego Liturga i jedynej liturgii, prawo wspélnotowego ukierunkowania
zbawienia, prawo wcielenia, prawo jednosci i kosmicznej petni zbawienia.

Prawo obiektywnosci oznacza, ze zbawienie nie jest wytworem wyobraz-
ni cztowieka, nie dokonato sie tez w ,,sferze idei”, ale ma charakter obiek-
tywny. Prawo chrystologiczno-trynitarnego ukierunkowania zbawienia ozna-
cza, ze zbawienie jest dzietem Trzech Oséb Boskich, ale stato si¢ ono misja
Syna Bozego. Prawo jedynego Liturga i jedynej liturgii ukazuje Jezusa
Chrystusa jako Najwyzszego Kaptana, ktéry samego siebie ztozyt za nas
w ofierze i stat si¢ przez to jedynym Liturgiem, a jako Liturg ztozyt On
jedyny prawdziwy i godny Ojca kult, ktéry wiecznie trwa w jednej liturgii
niebieskiej. Prawo wspdélnotowego ukierunkowania zbawienia akcentuje, ze
cho¢ zbawienie obejmuje wszystkich ludzi i dotyczy kazdego cztowieka
indywidualnie, ukierunkowane jest na wspdlnote Kosciota (Bdg zbawia
cztowieka nie pojedynczo, lecz we wspdlnocie). Prawo wcielenia odnosi si¢
do prawdy, ze Syn Bozy dla dokonania zbawienia stat sie¢ cztowiekiem.
Misterium wcielenia umozliwito zbawienie ludzi, ale tez uczynito je czytel-
nym. Dzigki wcieleniu zbawienie, za posrednictwem przepowiadania i aktua-
lizacji sakramentalnej, staje si¢ dostgpne w Kosciele dla kazdego cztowieka.
Prawo jednosci i kosmicznej petni zbawienia ukazuje Chrystusowe zba-
wienie jako akt dokonany raz na zawsze i dla wszystkich'’. Oznacza to, ze

% por. C. Vagaggini. Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica gene-
rale. Roma 1965 s. 189. Taka koncepcja objawienia, ujmowanego jako historia zbawienia poja-
wita sig na gruncie katolickim najpierw w szkole jezuitéw francuskich z Lyon-Fourviére, zwkasz-
cza u J. Daniélou (por. Cz.S. Bartnik. Daniélou Jean SJ. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6.
Lublin: TN KUL 1993 kol. 1012-1013; J.L. Illanes, J.I. Saranyana. Historia teologii.
Krakéw: Wydawnictwo ,,m” 1997 s. 449-450; T. D zid e k. Mistrzowie teologii. Krakdw: Wy-
dawnictwo ,,m” 1998, s. 671. Termin ,historia zbawienia” zostat uzyty w dokumentach Soboru
Watykanskiego Il (KL 16; KO 2; KK 9; KDK 9, 13, 41, 53, 74), tu tez wystepowata ona jako
»ekonomia zbawienia”. Por. Cz. Bartnik. Historia zbawienia. W: Encyklopedia Katolicka t. 6
kol. 963. Pierwszym, ktdry wprowadzit to pojecie do teologii byt O. Cullman (por. Illanes,
Saranyana. Historia teologii s. 470-471; K. G6zdz. Teologia historii zbawienia wedtug
Oscara Cullmanna. Lublin: RW KUL 1996).

Ypor.Vagaggini. Il senso teologico della liturgia s. 189.
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wzajemna relacja Boga do cztowieka uwidocznia si¢ najpierw w na ptasz-
czyznie stworzenia, nastepnie przechodzi przez ptaszczyzne objawienia w Sta-
rym Testamencie, petni¢ w Jezusie Chrystusie, a w koncu aktualizacjg i kon-
tynuacje w Kosciele, a zwtaszcza w jego liturgii®.

Liturgi¢ definiuje Vagaggini jako ,,kompleks (catos¢) widzialnych zna-
kow swietych, duchowych i niewidzialnych, ustanowionych przez Chrystusa
lub przez Kosciot, sprawiajacych (kazdy na swoj sposéb) to, co oznaczaja.
Za ich posrednictwem BoOg (Ojciec przez apropriacje) przez Chrystusa Gto-
we i Kaptana, w obecnosci Ducha Swietego, uswigca Kosciotl, ktory z kolei
w obecnosci Ducha Swietego, jednoczac sie z Chrystusem, swoja Glowa

i Kaptanem, przez Niego skiada jako ciato swdj kult Bogu (Ojcu przez

apropriacje)”®.

Tak wigc liturgia jest przede wszystkim zespotem znakéw widzialnych,
oznaczajacych rzeczywistosci swiete (odnoszace sie do sacrum i uswieca-
jace), duchowe (objawiajace dziatanie Boga, ktory jest duchem oraz od-
noszace si¢ do wymiaru duchowego zycia cztowieka) i niewidzialne (jako
konsekwencja wymiaru duchowego). Znaki zostaty ustanowione przez Chry-
stusa lub przez Kosciot. Bog Ojciec przez Chrystusa w Duchu Swietym za
pomoca tych znakéw dokonuje uswiecenia Kosciota. Kosciét w mocy Ducha
Swigtego taczy sie z Chrystusem i jako Jego Ciato oddaje za pomoca tych
samych znakéw kult Bogu Ojcu. Oddanie czci Bogu jest celem liturgii.
Miedzy innymi ten ostatni akcent, czyli wyrazne podkreslenie kultycznego
celu liturgii, rézni definicje Vagagginiego od definicji zawartej w Konsty-
tucji o liturgii $wietej”®. Ponadto w definicji Vagagginiego na pierwszym
miejscu sytuuja si¢ znaki, liturgia jest ,kompleksem znakdéw” i wyraznie
nawiazuje do definicji sakramentu u sw. Tomasza z Akwinu, ktéry z kolei
buduje swa sakramentologi¢ na nauce $w. Augustyna, definiujacego sakra-

¥ por. Mi g ut. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej s. 79-93.

19 La liturgia & il complesso dei segni sensibili di cose sacre, spirituali, invisibili, istituiti da
Cristo o dalla Chiesa, efficaci, ognuno a suo modo, di quello che significano e per i quali Dio (il
Padre per appropriazione), per mezzo di Cristo capo e sacerdote, e nella presenza dello Spirito
Santo, santifica la Chiesa, e la Chiesa nella presenza dello Spirito Santo, unendosi a Cristo suo
capo e sacerdote, per mezzo di Lui rende come corpo il suo culto a Dio (al Padre per appro-
priazione)” (Vagaggini. Il senso teologico della liturgia, s. 38). Omoéwienie powyzszej defini-
cjipor. T.Stolz La liturgia. Celebrazione del mistero di Cristo. Pensiero teologico-liturgico di
C. Vagaggini [mps Biblioteca della Pontificia Universita Gregoriana]. Roma 1986 s. 58-66.

2 Konstytucja o liturgii nie jest pod tym wzgledem jednoznaczna, gdyz idac po mysli jej
rozdz. 7, gdzie jest podana definicja liturgii, mozna sadzi¢, ze celem liturgii jest gtéwnie
uswiecenie cztowieka. Dopiero w rozdz. 33 wyraznie stwierdza: ,,sacra liturgia praecipue cultus
divinae maiestatis”.
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ment jako signum sacrum lub signum rei sacrae?. W definicji soborowej
znakowos¢ wpisana jest w kaptanstwo Chrystusa, ktére nawiazuje do Case-
lowskiego misterium Chrystusa. Liturgia, w rozumieniu Vagagginiego, jest
miejscem dziatania Ducha Swigtego. Dziatanie to obejmuje dzieto uswie-
cenia (od Boga), jak i kultu (od Kosciota). Definicja Konstytucji o liturgii
jest pozbawiona wymiaru pneumatologicznego, przewyzsza jednak definicje
Vagagginiego wskazaniem na spetnianie (exercitatio) przez Chrystusa Jego
urzedu kaptanskiego (sacerdotalis munus).

Takze inny teolog szkoty rzymskiej, Salvatore Marsili, ukazuje
w swych pismach misteryjny charakter liturgii. Zasadniczo przyjmuje ona za
wiasna soborowa definicje liturgii. Nie zgadza sie jednak z uzyciem w niej
terminu ,,znak”. Wedtug niego nawiazuje on do teologii scholastycznej, na-
dajacej mu znaczenie czysto poznawcze. W mysl tego terminu misterium
Chrystusa moze by¢ w liturgii tylko oznaczane, a nie uobecniane. Za bar-
dziej adekwatne uznaje Marsili uzycie w soborowej definicji terminu ,,Sym-
bol”, gdzie rzeczywisto$¢ oznaczana partycypuje w rzeczywistosci oznacza-
jacej, a wiec ja aktualizuje®.

Liturgia, przynalezac do czasu Kosciota, zawiera i rownoczesnie tworzy
synteze historii zbawienia oraz wyznacza jej ostateczny etap. Liturgia jest
synteza historii zbawienia, dlatego ze cata seria wydarzen zbawczych, za-
poczatkowanych dzietem stworzenia, dopetnionych w petni misterium Chry-
stusa, czyli misterium wcielenia i odkupienia, a prowadzacych do powtor-
nego przyjscia Chrystusa, konstytuuje jej byt. W czasie Kosciota, czyli na
aktualnym etapie historii zbawienia, liturgia spetnia role Objawienia®. Uka-
zuje ona bowiem i uobecnia cato$¢ historii zbawienia, jej centrum, czyli
osobe Chrystusa i Jego zbawcze dzieto. Liturgia w perspektywie historio-
zbawczej jest tez rzeczywistoscia eschatyczna, wyznaczajaca ostatni etap
historii zbawienia. Marsili rozumie to dwojako. W pierwszym znaczeniu
Kosciot (czas liturgii) bezposrednio poprzedza powtérne przyjscie Chrystu-
sa, ogladanie Boga twarza w twarz. W drugim znaczeniu jest ona antycypa-
cja — przedsmakiem ,uczestnictwa w liturgii niebianskiej, odprawianej

Zpor,C.Napiérkowski.Z Chrystusem w znakach. Lublin: RW KUL 1984 s. 30.

2.5 Marsili. Il simbolismo dell’iniziazione cristiana alla luce della teologia liturgica. W:
I simboli dell’Iniziazione cristiana. Atti del 1° congresso internazionale di liturgia, P.1.L., 25-28 mag-
gio 1982. Red. G. Farnedi. (Analecta Liturgica 7). Roma: Pontificio Ateneo S. Anselmo 1983 s. 268.

B por. tenze. La Liturgia, momento storico della salvezza. W: Anamnesis. Momento nella
storia della salvezza. Red. S. Marsili. Vol. 1. Genova: Casa Editrice Marietti 1991 s. 92; B. M i -
g ut. Znaki misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentéw wedtug Salvatore Marsi-
lego OSB, 1910-1983. Lublin: RW KUL 2006 s. 73-74.
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w miescie swietym Jeruzalem, do ktorego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus
siedzi po prawicy Boga jako stuga swiatyni i prawdziwego przybytku”
(KL 8). Marsili, okreslajac liturgig jako ,ostatni etap” czy tez jako ,,0sta-
teczne uobecnienie”, wyraza nade wszystko przekonanie, ze zbawienie, dane
od Boga ostatecznie i nieodwotalnie w Chrystusie i przez Chrystusa, prze-
chodzi efektywnie za posrednictwem liturgii, jej wymiaru sakramentalnego,
do zycia cztowieka. Liturgia jest najpierw uswigceniem cztowieka, aby na-
stepnie stat sie on ,,czcicielem Ojca”. Jej zadaniem jest stopniowe dopet-
nianie w poszczegolnych osobach i catej ludzkosci petnego obrazu Chrystusa
(przemiana na wzor Chrystusa, przebéstwienie)®. Ujmowanie liturgii jako
,ostatniego etapu” i ,,syntezy” historii zbawienia czyni z Marsilego jednego
z najwickszych odkrywcow misteryjnej natury liturgii w XX wieku®.
Trzecim waznym teologiem szkoty rzymskiej i zwolennikiem misteryjnej
koncepcji liturgii byt Achille Maria Triacca. W odniesieniu do litur-
gii, podobnie jak Casel, stosuje on pojecie ,,misterium kultu” (mistero del
culto jako ttumaczenie niemieckiego Kultmysterium). Liturgia jest uswiecaja-
cym i uprzedzajacym jakakolwiek aktywnosé ludzka dzietem Boga dla ludu.
Udziat w liturgii ze strony ludu polega na wiaczeniu sie w owo uprzedzajace
dziatanie Boga. B6g w swoich zbawczych planach i ich konkretnej realizacji
w Kosciele zbawia ludzi za posrednictwem liturgii. Cztowiek nie przygoto-
wuje Bogu ,,celebracji”, lecz tylko aktywnie wiacza si¢ w uprzedzajace dzia-
tanie Boga. Liturgia jest sprawowaniem misterium dla zycia wiernych®.
Misteryjne pojmowanie liturgii wyprowadza Triacca z analizy Konsty-
tucji o liturgii. Wyodrgbnienia on w liturgii trzy przenikajace si¢ i dopetnia-
jace poziomy. Wyznaczaja one teologiczne rozumienie liturgii. Triacca wy-
kazuje tréjptaszczyznowoscé liturgii. Zwraca uwage na trzy istotne sktadniki
liturgii: Mysterium (zbawcze misterium Boga), Actio (celebracja liturgiczna)
i Vita (zycie chrzescijanskie), zapisywane najczesciej jako M-A-V?'. Liturgia

2 por.S.Marsili. Liturgia. W: Nuovo dizionario di liturgia. Red. D. Sartore, A.M. Triac-
ca. Roma: Edizioni Paoline 1984 s. 738.

% por. Migut. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej s. 104-110.

% por. AM. Triacca. Liturgia. W: Dizionario di omiletica. red. A.M. Triacca, M. Sodi.
Torino—Bergamo 1998 s. 816; A. Melloni. Sacrosanctum Concilium 1963-2003. Lo spessore
storico della riforma liturgica e la ricezione del Vaticano 1. ,,Rivista liturgica” 90:2003 s. 918-922.

2" Wedhug Triakki w definicji liturgii do pojecia ,,liturgii” odnosi si¢ najpierw pojecie Myste-
rium, wyrazone w definicji terminami: munus sacerdotale lesu Christi; opus Christi sacerdotis
eiusque Corporis. Do pojecia Actio odnosza sie terminy: liturgica celebratio; actio sacra; signa
sensibilia; exercitatio muneris sacerdotalis lesu Christi; exercitatio integri cultus publici. Nato-
miast pojecie Vita okreslaja dwa terminy z definicji: sanctificatio hominis; integer cultus (por.
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jest misterium, zsyntetyzowanym w misterium paschalnym, zaktualizowa-
nym w celebracji liturgicznej dla zycia, czyli dla kazdego wiaczonego
w Ciato Chrystusa, czyli w Kosciot. Liturgia jest tez ,,zyciem wiernego,
ktore znajduje szczyt w dziataniu liturgicznym (celebracja), poniewaz zbaw-
cze misterium aktualizuje sie w, z i przez Kosciét, aby «odnowi¢ oblicze
ziemi» i odda¢ chwate Tréjcy”?. W rozumieniu Triakki celebracja liturgicz-
na nie wyczerpuje rzeczywistosci liturgii, ktora obejmuje o wiele szerszy
zakres. Zawiera ona to, co poprzedza celebracje (przedcelebracja), co sta-
nowi jej zrédto i czego ona jest aktualizacja (M), a takze to, co po niej
nastepuje (pocelebracja), a pochodzi z czynnosci celebracyjnej (V). Najtraf-
niej streszcza to, wedtug Triakki, Konstytucja o liturgii w rozdziale 10 za
pomoca termindéw culmen et fons. A zatem misterium rozpatrywane w sobie
samym (M) i zycie wiernego (V) istnieja przed i po celebracji, pozostaja
jednak nierozdzielne od czynnosci liturgicznej.

»Misterium” (M) oznacza u Triakki ,,misterium Chrystusa”, czyli wszyst-
ko, co zostato objawione i zrealizowane w Chrystusie, a znajduje swoj punkt
kulminacyjny w Jego misterium paschalnym. Chrystus oddaje si¢ Koscio-
towi i jemu powierza swoje misterium. Kosciot, z woli Chrystusa, stat sig
miejscem obecnosci Jego misterium, miejscem powtarzalnosci tegoz miste-
rium na przestrzeni wiekéw dla wszystkich ludzi®®. ,,Misterium” oznacza tez
plan zbawienia wszystkich ludzi w ich wymiarze osobowym. Jest to plan
zbawienia Ojca Stworzyciela, ktéry pragnie, aby kazdy miat zycie w Chrys-
tusie oraz Ducha Swictego, ktory dzieto zbawcze nieustannie ozywia i do-
prowadza do catej petni. Centrum misterium stanowi Chrystus i odniesienie
do Niego®. ,Zycie chrzescijanina” (V), ukierunkowane na coraz giebsze
przenikanie go gtoszonym stowem Bozym, winno sie przeksztatcaé w zycie
wiara, a ogarniane celebracja misterium Chrystusa — centrum historii zba-

AM. Triacca. Le sens théologique de la liturgie et/ou le sens liturgique de la théologie.
Esquisse initiale pour une synthese. W: La liturgie: son sens — son esprit — sa méthode. Liturgie
et Théologie. Conférences Saint-Serge, XXVII1° Semaine d’études liturgiques. Paris, 30 juin —
3 juillet 1981. Red. A.M. Triacca, A. Pistoia. (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia 27).
Roma: Edizioni Liturgiche 1982 s. 328).

2 AM. Triacca. “Liturgia” “locus theologicus™ o “theologia” “locus liturgicus™? Da un
dilemma verso una sintesi. W: Paschale Mysterium. Studi in memoria dell’Abate Prof. Salvatore
Marsili (1919-1983). red. A.M. Triacca, A. Pistoia. (Studia Anselmiana 91; Analecta Liturgica
10). Roma 1986 s. 214. Por. te n ze. Le sens théologique s. 328.

2 por, Triacca. “Liturgia” “locus theologicus™ s. 214,

% por. tenze. Sacerdozio ministeriale: valenze teologico-trinitarie. Contributo alla Spiri-
tualita del presbitero. ,,Liturgia” 32:1998 s. 413.
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wienia, stawa¢ si¢ zyciem w Bogu®. Centralnym jednak punktem liturgii jest
~celebracja liturgiczna” (A)*.

4. CELEBRACJA LITURGICZNA NAJPELNIEJSZYM WYRAZEM
MISTERYJNEJ NATURY LITURGII

Celebracja liturgiczna nie wyczerpuje catosci pojecia liturgii, ale stanowi
jego centrum. W celebracji bowiem aktualizuje sie zbawcze misterium, a jej
uczestnicy wnosza w nia swoje zycie. Owocna aktualizacja misterium Chrys-
tusa dla zycia wiernych zaktada odpowiednie jej sprawowanie (ars celeb-
randi) oraz odpowiednie uczestnictwo (ars participandi).

4.1. JEzUS CHRYSTUS PODMIOTEM CELEBRACIJI

W centrum liturgii znajduje sie osoba Jezusa Chrystusa i Jego kaptan-
stwo. Podkresla to cata Tradycja Kosciota, w tym zwiaszcza nauczanie
Kosciota zawarte w dokumentach Soboru Trydenckiego, w encyklice Piusa
XII Mediator Dei oraz w dokumentach Il Soboru Watykanskiego. Chrystus
spetnia za pomoca celebracji liturgicznej swoje kaptanstwo, wtaczajac w nie
swoj Kosciot. Wyrazem centralnej roli Chrystusa w celebracji jest osoba
celebransa oraz ottarz, wokot ktérego gromadza sig uczestnicy celebracji.

Mowiac o misteryjnej naturze celebracji, a tym samym o aktualizacji
w niej misterium Chrystusa dla zycia wiernych i uczestnictwie wiernych
w Jego zbawczym misterium, nie wolno przystoni¢ samej osoby Jezusa
Chrystusa. Misterium Chrystusa i Jego Osoba nie sa bowiem wobec siebie
ekskluzywne. W centrum Objawienia nie stoja jakies wydarzenia — czyny
Boga, ale Osoba Jezusa Chrystusa, ktory jest podmiotem owych czynéw.
Prawda ta odnosi sie tym samym do celebracji liturgicznej. Cztowiek o whas-
nych sitach nie jest w stanie ,,mie¢ udziatu z Chrystusem” (J 13, 8), czyli
zjednoczy¢ si¢ z Nim i z Jego dzietem zbawczym. Udziat ten umozliwia sam
Chrystus i On jest centrum Kosciota oraz celebracji liturgicznej*. Dostrze-
ganie obecnosci Chrystusa i zwiazanych z Nim wydarzen zbawczych (miste-
ria) zabezpiecza celebracje liturgiczna przed redukowaniem jej do ,,minima-

® por, Triacca. “Liturgia” “locus theologicus™ s. 214,
%2 por. Mi g ut. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej s. 137-147.
¥ por.R.Guardini. O istocie chrzescijasstwa. Krakéw: Znak 2000 s. 169, 187.
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lizmu dogmatycznego” — redukcja do materii i formy oraz ,,minimalizmu
celebracyjnego” — rubrycyzm®. Jezus Chrystus jest podmiotem celebracji,
a Jego misterium stanowi przedmiot celebracji.

Na misteryjna nature celebracji ze wzgledu na obecnosé¢ w niej i dziatanie
Chrystusa wskazuje nauczanie Il Soboru Watykanskiego oraz nauczanie po-
soborowe. Aby je ukaza¢, nalezy wyjs¢ od encykliki Pawta VI Mysterium
fidei z 3 wrzesnia 1965 r., gdzie papiez zwraca uwageg na roznoraka obec-
nos¢ Chrystusa w swoim Kosciele, co oznacza zarazem obecnos¢ Chrystusa
w roznych wymiarach zycia Kosciota. Chrystus obecny jest w Kosciele:
modlacym sie, swiadczacym dzieta mitosierdzia, pielgrzymujacym i pragna-
cym dotrze¢ do portu wiecznego zycia, nauczajacym, sprawujacym rzady
nad ludem Bozym. Papiez wyraznie przy tym zaznacza, ze Chrystus w spo-
sob doskonalszy jest obecny w swoim Kosciele sktadajacym Ofiare¢ Mszy
Swigtej w Jego imieniu oraz udzielajacym sakramentéw®. Ta z kolei obec-
nos¢ zostata oméwiona w Konstytucji o liturgii. Za najpetniejszy sposob
obecnosci Chrystusa w liturgii uznaje sie tu takze Ofiare Mszy Swiete;j,
w ktorej jest On obecny w osobie kaptana, pod postaciami eucharystycz-
nymi, w sakramentach, w swoim stowie oraz w zgromadzonym ludzie®.
Warto zauwazy¢, ze pierwszoplanowym sposobem obecnosci Chrystusa w li-
turgii jest obecnos¢ w osobach®. Celebrans-kaptan jest wymieniony na
pierwszym miejscu, a zgromadzony lud zamyka liste pieciu sposobdéw obec-
nosci Chrystusa Pana w liturgii. Celebrans jest ikona Chrystusa w zgromadze-
niu liturgicznym, a tym samym osoba, dzieki ktdérej uobecnia sie sakra-
mentalnie ofiara Chrystusa, a takze jest on narzedziem tacznosci duchowych
ofiar wiernych z uobecniajaca sie jedyna ofiara Chrystusa. Jezus Chrystus jest
tez obecny w kazdym ochrzczonym indywidualnie oraz w zgromadzeniu jako
catosci. Liturgia, a zwkaszcza Eucharystia, jest uprzywilejowanym miejscem i
czasem realizacji wspdlnego kaptanstwa wiernych, polegajacego na sktadaniu
duchowych ofiar jako wyrazu rozumnej stuzby Bozej. Szczeg6lnym sposobem

% Por. M. Schneider. Primat des Logos vor dem Ethos — Zum theologischen Diskurs bei
Joseph Ratzinger. W: Joseph Ratzinger. Ein theologisches Profil. Red. P. Hofmann. Paderborn—
Miinchen-Wien-Zirich: F. Schéningh 2008 s. 31-34.

% por. Pawet VI. Encyklika Mysterium fidei. W: To czysicie na mojq pamigtke. Eucharystia
w dokumentach Kosciota. Red. J. Miazek. Warszawa: WAW 1987 s. 21-24.

* por. KL 7; S. Marsili. Cristologia e liturgia. Panorama storico-liturgico. W: Cristologia
e liturgia. Atti della VIII Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia. Costabis-
sara (VI) 27-31 agosto 1979. (Studi di Liturgia 8). Bologna: EDB 1980 s. 17-64.

% por. R.F. Taft. Oltre Ioriente e I’occidente. Per una tradizione liturgica viva. Roma:
Edizioni Lipa 1999 s. 265.
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obecnosci Chrystusa jest obecnos¢ eucharystyczna. Jej specyfika i doniostosé
objawia sie gtéwnie w odniesieniu do obecnosci Chrystusa w pozostatych
sakramentach. Obecnos¢ eucharystyczna jest obecnoscia substancjalna, czyli
Chrystus jest obecny w swoim Ciele i w swojej Krwi i obecnos¢ ta wykracza
poza obreb liturgicznej celebracji®. Ponadto w Eucharystii uobecnia si¢ petnia
paschalnego misterium Chrystusa, a pozostatych sakramentach uobecnia sie
ono w sposéb czastkowy. Innym waznym sposobem obecnosci Chrystusa w
celebracji eucharystycznej jest obecnosé¢ Chrystusa w Jego stowie®. Dzieki
obecnosci Jezusa Chrystusa, dokonujacego aktualizacji swego dzietla
zbawczego, gtoszonego w stowie Bozym, oraz dzieki dziataniu Ducha
Swigtego celebracja liturgia jest uprzywilejowanym miejscem odczytywania
stowa Bozego oraz objawiania catego bogactwa Jego interpretacji®.

Wracajac do zagadnienia obecnosci Chrystusa i Jego misteriow w celeb-
racji liturgicznej, nalezatoby takze zauwazy¢, ze sama obecnos¢ Osoby
Chrystusa w celebracji nie bytaby czyms specyficznym dla niej. Obecnos¢
bowiem Chrystusa w Jego Kosciele jest zagwarantowana niezaleznie od
celebracji liturgicznej. Specificum celebracji liturgicznej stanowi aktualiza-
cja misteribw zycia Jezusa moca Jego obecnosci, przekraczajacej granice
czasu i przestrzeni oraz moca dziatania Ducha Swigtego.

Kolejna kwestia jest relacja misterium Chrystusa jako catosci oraz po-
szczegblnych misteriow zycia Jezusa w odniesieniu do celebracji liturgicz-
nej. Kwestia ta mogtaby by¢ rozstrzygnieta w nastepujacy sposob: wszystko,
co Jezus przezyt w swoim ziemskim zyciu, od misterium Wcielenia po
misterium Paschy, okreslane jest mianem misterium Chrystusa. Ze wzgledu
na kulminacyjna i centralna role Paschy Chrystusa catos¢ Jego misteridw
jest najczesciej okreslana jako Jego misterium paschalne. Celebracja, zwta-
szcza Eucharystii, stanowi sakramentalng aktualizacje catego misterium
paschalnego Chrystusa, a przez to aktualizacje wszystkich i poszczeg6lnych
misteriow Jego zycia. Wydaje sig, ze ze wzgledu na wigz celebracji litur-
gicznej z zyciem cztowieka wazne jest akcentowanie, ze celebracja stanowi
aktualizacje tajemnic zycia Chrystusa, ktore przezywat ze wzgledu na czto-
wieka i dla cztowieka. Jest to by¢ moze jedna z drég, poprzez ktora cztowiek
bardziej taczy swoje zycie z liturgiczna celebracja, a celebracja liturgiczna
staje sie zrodtem i szczytem tego zycia.

% Por. tamze s. 94.

¥ por.Marsili. La liturgia, momento storico della salvezza s. 101-102.

“por, R. Zielasko. Zarys problematyki teologicznej mszalnej Liturgii Stowa. , Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 16:1969 z. 3 s. 97-115.
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4.2. GLOWNE DYNAMIZMY CELEBRACII

Celebracja jest reorientacja zycia chrzescijanskiego na misterium Chry-
stusa i udziatem w nim. Posiada ona pig¢ dynamizmdéw misteryjnosci, czyli
pig¢ dynamizmow powodujacych obecnos¢ zbawczego misterium Chrystusa.
Sa nimi: pamiatka (gr. avdpvneic), uczestnictwo (gr. p.edelic), obecnosé
i dziatanie Ducha Swigtego (gr. mopdxinsrc), @ w konsekwencji obecnosé
i dziatanie Chrystusa-Kosciota* oraz odniesienie do liturgii niebieskiej.

Liturgia, bedac zespoleniem misterium, celebracji i zycia dzieki anamne-
zie, uczestnictwu i dziataniu Ducha Swietego, osiaga wymiar zstepujacy,
horyzontalny oraz wstepujacy. Liturgia posiada wymiar zstepujacy (uswie-
cenie), gdyz Trdjca Swigta udziela swego zycia wiernym. Liturgia ma wy-
miar horyzontalny, gdyz stanowi zobowiazanie do zycia moralnego na miare
(w nasladowaniu) Jezusa Chrystusa. Posiada ona takze wymiar wstepujacy
(kult), gdyz z zycia cztowieka winien wyptywaé kult i uwielbienie Najswigt-
szej Trojcy*. Zadna liturgia nie jest mozliwa bez Ducha Swigtego. Obecnosé
i dziatanie Ducha Swietego dokonuje sig jako: Jego przywotanie (mixin-
oLg), Jego dziatanie (mapdninoLc) oraz Jego ukierunkowywanie na Ojca —
powr6t do Ojca (vaxinoig)®™. Liturgia w wymiarze zstepujacym jest mis-
terium celebrowanym dla zycia cztowieka, ktéry przez dzieto Ducha Swig-
tego staje si¢ nowym stworzeniem (xatvy, xticig), przybranym synem
w Jednorodzonym Synu Qjca, noszacym w nim zasade uswiecenia, rekojmie
zycia wiecznego. Liturgia w swoim wymiarze wstepujacym jest zyciem,
ktore przy wspotdziataniu Ducha Swigtego kulminuje w celebracji, aby mis-
terium powrécito do swojego ostatecznego celu, ktorym jest oddawanie
prawdziwej czci Trojcy*. Szczegblne znaczenie celebracji liturgicznej ob-
jawia si¢ w jej odniesieniu do liturgii niebieskiej. Liturgia bowiem nie jest
zamknigta w ziemskiej, przemijajacej przestrzeni, lecz sigga liturgii aniel-
skiej. Romano Guardini wyraza to stowami: ,,ziemska liturgia odbywa sig

“por. AM. Triacca. La parola celebrata. Teologia della ,,celebrazione della Parola”. W:
Bibbia e liturgia. T. 1: Dall’esegesi all’ermeneutica attraverso la celebrazione. Red. R. Cecolin.
(Caro salutis cardo. Contributi 6). Padova: EMP 1991 s. 43.

“2por.tenze. Liturgias. 817.

“por. AM. Triacca. ,Liturgy and spiritual life” or ,,Liturgical spirituality”?. W: Church
and its most Basic Element. Red. P. Pallath. Rome 1995 s. 155-156; Triacca. Dal rinno-
vamento alla spiritualita liturgica. W: Liturgia leri — Oggi — Sempre. Atti del Convegno liturgico
regionale ligure. 30 settembre 1-2 ottobre 1991, nel 50° anniversario del dies natalis™ di Mons.
Giacomo Moglia. Red. Figlie della Chiesa — Apostolato liturgico. Genova 1992 s. 84.

“ por. Triacca. “Liturgia” “locus theologicus™ s. 215; te n z e. Le sens théologique s. 329.
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w czasie, poprzez nieskonczone powtarzanie tego, co jest czasowo prze-
mijajace, a co zostato sprowadzone do «ciagtego teraz», do wiecznosci”™®.
Dzieki tym dynamizmom liturgia nie jest wychowaniem ludzi i pokrzepie-
niem ich serc, ale ma sta¢ sie sensem ich zycia, upostaciowiona adoracja.

Liturgia staje sie dzieki temu miejscem realizacji misterium adoracji,
kultu, modlitwy Chrystusa z Kosciotem, w Kosciele i przez Kosciot, gdzie
kazdy wierny oddaje siebie samego Chrystusowi-Kosciotowi, spotyka Du-
cha, ktory jest dusza Kosciota, stajac si¢ nawet gtosem. Kult, ktérym wierni
otaczaja Ojca w Kosciele i Kosciot w nich, staje si¢ w Chrystusie, jedynym
Posredniku, ale moca Ducha. Innymi stowy, cele liturgii, ktorymi sa uswig-
cenie ludzi i kult w Duchu i prawdzie, sa mozliwe do zrozumienia i do
wyjasnienia jedynie przez dziatanie Ducha Swigtego. Duch Swiety jest Tym,
ktory zawsze spaja wszystkie poziomy liturgii (M-A-V). W rezultacie mo-
dalno$¢ anamnezy w liturgii nie moze by¢ poréwnywana z przypomnieniem
czego$ w wymiarze subiektywnym, gdyz anamnezie liturgicznej towarzyszy
zawsze obecnosé pamieciowego dziatania Ducha Swietego. W ten sam spo-
sOb uczestnictwo liturgiczne nie moze by¢ utozsamione z jakimkolwiek
udziatem czy uczestnictwem, gdyz dokonuje sie ono w Duchu Swigtym, On
wiec je prowadzi i nieustannie mu asystuje. Co wiecej, czynnos¢ liturgiczna
nie moze by¢ pojmowana jedynie i po prostu jako suma lub zestawienie
znakow, stow, gestow, rytéw, wiasnie dlatego, ze dziata tu Duch Swiety
i uobecnia Chrystusa. Nie moze zatem by¢ czynnosci liturgicznej poza
obecnoscia Ducha®.

Wiasciwym i jedynym dopuszczalnym jezykiem celebracji liturgicznej
jest symbol i znak, ktérego szczegdlnym rodzajem jest wypowiadane stowo.
Obraz nie moze by¢ jezykiem celebracji, gdyz z natury swojej przedstawia
on rzeczywistosé, ale jej nie uobecnia®’. Jedynym obrazem, odpowiadajacym
naturze celebracji liturgicznej, jest ikona, kt6ra ze swej natury jest bardziej
znakiem niz obrazem. Jezyk ikony ma na celu komunie z przedstawianag
osoba i wydarzeniami zbawczymi. Dlatego ikona nabiera swojego petnego
wyrazu dzieki liturgii. Podobnie jak stowo mowione przywotuje wydarzenia
zbawcze i na nie wskazuje, tak ikona osiaga swoja celowos¢ w powiazaniu
z tym stowem w celebracji liturgiczne;j.

“R.Guardini. Aniolowie. Rozwazania teologiczne. Krakéw: Salwator 2003 s. 42.

“Migut. Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej s. 140-146.

“"Benedykt XVI. Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis [z dnia 22
lutego 2007 r.] 57 (dalej skrét: SC).
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4.3. ZASADY CELEBRACIJI MISTERIUM CHRYSTUSA (ARS CELEBRANDI)
ORAZ ZASADY UCZESTNICTWA W NIEJ (ARS PARTICIPANDI)

Pierwszym warunkiem, Kktory sprzyja uczestnictwu w celebracji litur-
gicznej jest odpowiednia ars celebrandi. Benedykt XVI potwierdza to sto-
wami: ,,Ars celebrandi jest najlepszym warunkiem actuosa participatio” (SC
38). Podstawowym elementem wiasciwego ars celebrandi liturgii sakramen-
talnej jest swiadomosé, ze celebracja dokonuje si¢ w obecnosci Chrystusa, a
kaptan wystepuje in persona Christi. Kolejnym warunkiem jest swiadomosé
komunii z Kosciotem celebransa i uczestnikéw liturgii. Prowadzi to do
wiernego postuszenstwa wobec norm sprawowania liturgii, ustanowionych
przez Kosciot oraz do przekonania, ze modlitwy wypowiadane w liturgii
oraz sam sposob jej celebracji wyrazaja wiare Kosciota.

Wiasciwa ars celebrandi zaktada tez integralne traktowanie celebracji
liturgicznej (jednos¢ celebracji). Oznacza to, ze w celebracji liturgicznej ani
na poczatku, ani w trakcie, ani na zakonczenie nie ma miejsca na takie
postawy, ktore lekcewazylyby obecnos¢ i dziatanie Chrystusa. Jednos¢ ta
oznacza przede wszystkim troske celebransa o podkreslanie wigzi migdzy
liturgia stowa a liturgia sakramentu. Wiasciwa ars celebrandi uwzglednia
tez sakramentalnosc¢ celebracji liturgicznej. Sakramentalnos$¢ zaktada uprze-
dzajace dziatanie Chrystusa oraz towarzyszace mu aktualizujace i jedno-
czace wszystkich wiernych dziatanie Ducha Swigtego. W konsekwencji pro-
wadzi to do uswiadomienia sobie sakramentalnej natury wszystkich elemen-
téw celebracji, w tym tez celebracji i proklamacji stowa Bozego. Ma to
réwniez petne zastosowanie w odniesieniu do homilii. Homilia bowiem ma
wszystkie dynamizmy wiasciwe celebracji liturgicznej: aktualizacja wyda-
rzen zbawczych, uwielbienie Boga, dziatanie Ducha Swietego.

Dla wiasciwej ars celebrandi wazne jest tez zwrdcenie uwagi na wszyst-
kie formy wyrazu, przewidziane w liturgii: stowa, $piew, gesty i milczenie,
szaty liturgiczne oraz paramenty. Prostota gestow i umiar w stosowaniu roz-
nych form wyrazu stanowia warunek wiasciwej komunikacji i zaangazo-
wania wiernych (por. SC 40). Gtéwnym pragnieniem celebransa winno by¢
wskazywanie na Chrystusa i prowadzenie do zjednoczenia z Nim. Stad
celebracja i towarzyszacy jej klimat skupienia i milczenia maja duzy zwia-
zek z adoracja. Milczenie, bedace wyrazem adoracji obecnego i dziatajacego
Chrystusa prowadzi do gigbszej koncentracji na wypowiadanym stowie
(Stowie Bozym pochodzacym z Pisma Swigtego oraz stowie Kosciota, czyli
tresci wypowiadanych modlitw) oraz na znakach sakramentalnych i poza-
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sakramentalnych, skiadajacych sie na celebracje liturgiczna. Adoracyjne
milczenie taczy sie wiec ze stuchaniem méwiacego Boga i warunkuje otwar-
to$¢ na pochodzace od Niego zbawienie.

Z natury i sztuki celebracji wyptywa uczestnictwo w niej. Wspomniany
powyzej Achille M. Triacca rozrdznia uczestnictwo w celebracji od uczestnic-
twa w liturgii jako catosci. Uczestnictwo w celebracji jest wedtug niego tylko
fizyczna obecnoscia. Uczestnictwo zas w liturgii, rozumianej jako zespolenie
zbawczego misterium Boga i zycia chrzescijanskiego za pomoca celebracji,
rozumie jako $wiadome wpisywanie zycia chrzescijanskiego w celebracjg
liturgiczna, aby mogto by¢ ono ogarnigte zbawczym misterium Boga®®.

Dla pelnego uczestnictwa w liturgii — paricipatio actuosa — wazne Sa
nastepujace warunki: celem uczestnictwa nie moze sta¢ si¢ samo przezycie
o0 charakterze emocjonalnym — cho¢ jest ono wazne dla integralnej wizji
cztowieka, to jednak na pierwszym miejscu winna znalez¢ sie cheé zjednocze-
nia z Chrystusem i wyptywajace z wiary pragnienie umocnienia Jego miste-
rium oraz uwielbienie Boga. Stopien petni uczestnictwa w liturgii nie moze
zosta¢ utozsamiony ze stopniem zewnetrznego zaangazowania w jej celeb-
racje. Podstawowa postawa, towarzyszaca cztowiekowi winno by¢ skupienie
powiazane ze stuchaniem. Nie mozna tez utozsami¢ jakosci uczestnictwa
z glebia intelektualnego rozumienia poszczegolnych elementéw celebracji,
gdyz odbieratoby to mozliwosé¢ giebokiego uczestnictwa w celebracji osobom
0 mniejszym potencjale intelektualnym. Nie moze to jednak oznacza¢ po-
mniejszenia roli intelektualnej formacji wiary oraz katechezy mistagogicznej.
Dla petni uczestnictwa w celebracji liturgicznej wazny jest nieustanny wysitek
uczestnikdw wpisywania swojego codziennego zycia w celebracje. Celem
liturgii nie jest bowiem ona sama, ale uczynienie zycia darem dla Boga.

5. MISTERYJNY CHARAKTER
CELEBRACJI EUCHARYSTYCZNEJ]

Podobnie jak kazda celebracja liturgiczna Msza Swieta ma charakter
misteryjny. Ow charakter we Mszy uwidacznia si¢ w stopniu najwyzszym,
gdyz sposréd wszystkich celebracji liturgicznych jest ona naznaczona szcze-
gblna obecnoscia Chrystusa, o czym byta mowa powyzej. Odpowiadajace jej

“ por. A.M. Triacca. Nel mistero del sangue di Cristo la vita della Chiesa. Red. B. Conti.
M. Sodi. (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica 27). Citta del Vaticano 2003 s. 161.
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godnosci, tak ars celebrandi, jak i ars participandi, winny wyptywac¢ z nie-
ustannego pragnienia komunii z Chrystusem oraz uczestnictwa w Jego kap-
tanskiej ofierze, a takze we wszystkich Jego czynach, myslach i uczuciach.
Oznacza to, ze od poczatku Mszy Swietej wierni i sprawujacy Eucharystig
kaptani winni pragna¢ roznorakiej komunii z Chrystusem. W obrzedach
wstepnych komunia ta jest odkryciem obecnosci Chrystusa w osobie celeb-
ransa i w catym zgromadzeniu liturgicznym. taczy si¢ ona z modlitwa
o charakterze uwielbienia i przebtagania. Podczas celebracji Mszy Swictej
wyroznic¢ nalezy dwa szczeg6lne momenty komunii z Chrystusem. Pierwszy to
komunia w Jego stowie. Uwzgledniajac sakramentalny wymiar stowa Bozego,
mozna zauwazy¢, ze jest ono aktualizacja zbawczych wydarzen Chrystusa w
tym takze Jego ofiary, polegajacej na doskonatym wypetnieniu woli Ojca az
po $mier¢ na krzyzu. Z tej aktualizacji ofiary Chrystusa w stowie wyptywa
uczta — komunia z Chrystusem, umacniajacym swoich braci w poznawaniu
i wypetnianiu woli Ojca. Stowo Boze jest bowiem nie tylko miejscem
rozeznawania woli Bozej w odniesieniu do zycia cztowieka, ale zwitaszcza
w Eucharystii jest ono komunia z Chrystusem, ktéry umacnia swoich braci
w ich dziecigcej relacji do Ojca oraz w wypetnianiu Jego swigtej woli.
Znakiem komunii dokonanej w stowie Bozym sa dary chleba i wina, ktore
wierni przynosza i sktadaja na ottarzu®. W ofierze eucharystycznej dokonuje
si¢ komunia, ktéra ma gtebszy wymiar sakramentalny niz komunia w stowie.
Wiaze sie¢ ona z obecnoscia i dziataniem Chrystusa w sakramentach ex opere
operato. W samej liturgii eucharystycznej, zanim dojdzie do komunii sakra-
mentalnej, mozna zauwazy¢ pewne etapy posrednie tej komunii. Pierwszym
z nich jest owo zjednoczenie z Chrystusem, ktore towarzyszy wiernym przy
sktadaniu daréw, gdzie kazdy z uczestnikéw Mszy Swictej ma swiadomosé
jego indywidualnego daru zrodzonego z komunii w stowie. Za drugi etap
komunii mozna uznaé¢ dziekczynienie zanoszone w zjednoczeniu z Chrystu-
sem Ojcu za dar zbawienia (prefacja). Na szczeg6lna jednak uwage za-
stuguje tutaj moment konsekracji, w ktérej duchowe ofiary wiernych zostaja
sakramentalnie wtaczone w uobecniajaca si¢ ofiare Chrystusa, co sprawia, ze
dosiegaja one majestatu Bozego w kulcie i uwielbieniu. Tej szczegélnej

 Adhortacja Benedykta XVI Sacramentum Caritatis mocno akcentuje koniecznosé we-
wnetrznej jednosci celebracji. Liturgia stowa prowadzi do liturgii eucharystycznej, a obie te
czesci stanowia jeden akt kultu. ,,Z dwoch stotéw, stowa Bozego i Ciata Chrystusa, Kosciot
otrzymuje i ofiaruje wiernym Chleb zycia. Dlatego nalezy stale mie¢ na uwadze, ze stowo Boze,
czytane w Kosciele i gtoszone w liturgii prowadzi do Eucharystii jako do swego wiasciwego
celu” (SC 44).
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komunii z Chrystusem, a przez Niego z Ojcem, towarzyszy postawa adoracji
i unizenia. Kolejnym etapem komunii jest komunia w Chrystusie z catym
Kosciotem w wypowiadanych przez kaptana modlitwach wstawienniczych
oraz w Modlitwie Panskiej, ktora otwiera bezposrednio droge do petnej
komunii sakramentalnej. Stanowi ona dopetnienie wszystkich dotychczaso-
wych sposobow zjednoczenia z Chrystusem.

6. TROSKA O MISTERYJNOSC LITURGII
TROSKA O WZROST KROLESTWA BOZEGO

Kosciot dostrzega swoje ogromne zadanie ksztattowania zmystu religijnego
wspotczesnego chrzescijanina. Przejawy wspotczesnej religijnosci sa czesto
ogoblnikowe i powierzchowne, a czasem wrecz ze soba sprzeczne u tych samych
0s6b. Mozna tatwo zaobserwowa¢ takie zjawiska, jak ,,ucieczka w spirytualizm,
synkretyzm religijny i ezoteryzm, dazenie za wszelka cene do przezycia wy-
darzen nadzwyczajnych, ktére prowadza do podejmowania wybordéw pro-
wadzacych na bezdroza, takich jak przystepowanie do niebezpiecznych sekt czy
szukanie doswiadczen pseudoreligijnych”®. Lekarstwem na to, wyraznie wska-
zanym przez Koscidt, jest liturgia. Warunkiem jednak jest budowanie w niegj
poczucia-wymiaru tajemnicy (misterium) oraz formacja liturgiczna.

Poczucie-wymiar tajemnicy (misterium) ksztaltuje sie poprzez uswiada-
mianie wszystkich wczesniej wymienianych ujeé natury celebracji liturgicz-
nej. Nade wszystko jednak ujmowanie jej jako: wejscia w komunig z Trojca
Przenajswietsza, przedsmaku ostatecznej szczesliwosci, narzedzia uswiece-
nia ludzi (tu staja si¢ oni jeszcze bardziej dzie¢mi Bozymi, pragnacymi
wielbi¢ Boga), swigtowania wiary Kosciota, srodka przekazu wiary oraz
jednego z trzech najwazniejszych zrddet duchowosci chrzescijanskiej (wraz
z Pismem Swigtym i nauczaniem Ojcoéw Kosciota). Gtowna jednak droga do
budowania misteryjnego charakteru liturgii jest koncentracja na osobie Jezu-
sa Chrystusa — Boga, ktory stat sie cztowiekiem, by by¢ postusznym Ojcu az
do $mierci, oraz cztowieka, oddajacego kult Ojcu w Duchu i w Prawdzie.
Uczestnictwu i sprawowaniu liturgii ma towarzyszy¢ zjednoczenie z Jezu-
sem Chrystusem. Zjednoczenie to jest warunkiem godnej celebracji liturgii
oraz petnego w niej uczestnictwa®.

% Jan Pawet Il. Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa [z dnia 28
czerwca 2003 r.] 68 (dalej skrét: EiE).
*! Por. EiE 70-71.
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Formacja liturgiczna jest drugim warunkiem odpowiedniego ksztattowa-
nia religijnego zmystu wspoétczesnych wiernych. Odnosi sie to do statej
odnowy i ciagtej formacji kaptanow, diakonow, os6b konsekrowanych oraz
wiernych swieckich. Misteryjne, a tym samym duchowe postrzeganie litur-
gii, stuzy reformie liturgicznej, przemieniajac ja w odnowg liturgiczna.
Celem reformy liturgicznej ruchu liturgicznego, a nastepnie reformy litur-
gicznej Soboru Watykanskiego Il byla duchowosé liturgiczna. Duchowosé¢
liturgiczna rodzi odnowe liturgiczna na bazie liturgicznej reformy. Odnowa
liturgiczna zaktada, ze nie zmiana i przystosowanie znakow liturgicznych
prowadzi do nawrdcenia i przylgnigcia do Boga, ale cztowiek nawrdcony,
przemieniony w Chrystusie, dostosowuje we wiasciwy sposob znaki litur-
giczne. O ile reforma zajmuje si¢ zmiang struktury celebracji, odnowa
zwraca uwage na glebie uczestnictwa liturgiczno-celebracyjnego, akcentujac
czas przed celebracja i po celebracji, czyli zycie chrzescijanina®.

Zadaniem odnowy liturgicznej jest krytyczna ocena reformy pod katem
przydatnosci poszczegdlnych zmian dla uczestnictwa w liturgii. Jej zada-
niem jest czuwanie nad tym, aby liturgia nie byta traktowana jako oderwany
od zycia Swiat o charakterze poznawczym i doznaniowym, ale by byta
postrzegana jako forma egzystencji wydarzen zbawczych dla zycia czto-
wieka. Innymi stowy — aby nie byt to udziat w samej celebracji liturgicznej,
ale w catej rzeczywistosci liturgii®. Odnowa stara sie o to, by z uczestnictwa
w celebracji liturgii wyrastata wigksza mitos¢ Boga i ludzi. Zmierza ona do
odnowy ducha wszystkich pokolen, do utrzymywania Kosciota w ciagtej
miodosci i zywotnosci, do tego, by liturgia stawata si¢ culmen et fons
wszystkich wiernych oraz kazdego z osobna, aby kazdy stawat sie ,,0s0ba
mistyczna” w Mistycznym Ciele Chrystusa®. Nie polega ona na wpro-
wadzaniu arbitralnych zmian, ale na coraz lepszym uswiadamianiu znaczenia
tajemnicy, tak by liturgia stata si¢ komunia z misterium Trojcy.

Formacja liturgiczna ma na celu utatwianie zrozumienia prawdziwego
sensu liturgii Kosciota, ale tez odpowiednie pouczenie o obrzedach. Wy-
maga ona autentycznej duchowosci oraz wychowania do petnego jej prze-

%2 por, AM. Triacca. Dal rinnovamento alla spiritualita liturgica s. 59; te n ze. Riforma
liturgica e rinnovamento liturgico. ,Liturgia” 8:1974 s. 482; tenze. Il rinnovamento liturgico,
fermento della riforma liturgica. ,,Ephemerides liturgicae” 113:1999 s. 353-354.

% Ppor. tenze. Solo ,,partecipazione alla celebrazione liturgica” o anche e soprattutto
,.partecipazione liturgica”? Dal passato al futuro. W: Assisi 1956-1986: il movimento liturgico
tra riforma conciliare e attese del Popolo di Dio. Assisi 1987 s. 331-365.

* Por. tenze. Dal rinnovamento alla spiritualita liturgica s. 61; por. tenze, Il rinnova-
mento liturgico, fermento della riforma liturgica s. 356.
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zywania. Formacja oznacza wieC mistagogie liturgiczna, czyli czynne
uczestnictwo wszystkich wiernych (partizipatio actuosa)®.

PODSUMOWANIE

Misteryjnos¢ liturgii wynika z misteryjnej natury Objawienia Bozego,
ktére swa petnie posiada w Jezusie Chrystusie. W liturgii dokonuje sie
aktualizacja zbawczego misterium Chrystusa. Dzieki temu cztowiek moze
uczestniczy¢ w misterium Chrystusa, a samo misterium osiaga swoj cel.
Misteryjnosé¢ celebracji liturgicznej spetnia sie w tym, ze jest ona reorien-
tacja zycia chrzescijanskiego na misterium Chrystusa i udziatem w nim.
Misteryjnos¢ celebracji zagwarantowana jest tez dzigki pigciu dynamizmom
celebracji: pamiatka, uczestnictwo, obecnos¢ i dziatanie Ducha Swietego,
a w konsekwencji obecnos¢ i dziatanie Chrystusa-Kosciota oraz odniesienie
do liturgii niebieskiej. Dzigki tym dynamizmom liturgia nie jest wychowa-
niem ludzi i pokrzepieniem ich serc, ale ma sta¢ sie sensem ich zycia,
upostaciowiona adoracja. Prawda o misteryjnej naturze liturgii znajduje
swoje potwierdzenie w Tradycji i nauczaniu Kosciota, a takze w nauczaniu
po-Caselowskiej teologii liturgicznej, ktéra swa najdojrzalsza posta¢ osiaga
w szkole rzymskiej. Misteryjny charakter liturgii winien by¢ nieustannie
odkrywany i podkreslany tak w ars celebrandi, jak i ars participandi litur-
gii. Polega on na koncentracji na Osobie Jezusa Chrystusa oraz postawie
adoracji. Skoro liturgia w swej misteryjnosci jest kontynuacja misterium
Chrystusa poprzez jego aktualizacje, to troska o misteryjnosé¢ liturgii jest
troska o wzrost Krélestwa Bozego az po jego spetnienie w Krolestwie Nie-
bieskim. Z misteryjnej natury liturgii wynika tez jej jezyk. Wiasciwym
i jedynym dopuszczalnym jezykiem celebracji liturgicznej jest symbol
i znak, ktérego szczegdlnym rodzajem jest wypowiadane stowo.
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THE MYSTERY NATURE OF LITURGY
Summary

The mystery nature of liturgy issues from the mystery nature of God’s Revelation that has its
height in Jesus Christ. It is in liturgy that Christ’s salutary mystery is actualized. Owing to this,
man can participate in Christ’s mystery, and the very mystery achieves its aim. The mystery
nature of liturgical celebration is fulfilled in its being a reorientation of Christian life to the
mystery of Christ and to participating in it. The mystery character of celebration is also warranted
owing to its five dynamisms: remembrance, participation, presence and action of the Holy Spirit,
and in consequence the presence and action of Christ-the Church, and reference to the heavenly
liturgy. Owing to these dynamisms liturgy is not just educating people and cheering up their
hearts, but it is supposed to become the meaning of their lives, an impersonated adoration. The
truth about the mystery nature of liturgy is confirmed in the Church’s Tradition and teaching, as
well as in the post-Caselian liturgical theology that achieves its most mature form in the Roman
school. The mystery character of liturgy should be constantly discovered and emphasized both in
ars celebrandi and in ars participandi of liturgy. It consists in the concentration of the Person of
Jesus Christ and on the attitude of adoration. If liturgy in its mystery character is a continuation
of the mystery of Jesus Christ by its actualization, the care for the mystery character of liturgy is
the care for the growth of God’s Kingdom until its fulfillment in the Heavenly Kingdom. Also its
language results from the mystery nature of liturgy. The proper and the only permissible language
of liturgical celebration is the symbol and the sign, whose special kind is the uttered word.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: misterium, misteria, misteryjny, misterium Chrystusa, sakrament, liturgia,
Kosciot, Objawienie.
Key words: mystery, mysteries, mystery of Christ, sacrament, liturgy, Church, Revelation.



