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KRZYSZTOF MODRAS OP

ZACHODNIA GLOBALIZACJA
A UNIWERSALIZM ISLAMU

Wiek XX 1 XXI przejdg do historii ludzko$ci jako okres globalizacji,
czyli proby stworzenia uniwersalnego modelu zycia, niewykluczajacego jed-
nak w swej ideologii cechy wielokulturowos$ci nowego spoteczenstwa. W poli-
tyce Zachodu zdecydowano si¢ na otwarcie granic rowniez dla muzutmanow.
Ich pojawienie si¢ jednak spowodowato skutki przeciwne do zamierzonych,
gdyz panstwa zachodnie, pomimo znacznych przewag nad $wiatem islamu,
zaczely sie baé. Zachodnia cywilizacja okazata si¢ staba wobec alternatyw-
nego systemu zaproponowanego przez islam. Zamiast globalnej otwartosci
pojawita sie islamofobia, ktora probuje pomniejszy¢ wartos¢ islamu, ukazu-
jac go jako kulture wroga i niezdolng do rozwoju'. Europa, ktéra chciata
znie$¢ réznice kulturowe i narodowe, wobec wzrastajacej liczby migrantow
zamyka sie, pragnac zachowaé¢ wlasng tozsamos¢. Fakty te sa przedmiotem
wielu dyskusji, ktorych zasadniczym tematem sg przyczyny zaistnialej sytua-
cji. Stawiamy sobie pytanie, czy dziatania radykalnych grup islamistycznych
sg tylko wynikiem globalizacyjnej polityki Zachodu, dazacej do rozszerzenia
swojej kultury na caty $wiat, czy tez wynikaja z samej istoty islamu, ktory
juz w swych poczatkach stangl w opozycji do innych religii i dazyt do ich
zastapienia, deklarujac si¢ jako religia ostateczna i doskonata. Przedmiotem
ozywionej, migedzynarodowej dyskusji jest rowniez radykalizm muzulman-
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lek, jaki wzbudza obecno$¢ muzulmandéw na Zachodzie, jest ksigzka Jeana Alcadera Prawdziwe
oblicze islamu (Przet. Marian Ostrowski. Komoréw: Wydawnictwo Antyk 2010).



6 KRZYSZTOF MODRAS OP

ski, przybierajacy forme¢ fundamentalizmu. Wezwaniu do powrotu do swych
fundamentoéw towarzyszy che¢é¢ zamanifestowania wilasnej odrebnosci od
innych kultur za pomocg $rodkow terroru. Powigzanie obu zjawisk, powrotu
do pierwotnej tradycji i terroru, nasuwa wniosek, ze islam juz w swoich
pierwotnych zatozeniach rodzi przemoc. Niniejszy artykut bedzie proba
znalezienia odpowiedzi na rodzace si¢ dzisiaj tego rodzaju pytania w oparciu
o analize¢ historycznego rozwoju zachodniej globalizacji, muzutmanskiej wspol-
noty (ummy) oraz zrodet uniwersalizmu proponowanego przez islam.

GLOBALIZM ZACHODNI

Poczatki globalizacji zachodniej siggajg wypraw krzyzowych, poczawszy
od XI wieku, gdy Europa masowo ruszyta poza wlasne terytorium?. Zjawisko
to wzmocnito si¢ w czasie wielkich odkry¢ geograficznych w XV wieku,
zwtaszcza od czasow Krzysztofa Kolumba (1492). Bezposrednim etapem po-
przedzajacym wspoétczesna globalizacj¢ byt kapitalizm XVIII wieku oraz
kolonializm wieku XIX. Wtasciwy rozkwit globalizmu nastal po zakoncze-
niu zimnej wojny w 1991 r., kiedy znikneto zagrozenie spowodowane po-
dzialem $wiata na dwa bloki polityczne: wschodni — komunistyczny i za-
chodni — kapitalistyczny. Globalizacj¢ przyspieszyta tez wspolczesna rewo-
lucja technologiczna w informatyce i komunikacji. Ten krétki rys histo-
ryczny pokazuje, ze globalizacja jest tworem Zachodu, ktéry na pewnym
etapie postanowil uczyni¢ swoja kulture uniwersalng i zaczat ja szerzy¢ na
catym $wiecie. W swej istocie kultura europejska nie ograniczata si¢ tylko
do wymiaru §wieckiego. Uksztaltowata si¢ ona na bazie chrzescijanstwa i od
poczatku taka kultur¢ probowano zaszczepi¢ w innych rejonach globu ziem-
skiego. Wyprawom o charakterze ekonomicznym towarzyszyly na ogédt mi-
sje religijne, dazace do propagowania Ewangelii o Jezusie Chrystusie na
terenach, gdzie nie byta ona jeszcze znana. Wspotczesna postaé globalizmu
odbiega od wizji tej roli, jakg Europa miata do odegrania wobec innych ludow
w przeszto$ci. Akcenty zostaly przesunigte na dziedziny, ktore sa bardziej
wymierne w sensie ziemskim i materialnym. Dzisiaj zwraca si¢ uwage zwla-
szcza na osiggniecia technologiczne, wspolny model polityczny, ekonomicz-
ny i spoteczny, wspodlng gospodarke, wolny rynek i handel migdzynarodowy,

2 Zob. Anna MROZEK-DUMANOWSKA. Globalizacja i regionalizacja: dwa oblicza komunikacji
miedzykulturowej. W: Anna MROZEK-DUMANOWSKA, Jerzy ZDANOWSKI. Islam a globalizacja. War-
szawa: Wydawnictwo Naukowe Askon 2005 s. 81.
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demokracje¢, ochrong praw cztowieka, ochron¢ srodowiska i kontrole zbro-
jen. Dzigki powszechnie dostepnym $rodkom masowego przekazu propaguje
si¢ postawy konsumpcyjne oraz wspdlne modele zycia, kultury, obyczajowo-
$ci, relacji i zachowan rodzinnych oraz spotecznych, opartych na sekulary-
zacji i laickim §wiatopogladzie, ktore niejednokrotnie pozostaja w sprzecz-
nosci do tradycyjnych wartosci religijnych, zwlaszcza chrzescijanskich®. Glo-
balizm nie neguje religii, ale przesuwa ja do sfery prywatnej. Wiele funkcji,
ktore w przesztosci spetnialo duchowienstwo, np. w zakresie oSwiaty czy
ksztaltowania zasad etycznych, przejely dzisiaj instytucje $wieckie, ktore
staraja si¢ zachowaé neutralno$¢ wobec wielokulturowosci i nie odwotuja
sie do Boga®.

UNIWERSALNA KULTURA CZY KONFLIKT KULTUR

Globalizacja, ktorej wzorcem jest cywilizacja zachodnia, opierajaca si¢
na liberalnej demokracji i wolnym rynku, jest uwazana za kolejny ustroj
polityczny, spoleczny i kulturowy, nastepujacy po poprzednich etapach roz-
wojowych. Stanowilby on najlepszy system na $wiecie, i — jak twierdzit
Francis Fukuyama (ur. 1952), amerykanski polityk i ekonomista — bytby za-
koficzeniem historii cztowieka’. Jego tezy wywolaly powazny spor intelek-
tualny, w ktorym podkreslano, ze nie wszyscy, i tu nalezy wymieni¢ przede
wszystkim muzulmandéw, uwazaja zachodnig kultur¢ za uniwersalng. Nie
mozna zaprzeczy¢, ze islam przejal wiele z cywilizacji Zachodu, ale z dru-
giej strony, by si¢ od niej odrozni¢, siegnat do swojej przesztosci® i zapro-
ponowatl Swiatu wilasny, uniwersalny system, alternatywny wobec cywili-
zacji zachodniej. Te fakty pokazuja, ze skutki, jakie spowodowal globalizm,
nie pokrywaja si¢ zupeilnie z tym, co bylo zamierzeniem jego ideologow.
Zamiast wprowadzenia uniwersalnej cywilizacji, nastgpuje zjawisko rozbu-
dzania miejscowych kultur. Jak pokazuje historia ostatnich lat, zakonczenie

3 Zob. Anna MROZEK-DUMANOWSKA. Miedzy uniwersalizmem globalizacji a partykularyzmem
kultur lokalnych. W: A. MROZEK-DUMANOWSKA, J. ZDANOWSKI. Islam a globalizacja, s. 21-22.

* Tamze s. 28.

3 Francis Fukuyama wyrazit te idee w 1992 r. w ksigzce The End of History and the Last Man.
New York: Free Press (polskie wydanie: Koniec historii. Przet. Tomasz Bieron, Marek Wichrow-
ski. Krakow: Znak 2009).

® Muzutmanski ruch religijny i polityczny nawohujacy do odrodzenia islamu poprzez powrdt
do pierwotnych zrodet, czyli Koranu i sunny, jest zwany salafizmem (tradycja przodkéw). Zob.
John O. VoLL. Salafiyya. W: Encyclopedia of Islam and the Muslim Worlds. Ed. Richard C.
Martin. New York: Macmillan Reference USA — Thomson Gale 2004 s. 608-610.
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zimnej wojny nie potozylo kresu swiatowym problemom, wrgcz przeciwnie
— pojawily si¢ nowe konflikty, rowniez o charakterze zbrojnym, wsrod kto-
rych najbardziej widoczna staje si¢ konfrontacja migdzy swiatem zachodnim
a muzutmanskim.

Odpowiedzig na tezy Fukuyamy byta teoria o zderzeniu cywilizacji, oglo-
szona w 1993 r. przez Samuela Huntingtona’, ktéry nie uwazat — jak to czy-
nit jego uczen Fukuyama — ze polityka $wiatowa jest zdominowana przez
wspolng kulturg. Zwracal uwage na réznice migdzy cywilizacjami oraz wi-
dziat zrodto konfliktow migdzynarodowych nie tyle w gospodarce, ile w kul-
turze, ktora zbudowana w znacznej mierze na religii, stanowitaby o tozsamo-
$ci poszczegbdlnych ludéow. Huntington wymienia osiem glownych cywili-
zacji, ale najwigksze zagrozenie dla Zachodu widzi w islamie.

Obie teorie, Fukuyamy i Huntingtona® sa dwoma réznymi wizjami
wspoltczesnego $wiata i biorg pod uwage tylko niektore aspekty rzeczywi-
sto$ci, niemniej jednak pozwalajg zwrdci¢ uwage na pewne wspolczesne
zjawiska zachodzgce na $wiecie. Globalizacja jest faktem, ktory na naszych
oczach ogarnia caty glob, ale tez nie mozna zaprzeczy¢, ze islam, korzy-
stajac z wielu pozytywnych osiagnie¢ wyniklych z globalizacji, proponuje
Swiatu powazng alternatywe¢ wobec zachodniej cywilizacji. Mozna nawet
twierdzi¢, ze polityka zachodnia, zmierzajaca do stworzenia jednolitego mo-
delu zycia w wielu dziedzinach, wzmocnila taka tendencje w §wiecie islamu.
Wyraznie obserwuje si¢ ruch odnowy, usitujacy wskrzesi¢ i umocni¢ wtasng
tradycje. Jest to potgzna sita, ktorej nie mozna lekcewazy¢, zwazywszy, ze
$wiat muzulmanski liczy 1,6 mld wyznawcow, co stanowi 23% populacji
$wiata’. Historia dowodzi, ze islam, bedacy zarazem religia, jak tez syste-
mem politycznym, juz w swych poczatkach stangt w opozycji do innych kul-
tur i cywilizacji i wykazat si¢ niezwykta sitg ekspansji na Bliskim Wscho-
dzie i w basenie Morza Srédziemnego. Konfrontacja islamu z innymi reli-
giami, ktora na przestrzeni wiekoOw miata rézne nat¢zenie, w naszych cza-
sach zaczeta si¢ zaostrza¢, przybierajac forme¢ radykalizacji, rodzacej
przemoc i terroryzm. Napig¢cia wydajg si¢ narasta¢ wraz z ekspansjg zachod-
niej globalizacji 1 interwencja w §wiat muzulmanski. Zachod, ktory ekono-

" Samuel P. HUNTINGTON. Zderzenie cywilizacji. Przet. Hanna Jankowska. Warszawa: War-
szawskie Wydawnictwo Literackie Muza SA 2008.

8 Obie teorie poréwnuje Anna Mrozek-Dumanowska w artykule Nowe symbole wartosci kul-
turowych islamu w epoce globalizacji. W: A. MROZEK-DUMANOWSKA, J. ZDANOWSKI. Islam a glo-
balizacja, s. 141-143.

° The Global Religious Landscape. W: Pew Research center. http://www.pewforum.org/2012/
12/18/global-religious-landscape-exec/ 18.12.2012 (dostep: 2.08.2016).
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miczne i militarnie znacznie przewyzsza §wiat islamu, dotychczas nie zna-
lazt skutecznego sposobu, by przeciwdziata¢ terroryzmowi. Dodatkowym
problemem jest fakt, ze zwolennicy tego rodzaju walki wykorzystali w swoich
dziataniach sama ideologi¢ globalizmu, cechujacego si¢ demokracjg i otwar-
toscig na wielokulturowos$¢ oraz dajacego znaczne mozliwosci technologiczne,
zwlaszcza w dziedzinie wymiany informacji.

ALTERNATYWNY UNIWERSALIZM MUZULMANSKI

Globalizacja nie jest wynalazkiem cywilizacji zachodniej. Islam znat te¢
ide¢ od samego poczatku, czyli od VII wieku. Mahomet stworzyl umme,
czyli wspdlnot¢ muzutmanska, ktora szybko, szczegolnie poprzez podboje za
czasoOw Umajjadow (661-750), rozciagneta sie od Andaluzji na Zachodzie az
po Indie na Wschodzie. W pdzniejszych wiekach, zwlaszcza za czasow Ab-
basydow (750-1258), ekspansja islamu miata charakter bardziej pokojowy
i odbywala si¢ poprzez islamizacje, handel i migracje, ktore przyczynity sie¢
do stopniowego przyjmowania islamu przez ludno$¢ w innych czesciach glo-
bu. W nowszych czasach w podobny sposéb islam dotart do Indonezji, Czar-
nej Afryki, Europy i USA. Swoj poczatkowy sukces globalizacyjny islam
zawdzigczal systemowi obejmujacemu wszystkie dziedziny zycia, w ktérym
elementem dominujacym byta religia, czyli odniesienie si¢ do bytu poza-
ziemskiego, jedynego i absolutnego Boga Allaha. Taka doktryna zaktadata
utworzenie i utrzymanie jednej ummy.

Islam nie neguje wickszo$ci z proponowanych przez globalizm wartosci,
takich jak ekonomia czy technologia, muzutlmanie korzystaja z nowych osiag-
nig¢ technologicznych, a niektérzy podejmujg nawet krytyke tradycyjnej for-
my islamu i wzywaja do otwarcia sie na modernizm'®. Na uniwersytetach sg
organizowane konferencje na temat globalizacji, ktora po arabsku jest okres-
lana jako ,,nowy porzadek swiatowy” (al-nizam al-‘alami al-gadid) lub ‘au-
lama (od ‘alam ‘$wiat’), ktory jest postrzegany jako nowa i nieunikniona
$wiatowa rzeczywisto$é spoteczna, polityczna i gospodarcza''. Ta nowa sytua-
cja jednak rodzi u nich poczucie zagrozenia przed utratg wlasnej tozsamosci,
dlatego ze wiele proponowanych warto$ci nie pokrywa si¢ z ich witasna

1% Jednym z bardziej znanych zwolennikéw zachodniej globalizacji i krytykiem tradycyjnej
formy islamu jest syryjski historyk Aziz al-Azma (ur. 1947), aktywnie bioracy udzial w licznych
mig¢dzynarodowych konferencjach i sympozjach.

"' A. MROZEK-DUMANOWSKA. Miedzy uniwersalizmem globalizacji a partykularyzmem s. 13.
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tradycja'’. Zauwaza sie tez, ze przesunigcie akcentu w kulturze zachodniej
na warto$ci materialne eliminuje religi¢ i stwarza w ten sposob pustke
moralng i duchowa. Muzutmanie chca wypetnic¢ te pustke i ofiarujg $wiatu
system alternatywny i bardziej uniwersalny od globalizmu, obejmujacy
wszystkie dziedziny zycia, rowniez sfer¢ duchowa i religijna'’. Globalizacja,
ktora z ekonomicznego i technologicznego punktu widzenia jest oceniana
w islamie pozytywnie, ze wzgledu jednak na swoj §wiecki charakter staje si¢
silnym bodzcem do refleksji nad wlasng cywilizacja i tozsamosciag. W zwiaz-
ku z tym muzulmanie prébuja na nowo odczyta¢ wilasna tradycje w nowych
warunkach, odkrywajac przy tym swoja uniwersalng misj¢, ktéra od samego
poczatku byta skierowana do catego $wiata.

FUNDAMENTALIZM

Specyficzna, jakkolwiek nie najwazniejszg i nieakceptowang przez wigk-
szo§¢ muzutmanow, odpowiedzia islamu na globalizm zachodni jest funda-
mentalizm'®. Jest to nowszy termin, ktory powstal w $rodowisku protestan-
ckim w USA pod koniec XIX wieku i oznaczal powrdt do fundamentéw,
czyli do Biblii, uwazanej za absolutng prawde. Islam znal to pojecie w tym
rozumieniu juz w pierwszych wiekach swego istnienia i niejednokrotnie wzy-
wat do odnowy polegajacej na powrocie do korzeni islamu (al-usiliyya al-
islamiyya)", czyli do Koranu, bedacego absolutna prawda we wszystkich dzie-
dzinach zycia, i to w wymiarze zaréwno indywidualnym, jak i spotecznym.

Pierwszym muzulmanskim fundamentalista, wzywajacym do takiego po-
wrotu, byt Ibn Tajmijja (1260-1327), ktérego zycie i dziatalno$¢ przypadaja
na okres bezposrednio nastepujacy po upadku dynastii Abbasydow w Bagda-
dzie po najezdzie mongolskim w 1258 r. Przyczyne klegski widziat w odej-
$ciu od prawdziwego islamu, a jako $rodek na wyzwolenie proponowat po-
wréot do pierwotnej tradycji. Ten sposdb myslenia w mocniejszej formie

12 Tamze s. 26.

1 Tamze s. 29.

" Interesujaca refleksje, wiazaca fundamentalizm z globalizmem, zawiera artykul Anny
Mrozek-Dumanowskiej Nowe symbole wartosci kulturowych islamu w epoce globalizacji. W:
A. MROZEK-DUMANOWSKA, J. ZDANOWSKI. Islam a globalizacja s. 139-175. Szerzej na temat fun-
damentalizmu zob. Wojciech GRABOWSKI. Fundamentalizm muzutmanski na Bliskim Wschodzie.
Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 2013; Johannes J.G. JANSEN. Podwdjna natura
Sfundamentalizmu islamskiego. Krakow: Libron 2005; Emmanuel SIVAN. Radykalny islam. Kra-
kéw: Libron 2005.

!5 A. MROZEK-DUMANOWSKA. Nowe symbole wartosci kulturowych islamu s. 146.
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pojawil si¢ w okresie kolonializmu, pod koniec XVIII wieku, u Abd al-Wah-
haba (1703-1792), sunnickiego kaznodziei i uczonego pochodzacego z cen-
tralnej Arabii, tworcy wahhabizmu. Ruch ten okazal si¢ na tyle silny, ze
w porozumieniu z dynastig Saudéw doprowadzil do powstania wspodtczesnej
Arabii Saudyjskiej, bedacej najbardziej ortodoksyjnym krajem z punktu wi-
dzenia przestrzegania szariatu. Zwiazek miedzy proba ingerencji obcych
cywilizacji w $§wiat islamu a wezwaniem do odnowy wida¢ takze u innych
reformatorow, takich jak Dzamal ad-Din al-Afghani (1838-1897) i Muham-
mad Abduh (1849-1905). W ich ideologii jest widoczny wyrazny dualizm:
z jednej strony nie neguja technologicznych i gospodarczych osiggnie¢ cywi-
lizacji zachodniej, a nawet widza mozliwos¢ ich wykorzystania, z drugiej
strony za$ podkreslaja, ze nalezy to czyni¢ w ramach wlasnej tradycji, by
zachowac tozsamos¢.

Ideologia fundamentalistyczna zaczeta si¢ bardziej radykalizowac na po-
czatku XX wieku po upadku Imperium Osmanskiego po zakonczeniu pierw-
szej wojny §wiatowej, kiedy mocarstwa zachodnie podzielity §wiat muzut-
manski na panstwa narodowe, usitujac narzuci¢ im system polityczny podob-
ny do europejskiego. Symbolem opozycji wobec takiego stanu rzeczy stato
si¢ bractwo Bracia Muzulmanie', zatozone w 1928 r. przez Egipcjanina
Hasana al-Banne¢ (1906-1949), cztery lata po oficjalnym rozwigzaniu kali-
fatu osmanskiego. Z czasem organizacja nabrala charakteru miedzynarodo-
wego, wzywajac $wiat islamu do reformy w oparciu o wtasng tradycje, bez
siggania do wzorcéw zachodnich. Bracia Muzulmanie uwazali, ze tradycja
oparta na Koranie jest wystarczajaca, by odnowi¢ wlasng wspdlnote, zarow-
no w dziedzinie religijnej, jak i doczesne;.

My wierzymy, ze islam i jego nauka obejmujg wszystkie sprawy cztowieka na tym
$wiecie 1 w zyciu przysztym. Ci, ktoérzy mysla, ze to nauczanie dotyczy wylacznie
aspektow duchowych i rytualnych, sag w bledzie. Islam jest wiarg, rytuatem, oj-
czyzng i przynalezno$cig do niej, religig i panstwem, duchem i czynem, Koranem
i mieczem. Swigty Koran uwaza te rzeczy za sedno i istote islamu'’.

Niezwykle wptywowym ideologiem wsrod Braci Muzulmanoéw i pdzniej-
szych fundamentalistéw okazal si¢ nastepca Al-Banny, Sajjid Kutb (1906-
1966), ktory wydat wielotomowy komentarz do Koranu, popularny rowniez
dzisiaj, przygotowany w duchu fundamentalizmu i doslownej interpretacji.

'® Na temat tej organizacji zob. Jerzy ZDANOWSKI. Bracia Muzulmanie i inni. Szczecin: Wy-
dawnictwo Glob 1986; Adam WAS. Bracia Muzutmanie w Jordanii. Doktryna i organizacja bra-
ctwa na przetomie XX i XXI wieku. Lublin: TN KUL 2006.

'7 Tak widziat islam Hasan Al-Banna. Cyt. za: A. Was. Barcia Muzulmanie w Jordanii s. 145.
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Podobnie jak jego poprzednicy, wzywat do przywrocenia kalifatu i prawa
muzutmanskiego. Uznal cywilizacj¢ Zachodu za upadla i catkowicie zdemo-
ralizowana i nazwatl ja nowa gahiliyyq. Krytyce poddat takze spoleczenstwo
muzutmanskie i jego system wladzy, dlatego ze odeszto od wiary w Jedyne-
go Boga. Prawdziwa wladza powinna opiera¢ si¢ na boskim szariacie. Sajjid
Kutb wzywat tez do gihadu przeciwko nowej gahiliyyi, na wzoér Mahometa,
ktory dokonat higry (emigracji) z Mekki do Medyny, by oddali¢ si¢ od nie-
wiernych, a nast¢pnie powrdcit w celu zaatakowania, przejecia wtadzy i ich
nawrdcenia. Jest to postawa zwana takfir (ekskomunika), ktoérag proponuja
dzisiaj islamisci'®.

Fundamentali$ci uwazaja, ze niezmienny i wieczny szariat, ktérego jedynym
Prawodawca jest Bog, jest wystarczajacym zbiorem praw, by zorganizowac
wszystkie dziedziny zycia zar6wno prywatnego, jak i publicznego. W czasie
swej dtugiej historii muzulmanie odeszli od tego prawa, dodajac do niego
prawa ludzkie, ktorych zrodtem byly zachodnie kodeksy prawne. Powinno sig
je usunad, dlatego ze maja charakter ludzki i przemijajacy. Absolutnym wilad-
cg jest tylko Bog. Zadaniem ludzkiej wladzy natomiast, wyrazajacej si¢ w ka-
lifacie, jest gloszenie i pilnowanie, by przestrzegano Boskiego szariatu. Struk-
tura takiego kalifatu zostata opracowana przez Taqi al-Din al-Nabhani (1909-
1977), prawnika i zatozyciela Partii Wyzwolenia Islamistycznego (Hizb at-
Tahrir) w Jerozolimie (1953). Jest to system oparty na szariacie, ktory miatby
na celu zastapienie zachodniej demokracji, bedacej tworem ludzi®.

Dzisiaj jestesmy $wiadkami powaznych wysitkow celem stworzenia kali-
fatu, o jakim moéwili muzutmanscy ideolodzy, opowiadajacy si¢ za funda-
mentalizmem. Jest nim obecnie Panstwo Islamskie (ISIS), stworzone na po-
graniczu Iraku i Syrii. Ataki miedzynarodowej koalicji na pozycje ISIS nie
przeszkodzily w jego globalnej ekspansji, ktorej skutkiem jest wzrost atakow
terrorystycznych w roznych rejonach $wiata. Sadzi si¢ dzisiaj, ze islamisci
z ISIS dziatajg juz w co najmniej 18 panstwach $wiata®. Sg rowniez obawy,
ze ,,istniejg elementy wskazujgce na udziat Panstwa Islamskiego w przemy-

cie migrantéw do Europy”?'.

'8 A. MROZEK-DUMANOWSKA. Nowe symbole wartosci kulturowych islamu s. 150.

' Tamze s. 154.

2 New Counterterrorism ‘Heat Map’ Shows ISIS Branches Spreading Worldwide.
http://www.nbcnews.com/storyline/isis-terror/new-counterterrorism-heat-map-shows-isis-branches-
spreading- worldwide-n621866; ,,Na linii frontu”. Ekspansja ISIS objeta co najmniej 18 panstw.
Dokumenty Biatego Domu potwierdzity obawy. http://wiadomosci.onet.pl/swiat/na-linii-frontu-eks-
pansja-isis-objela-co-najmniej-18-panstw-dokumenty-bialego-domu/3fvrr0 (dostgp: 7.08.2016).

! S to stowa ministra sprawiedliwosci Wioch Andrei Orlando. Zob. Dyskusja we Wioszech
po odkryciu zwigzkéw przemytnikow ludzi z dzihadystami. http://wiadomosci.onet.pl/swiat/
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Muzutlmanie wybierajacy nurt fundamentalistyczny chca zastosowaé w two-
rzeniu nowej ummy t¢ samg metodeg, ktora okazata si¢ skuteczna w czasach
Mahometa. Przed jego nadejsciem plemiona wiagzaly si¢ poprzez roézne cza-
sowe przymierza, ktore przestawaly obowigzywac po $mierci wodza danego
plemienia. Nowy system zaproponowany przez Mahometa polegat na pota-
czeniu rozproszonych plemion arabskich nie tylko poprzez ludzkie uktady,
ale przede wszystkim w imi¢ Allaha, absolutnego wladcy. Odejscie od takie-
go przymierza oznaczaloby sprzeciwienie si¢ nie tylko ludzkiej wiadzy, ale
takze Bogu, za co przewidywano kare §mierci®.

Glownym celem pierwotnego islamu byta walka z gahiliyyq, czyli z ludzmi
nieznajacymi jedynego Boga. Islam powrocil dzisiaj do tego terminu, uznajac
wspolczesng cywilizacje zachodnia za nowa gahiliyye, ktéra utracita wiarg
w jedynego Boga. Nalezaloby wiec podja¢ na nowo walke, przywrdci¢ prawo-
witg wiar¢ i zaprowadzi¢ prawo, ktore w przypadku islamu przybiera forme¢
boskiego i niezmiennego szariatu. Celem takiej walki byloby utworzenie
nowego spoteczenstwa — ummy, w ktoérym religia powinna staé¢ si¢ centrum
zycia spotecznego i politycznego, tak jak to si¢ stalo za czasow Mahometa.

Powyzsza analiza pokazuje, ze w obliczu zachodniej globalizacji islam
zaproponowal wtasne rozwiazanie (al-hall al-islami) problemow $wiata i we-
zwal do stworzenia alternatywnego i uniwersalnego porzadku islamistycz-
nego (al-nizam al-islami)>, opartego na religii, $ci$le powiazanej z polityka.
Nie jest to czysty powrot do przesziosci, ale proba wspotczesnej reformy
spotecznej, politycznej i gospodarczej, z zachowaniem przy tym wtasnej toz-
samosci kulturowej. Ten nowy porzadek, majacy utworzy¢ nowa umme, ma
objac najpierw muzulmanow, a nastepnie caly §wiat.

KORANICZNE PODSTAWY
UNIWERSALIZMU MUZULMANSKIEGO

Rozwigzanie islamskie polega na powrocie do swych korzeni i odnowie-
niu systemu opartego na witasnej tradycji, ktorego baza jest Koran. Jest to,
jak wierzag muzulmanie, autentyczne Stowo Boga — Allaha, przekazane
Mahometowi za posrednictwem archaniota Gabriela. Bég poucza muzutma-
noéw za posrednictwem ich Proroka, ze stanowig oni najlepsza uniwersalng

dyskusja-we-wloszech-po-odkryciu-zwiazkow-przemytnikow-ludzi-z-dzihadystami/11sc83 (dostep:
7.08.2016).

2 Janusz DANECKI. Podstawowe wiadomosci o islamie. Warszawa: Dialog 2007 s. 33.

2 A. MROZEK-DUMANOWSKA. Nowe symbole wartosci kulturowych islamu s. 147; 160.
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wspolnote (umme), jaka zostata dana calej ludzkosci, do ktoérej inni, szcze-
gblnie lud Ksiegi, czyli zydzi i chrzescijanie, powinni si¢ dolaczyé. Umma
ma bowiem prawdziwg wiar¢ w Boga oraz kodeks prawny, w postaci sza-
riatu, ktory zawiera autentyczny zbidr nakazow i zakazow, regulujacych
zycie ludzkie na ziemi:

Wy jesteScie najlepszym narodem [umma], jaki zostal utworzony dla ludzi: wy
nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne; i wierzycie
w Boga. A jesliby uwierzyt lud Ksiegi, to byloby dla niego lepiej. Wsrdd nich sg
wierzacy, lecz wigkszo$¢ z nich to ludzie szerzacy zepsucie. (Sura 3:1 10)24

Zgodnie z tymi pouczeniami Koranu muzulmanie sg przekonani, ze ich
misja jest zapelnienie pustki duchowej, ktéra zostala wytworzona na Zacho-
dzie przez globalizacje oparta na sekularyzacji, areligijnosci, niemoralnos$ci
i materializmie. Koran nie neguje, ze wsrod szerzacych te kulturg jest wiara
1 wiele dobra, niemniej jednak w wigkszos$ci jest to cywilizacja szerzaca ze-
psucie. Wobec takich stwierdzen naturalne jest przekonanie, Ze najlepsza
i prawdziwg religia pochodzacg od Boga, a wigc takze systemem politycz-
nym i spotecznym, jaki pojawil si¢ wsérod ludzi, jest islam. Inne systemy sg
dzietem czlowieka i dlatego sa skutkiem konfliktow na ziemi:

Religia prawdziwag w oczach Boga jest islam! Ci, ktérym zostata dana Ksigga,
przez zawis¢ pordznili si¢ miedzy soba, dopiero wtedy, gdy przyszta do nich
wiedza. A kto nie wierzy w znaki Boga... zaprawdg, Bog jest szybki w roz-
rachunku! (Sura 3:19)

W zwigzku z tym wyboér islamu jako religii autentycznej jest czyms$
naturalnym dla czlowieka, dlatego ze wynika on z samej natury, jaka czlo-
wiek otrzymal od Boga w chwili stworzenia. Nie mozna wigec mowi¢ o in-
nym systemie, dlatego ze natura czlowieka jest niezmienna, wigc i religia,
a zatem i zbiér praw Boskich, ktérych wyrazem w islamie jest szariat, po-
winien by¢ niezmienny.

Przeto zwrd¢ swoje oblicze ku religii, jak cztowiek gorliwie pobozny, zgodnie z na-
turg [fitra], jaka Bog obdarzyt ludzi przy stworzeniu. — Nie ma zadnej odmiany
w stworzeniu Boga! — To jest religia prawdziwa, lecz wigkszo$¢ ludzi nie wie.
(Sura 30:30)

2 Tekst polski Koranu jest cytowany wedtug thimaczenia Jézefa Bielawskiego: Koran. War-
szawa: PIW 1986. Do konsultacji tekstu arabskiego uzyto wydania ‘Abdullah YUSUF ‘ALIL The
Meaning of the Holy Qur’an. New Edition with Revised Translation, Commentary and Newly
Compiled Comprehensive Index. Beltsville, Maryland: Amana Publications 2008.
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Na podstawie nauczania koranicznego mozna wi¢c stwierdzi¢, ze czto-
wiek jest z natury religijny zgodnie z zasadami wskazanymi przez islam,
czyli jest muzulmaninem (muslim). Inne religie oraz kultury sg dzielem ludz-
kim, dlatego ze wynikaja z wychowania w $rodowisku, w jakim dany czlo-
wiek si¢ rodzi. Tak wyjasnia pochodzenie judaizmu i chrzescijanstwa jeden
z hadiséw przekazanych przez sunne®:

Przekazal Abu Huraira: Wystannik Allaha powiedziat: ,, Kazde dziecko rodzi si¢
W fitra [pierwotna natura islamu, wiara w jednego Boga], ale jego rodzice czynia
go zydem lub chrzescijaninem. Czy pomagajac zwierzetom przy porodzie, widzisz
ich potomstwo okaleczonym, zanim ty sam tego nie uczynisz?” Ludzie zapytali:
,»O Wiystanniku Allaha! Co sadzisz o tych, ktérzy umierajg za mtodu [jako po-
tomstwo poganskie]? Prorok odpowiedzial: Bog wie, co by zrobili [gdyby zyli]”.
(Bukhari 8,77,597)°°.

Jedna z cech, na ktérag zwraca uwage zachodni globalizm, jest jego wielo-
kulturowo$¢, wspotistniejaca w obrebie jednej, globalnej kultury. Ksiega
islamu natomiast wydaje si¢ by¢ przeciwna idei wielokulturowos$ci na jed-
nym terenie. Poleca, by muzulmanie zachowali wlasny ,,kierunek™:

Kazdy ma jaki$§ kierunek [wigha], ku ktéremu si¢ zwraca. Starajcie si¢ wigc wy-
przedza¢ w dobrych dzietach! Gdziekolwiek byscie byli, Bog przyprowadzi was
wszystkich razem. Zaprawdg, Bog jest nad kazda rzecza wszechmocny! (Sura
2:148)

Werset ten znajduje si¢ w miejscu, gdzie jest dyskutowany kierunek, jaki
muzulmanie powinni obiera¢ w czasie modlitwy, co w jezyku arabskim jest
okreslane stowem gibla (Sura 2:142-150). W pierwszy okresie islamu (610-
623) zwracano si¢ ku Jerozolimie. Nastepnie Bog polecit przez Mahometa,
by zwracano si¢ ku meczetowi swigtemu w Mekce. Zmiana ta nastgpita po
pierwszym konflikcie z plemionami zydowskimi mieszkajagcymi wokot

5 Sunne, czyli tradycje Proroka, tworza hadisy (opowiadania o Muhammadzie). Przyjmuje
si¢ sze§¢ podstawowych zbiorow (4/-Kutub al-sitta) noszacych imiona ich autoréw: Sahih al-
Buhart (zm. 870), Sahth Muslim (Muslim ibn al-Haggag, zm. 875), Sunan an-Nasa'i (zm. 915),
Sunan Abii Dawiid (zm. 888), Gami* at-Tirmidi (zm. 892) i Sunan ibn Magah (+887). Hadisy s3
dostgpne online w wersji arabskiej i angielskiej na Sunna.com. http://sunnah.com (dostep:
10.08.2016).

2% Bukhari oznacza gtéwny zbiodr hadiséw: Sahih al-Buhdri, liczby za$ oznaczaja ksigge i nu-
mer hadisu zgodnie z oznaczeniami USC-MSA, czyli powszechnie dostepnego zbioru tekstow
muzutmanskich w jezyku angielskim zebranych przez Muslim Students Association dzialajacym
przy the University of Southern California. Zob. np. Hadith Collection. http://www.hadith
collection.com/ (dostep: 10.08.2016).
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Medyny. Termin wigha, uzyty w powyzszym tekscie, ma szersze znaczenie
niz tylko fizyczna postawa (gibla) przyjeta w czasie kultu. Ta ostatnia jest
zewnetrznym wyrazem — symbolem wtlasnej i wewnetrznej duchowosci oraz
zgodnego z nig postepowania. W jezyku arabskim wigha znaczy ,kierunek;
trend, tendencja; kurs statku; zamiar, zamierzenie, cel””, a wigc obejmuje
tez sposob postgpowania, na co wskazuje fakt, ze w analizowanym tek$cie
kierunek wigze si¢ z dobrymi dzietami i jednoscig wspdlnoty wiernych. Taka
interpretacje potwierdza rowniez inny tekst koraniczny, ktory poucza, ze
celem zmiany kierunku modlitwy (gibla) byto odroéznienie muzutmanow od
ludéw Ksiegi, czyli od judaizmu i chrze$cijanstwa:

W ten sposéb My uczyniliSmy was narodem znajdujacym si¢ posrodku, abyscie
byli $wiadkami dla ludzi i aby Postaniec byt swiadkiem dla was. My ustanowi-
lismy kierunek [al-gibla], ktorego ty si¢ trzymate$ tylko po to, aby$my mogli
wiedzie¢, kto postepuje za Postancem, a kto odwraca si¢ na pigtach. I to jest dla
wszystkich wielka préba, lecz nie dla tych, ktérych poprowadzit Boég drogg prosts.
A Bog nigdy nie zagubi waszej wiary. Zaprawde, Bog jest dla ludzi dobrotliwy,
litosciwy! (Sura 2:143)

Ludzie Ksiggi nie pojda za tym kierunkiem (gibla) ani tez muzulmanie
nie moga pojs$¢ za ich kierunkiem. Gdyby poszli za ich namigtno$ciami, po
otrzymaniu wiedzy, staliby si¢ niesprawiedliwymi (Sura 2:145). Sura 2:151,
konczaca polecenia na temat kierunku, nawigzuje do Mahometa, ktory daje
znaki, oczyszcza, naucza Ksiegi (Koranu) i madrosci. Poj$cie za wlasnym
kierunkiem, czyli sposobem zycia, réznym od innych, daje gwarancj¢ jedno-
$ci 1 odroznia ich od innych. Bég zabrania wiernym, by post¢gpowali inng
droga niz ta, ktora zostata wskazana w Koranie. Nie wydaje si¢ tez by¢ wola
Boga, by wszyscy w tej chwili stali si¢ jednym narodem:

My tobie rowniez zestaliSmy Ksi¢ge z prawda, potwierdzajac prawdziwosé Ksiegi,
ktora byta przed nia, i chronigc ja. Sadz wigc migdzy nimi wedtug tego, co zestal
Bodg, i nie idz za ich namig¢tno$ciami, odstepujac od tego, co otrzymate$ z prawdy.
Dla kazdego z was uczyniliSmy normg¢ i droge otwarta. A gdyby Bog zechcial, to
uczynilby was jednym narodem, lecz... zeby was doSwiadczy¢é w tym, co wam dat.
Starajcie si¢ wiec pilnie czyni¢ dobre dziela. Do Boga powrocicie wszyscy razem.
On obwiesci wam to, w czym si¢ rozniliscie. (Sura 5:48)

" Janusz DANECKI, Jolanta KOZLOWSKA. Slownik arabsko-polski. Warszawa: Wiedza Po-
wszechna 2007 s. 785.
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Dla muzulmanina zatem nie jest rzecza obojetng, w jakim kierunku
pojdzie. Jest on pouczany przez Boga — Allaha, ze kultura i cywilizacja,
oparta na religii 1 rozpowszechniana przez islam, jest bardziej naturalna dla
cztowieka niz warto§ci proponowane przez globalizm zachodni. Te ostatnie
ograniczajg si¢ do sfery zwiazanej ze $wiatem materialnym i1 warto$ciami
ekonomicznymi. Ksztattujg one cztowieka, ktorego mozemy okresli¢ termi-
nem homo oeconomicus, podczas gdy wola Boga, juz na poczatku, byto stwo-

. . . 28
rzenie homo islamicus™.

PAX ISLAMICA

Islam, juz od pierwszych wiekdw swego istnienia, dzieli §wiat na odrebne
obozy, ktore tradycja nazwala: dar al-islam (dom islamu) i dar al-harb (dom
wojny)”. Celem jednego z zasadniczych obowiazkéw muzulmandéw, zwa-
nego gihdad, bylo rozszerzenie, utrzymywanie i obrona terytorium islamu
kosztem ograniczenia §wiata niemuzutmanskiego™. Wedtug wczesnej dok-
tryny ci, ktorzy znalezli si¢ w kraju niemuzutmanskim, musieli dokona¢ Aig-
ry, czyli opusci¢ jak najszybciej dar al-harb 1 wréci¢ do dar al-islam, by
uniknaé odstepstwa od wiary®'. Wspotczesna refleksja muzutmanska zapro-
ponowata wiele nowych termindéw, majacych zastapic to sredniowieczne roz-
réznienie, niemniej jednak jest rzeczg wprost naturalng, by utozsamié¢ kla-
syczny termin dar al-harb ze §wiatem zachodnim (dar al-garb), ktory po-
winien zanikaé, tak by na koncu czasoéw cata ziemia stata si¢ dar al-islam,
zapewniajac ludzkosci pelny pokoj (dar al-salam)®™. Wedlug tej ideologii,
islam jest systemem religijnym, spotecznym, gospodarczym i politycznym,
ktory moglby stworzy¢ uniwersalne panstwo o zasiegu $wiatowym, zdolnym

2 A. MROZEK-DUMANOWSKA. Miedzy uniwersalizmem globalizacji a partykularyzmem s. 27.

¥ Podzial $wiata na dar al-islam i dar al-harb nie pochodzi z Koranu, ale jest wynikiem
refleksji wczesnych uczonych muzutlmanskich. Sadzi si¢, ze rozréznienie to wprowadzit Abu
Hanifa (699-767), zatozyciel szkoty hanafickiej. Zob. Ahmed KHALIL. Dar Al-Islam And Dar Al-
Harb: Its Definition and Significance. http://en.islamway.net/article/8211/dar-al-islam-and-dar-
al-harb-its-definition-and-significance (dostep: 10.08.2016).

30 J. DANECKL. Podstawowe wiadomosci o islamie s. 247.

3! Jerzy ZDANOWSKI. Miedzy dar al-islam a dar al-harb. Tozsamos$é imigrantow muzulman-
skich na Zachodzie w dobie globalizacji. W: A. MROZEK-DUMANOWSKA, J. ZDANOWSKI. Islam
a globalizacja s. 123.

32 W Koranie terminem dar al-salam okrela si¢ raj. Sura 6:126: ,,To jest droga twojego Pana
— prosta! My przedstawiliSmy wyraznie znaki ludziom, ktérzy sobie przypominaja. Oni beda mie-
li siedzibe pokoju [dar al-salam] u swego Pana”.
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do wprowadzenia pokoju, sprawiedliwosci i braterstwa ludzi®’. Nastalaby
wtedy era pokoju (pax islamica), utrzymywanego przez jedynie panujaca
i uniwersalng religi¢ — islam.

Nie okreslono jednoznacznie zasi¢gu dar al-islam. W klasycznym zna-
czeniu jest to teren, gdzie muzulmanie stanowig wigkszos$¢ 1 podlegaja wia-
dzy muzulmanskiej. Szersza interpretacja przyjmuje, ze dar al-islam jest
rowniez w miejscach, gdzie muzulmanie stanowig mniejszo$¢ i rzad jest
niemuzutmanski, ale zezwala si¢ im na praktykowanie religii**. W takim sen-
sie rowniez Europa moglaby stanowi¢ terytorium islamu, a obecno$¢ w niej
muzulmanow bylaby zrzadzeniem opatrznosci Bozej w celu gloszenia isla-
mu. Wyraza to arabski termin dar al-Sahada (dom $§wiadectwa), zapropo-
nowany przez Tariga Ramadana (ur. 1962), muzulmanskiego intelektualiste
pochodzacego ze Szwajcarii. Innym terminem, pokrewnym poprzedniemu,
jest dar al-da ‘wah (dom gloszenia islamu, zaproszenia, $wiadectwa), ktory
zostal wprowadzony zamiast klasycznego podzialu $wiata na dar al-islam
i dar al-harb®, by oznacza¢ muzulmanéw mieszkajacych w krajach zachod-
nich. Idac za ta wspodtczesng tendencjg, w 1994 r. grupa uczonych muzutman-
skich na spotkaniu w Chateau-Chinon we Francji wydata fatwe, ze Europa nie
jest juz dar al-harb™®. Taka deklaracja nie oznacza, ze Zachod staje si¢ dar al-
islam w klasycznym sensie, czyli terytorium rzadzonym przez muzulman-
skiego wtadce i podlegtym szariatowi. Niemniej jednak taka fatwa usprawie-
dliwia obecno$¢ muzutmandéw na kontynencie europejskim i otwiera droge dla
muzutmanskiej migracji. W nowym $rodowisku muzulmanie powinni miec
mozliwo$¢ praktykowania religii i wypetniania religijnych obowigzkow, bez
obligacji Scistego przestrzegania szariatu. W takim §rodowisku nakresla on ra-
czej ramy moralno-etyczne dla mieszkajacego tam muzutmanina®’.

Pobyt na obczyznie wydaje si¢ by¢ tez usprawiedliwiony przez Koran,
ktéry poucza, ze kazde miejsce na ziemi jest przestrzenia dla islamu.

Do Boga nalezy Wschod i Zachod! 1 gdziekolwiek si¢ obrocicie, tam jest oblicze
Boga! Zaprawdg, Bog jest wszechobejmujacy, wszechwiedzacy! (Sura 2:115)

3 A. MROZEK-DUMANOWSKA. Miedzy uniwersalizmem globalizacji a partykularyzmem s. 31.

3 J. ZDANOWSKI. Miedzy dar al-islam a dar al-harb s. 123.

35 Temat ten jest przedmiotem rozwazan ksigzki Tariqa Ramadana Western Muslims and the
future of Islam (Oxford: Oxford University Press 2004).

36 Peter MANDAVILLE. Reimagining the Ummah: Transnationalism and the Changing Boundaries
of Muslim Political Discourse. http://reimagginingtheummah.blogspot.com/2006/01/reimagining-
ummah-transnationalism-and.html (dostgp: 8.08.2016).

37 J. ZDANOWSKI. Miedzy dar al-islam a dar al-harb s. 125-126.
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Ibn Kathir w swym komentarzu do Koranu wyjasnia, ze werset dotyczyt
zmiany kierunku modlitwy (gibla) ze Swiatyni Jerozolimskiej (bayt al-
magqdis) na Kabe w Mekce, ogloszonej przez Mahometa 16 lub 17 miesigcy
po wyemigrowaniu z Mekki do Medyny. Dodaje, ze polecenie moglo row-
niez dotyczy¢ dobrowolnych modlitw zanoszonych przez muzutmanow w cza-
sie podrozy, w chwilach strachu lub podczas walki. Werset mogt odnosi¢ si¢
takze do tych, ktorzy nie mogli okresli¢ wiasciwego kierunku gib/i na skutek
ciemnosci lub pochmurnego dnia, i w konsekwencji modlili si¢ w niewlasci-
wym kierunku®®. W szerszym znaczeniu mogliby$my interpretowaé ten wer-
set rOwniez w tym sensie, ze dany teren, niebedacy muzutmanskim, staje si¢
uswigcony poprzez sam pobyt muzulmandw i ich modlitwg. W ten sposdb
terytorium zostaje zawtaszczone zarowno w sensie duchowym, jak i fizycz-
nym. W rzeczywisto$ci islam nie wymaga specjalnej konsekracji miejsc mo-
dlitwy, na wzor poswigcenia kosciolow katolickich, ale miejsce staje si¢
$wiete i muzulmanskie przez sam fakt modlitwy™.

Jednym z istotnych probleméw, jakie Europa napotyka wobec migruja-
cych muzulmanéw, jest ich integracja ze spoteczenstwem zachodnim™.
W warunkach globalizacji zaktada si¢, ze cztonkowie spoleczenstwa beda
w stanie wej$¢ w relacje miedzyosobowe, zawodowe i kulturowe wyznaczo-
ne przez wspolnot¢. Emigranci przybywajacy z innych grup spolecznych
i kulturowych, jesli chcg pozosta¢ i pracowa¢ w spoleczenstwie zachodnim,
powinni przyja¢ obowigzujacy tu model zycia. Zauwaza si¢ jednak, ze w przy-
padku muzulmanéw asymilacja dokonuje si¢ w ograniczonym stopniu. Pozo-
stajg oni silnie zwigzani ze swoim $rodowiskiem i usitujg tworzy¢ wspolnote
zyjaca zgodnie z ramami wytoczonymi przez wlasna tradycje*'. Ich sposob
zycia wydaje si¢ by¢ nakreslony juz przez sam Koran:

Muhammad jest postancem Boga. Ci, ktorzy sa razem z nim, s3 gwattowni wobec
niewiernych [al-kuffar], a mitosierni wzgledem siebie. Widzisz ich ktaniajacych
sie, wybijajacych poklony, poszukujacych taski Boga i Jego zadowolenia. Ich zna-
mi¢ jest na ich twarzach, od §ladow wybijania pokltonéw. Taka jest ich przy-
powies¢ w Torze i taka jest ich przypowies¢ w Ewangelii: ,,Sg oni jak ziarno za-

38 Zob. Tafsir ibn Kathir do Sury 2:115. Komentarz do Koranu Tafsir ibn Kathir jest dostepny
na http://www.qtafsir.com (dostep: 10.08.2016).

39 J. ZDANOWSKI. Miedzy dar al-islam a dar al-harb s. 127.

40Na ten temat zob. Renata WLOCH. Polityka integracji muzulmanéw we Francji i Wielkiej
Brytanii. Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 2011.

*I A. MROZEK-DUMANOWSKA. Globalizacja i regionalizacja s. 99. Na temat statusu muzul-
manéw w réznych krajach europejskich zob. Konrad PEDZIWIATR. Od islamu imigrantow do islamu
obywateli: muzutmanie w krajach Europy Zachodniej. Krakow: Zaktad Wydawniczy Nomos 2005.
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siane, ktére wypuszcza kietek i wzmacnia go, i staje si¢ twardy, i trzyma si¢ prosto
na swoim zdzble, wprawiajac w podziw siewcow” — to, zeby przez nich doprowa-
dzi¢ do wsciektosci niewiernych [al-kuffar]. Bog obiecal tym sposrdd nich, ktorzy
uwierzyli i petnili dobre dziela, przebaczenie i nagrode¢ ogromna. (Sura 48:29)

Powyzszy tekst prawdopodobnie odwotuje si¢ do nastepujacego tekstu
ewangelicznego:

Mowit dalej: «Z krolestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby kto$ nasienie wrzucit
w ziemig. Czy $pi, czy czuwa, we dnie i w nocy, nasienie kietkuje i ro$nie, sam
nie wie jak. Ziemia sama z siebie wydaje plon, najpierw zdzblo, potem ktlos,
a potem pelne ziarno w ktosie. Gdy za$ plon dojrzeje, zaraz zapuszcza sierp, bo
pora juz na zniwo». (Mk 4, 26—29)42

Odwotanie si¢ w Koranie do przypowiesci z Ewangelii prowadzi do wnio-
sku, ze wedtug islamu umma muzutmanska jest postrzegana jako zapowiedzia-
ne przez Chrystusa krolestwo Boze, ktore stopniowo rozszerza si¢ na caly
$wiat na sposob rozrzuconego ziarna. Inny tekst koraniczny (Sura 7:157)
obiecuje szczescie tym, ktorzy idg za Swiattem zestanym wraz z Postancem,
czyli objawionym mu przez Boga Koranem, i post¢puja zgodnie z jego nau-
czaniem. Jest on Prorokiem ,rodzimym” (ummi), wspomnianym w Torze
1 Ewangelii. Wyrazenie to mozna tez przetlumaczy¢: ,,do narodow”, jak wska-
zuje na to kontekst. W nastegpnym wersecie czytamy na temat Mahometa:

Powiedz: ,,0 ludzie! Ja jestem postancem Boga do was wszystkich, Tego, do kto-
rego nalezy krélestwo niebios i ziemi. Nie ma boga, jak tylko On! On daje zycie
i sprowadza $mier¢! Wierzcie wigc w Boga i w Jego Postanca, Proroka rodzimego
[ummi], ktéory wierzy w Boga i w Jego stowa! Postgpujcie za nim, a by¢ moze,
bedziecie prowadzeni droga prosta!” (Sura 7:158)

Ksiega islamu przedstawia postannictwo swego proroka jako oredzie skie-
rowane do wszystkich ludzi. Jest to prorok uniwersalny dla ummy muzut-
manskiej i do kazdego narodu. Dlatego tez jest zwany przez Koran pieczecia
prorokow (Sura 33:40). Ibn Kathir w swym komentarzu do cytowanej Sury
7:158 przytacza jeden z hadisow, ktory w kilku zdaniach streszcza calg misj¢
Mahometa i istote islamu:

Wedlug Imama Ahmada Ibn Abbas przekazat stowa Wystannika Allaha:
Otrzymatem pigé rzeczy, ktorych nie otrzymat zaden prorok przede mna, i nie
mowie tego, by si¢ chlubid.

2 Tekst biblijny jest cytowany wedtug wydania Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Biblia Tysigclecia. Wydanie V. Poznan: Pallottinum 2007.
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Zostatem wystany do wszystkich ludzi, zard6wno bialych [Arabow] i czarnych
[dost. czerwonych i czarnych].

Boég dat mi zwycigstwo, wzbudzajac strach [w moich wrogach] na odlegtos¢
jednego miesiaca drogi.

Sa mi dozwolone tupy wojenne, ktore nie byly dozwolone nikomu przede mna.

Ziemia zostala uczyniona dla mnie (i dla moich wyznawcow) jako miejsce
modlitwy oraz dla dokonania oczyszczenia.

Otrzymatem prawo wstawiennictwa i zachowatem go dla mojej Ummy w Dniu
Zmartwychwstania. Wstawiennictwo bedzie dla tych, ktérzy nie dodaja Bogu
Wspéltowarzyszy43.

Jak mozna zauwazy¢, celem misji islamu jest zwycigstwo or¢zem, wzbu-
dzanie strachu u wrogéw, zdobywanie tupdéw 1 oczyszczenie calej ziemi
w imi¢ Allaha, by odda¢ mu cze$é¢ poprzez modlitwe muzulmanska. W po-
dobny sposob ta misja byta juz okre§lona wcze$niej przez Koran:

O proroku! Pobudzaj wiernych do walki! Jesli wérod was jest dwudziestu cier-
pliwych, to zwycigza dwustu; a jesli jest stu wérdd was, to oni zwycigza tysiac
niewiernych, poniewaz oni sg ludzmi, ktorzy nie rozumiejg. (Sura 8:65).

Porownajmy t¢ misj¢ z nauczaniem Chrystusa, wzywajacego do zaprze-
stania przemocy w Jego imig:

Wtedy podeszli, rzucili si¢ na Jezusa i pochwycili Go. A oto jeden z tych, ktorzy
byli z Jezusem, wyciagnat r¢ke, dobyt miecza i ugodziwszy stuge najwyzszego
kaptana odcigt mu ucho. Wtedy Jezus rzekt do niego: « Wt6z miecz na swoje miej-
sce, bo wszyscy, ktorzy za miecz chwytaja, od miecza ging». (Mt 26, 50—52)44

Analiza historyczna i zrodtowa pokazuje, ze islam wyrdst z opozycji i od-
roznienia si¢ od innych kultur i cywilizacji. Jakkolwiek nie mozna uwazac
globalizmu zachodniego za bezposrednig i jedyng przyczyne napi¢c zaistnia-
tych migdzy $wiatem zachodnim a muzulmanskim, to jednak globalizacyjna
polityka Zachodu, dazaca do rozszerzenia swojej kultury na caly $wiat, przy-
czynita si¢ do zwigkszenia poczucia tozsamosci wyznawcow islamu. Swoi-
sto$¢ swojej kultury i religii odkrywa si¢ poprzez powrdt do wlasnych korze-
ni i oczyszczenie tradycji od pdzniejszych naleciatosci, zwanej w islamie
Lhowinkami” (bid ‘ah). Wspobtczesny islam nie jest czystym powrotem do
przesztosci 1 powtdrzeniem pierwotnej religii z czasOw Mahometa. Pier-

* Hadis zostat przekazany w zbiorze Bukhariego w dwoch wersjach: 1,7,331; 1,8,429.
# Zestawienie obu tekstow pochodzi z Mark A. GABRIEL. Jezus i Mahomet. Glebokie réznice
i zaskakujgce podobienstwa. Przet. Bartlomiej Grysa. Poznan: Wydawnictwo Agape 2013 s. 268.
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wotne zrddla, ktérymi sg Koran i sunna, stanowig raczej fundament pozwa-
lajacy na okreslenie wlasnej specyfiki kulturowej wobec innych kultur w da-
nym okresie historycznym. Tg swoistg cecha, ktora okrywaja muzutmanie,
jest uniwersalno$¢ ich religii, obejmujgca warto$ci promowane przez glo-
balizm zachodni, ale tez je przekraczajaca. W ciagu swej dtugiej i burzliwej
historii islam dostosowywat si¢ do zewngtrznych warunkdéw, przyjmujac
wiele elementow z innych kultur i cywilizacji, na ile im to pozwalala wtasna
tradycja, i takim pozostal do naszych czasow.

Niepokdj na Zachodzie budzi powigzanie odnowy islamu z uzyciem $rod-
kow terroru. Jest to radykalne odczytanie wtasnych zrodet, przedstawiajacych
islam jako Boska, ostateczng i doskonatg religie, ktora na koncu czasow roz-
szerzy si¢ na caly Swiat. Islam radykalny usiluje przys$pieszy¢ ten proces,
odwotujac si¢ do srodkéw przemocy. Bodzcem do zwigkszenia tego typu dzia-
falnosci byta z pewnoscia globalizacyjna polityka Zachodu, dazaca do narzu-
cenia swojej kultury na caty $wiat, a takze zbrojne interwencje na terytoriach
muzutmanskich. Fundamentalizm radykalny nie jest ideologia przyjmowang
przez wigkszo§¢ wyznawcow islamu, ale nie mozna tez zaprzeczy¢, ze cywi-
lizacja muzutmanska od samego poczatku staneta w opozycji do innych kultur
1 dazyta do ich podporzadkowania wtasnemu systemowi, réwniez na drodze
zbrojnego gihddu. Ta nieustanna walka z gahiliyyq, ktora begdzie trwata dotad,
az dar al-islam obejmie caly §wiat, jest wpisana w nature islamu.
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ZACHODNIA GLOBALIZACJA
A UNIWERSALIZM ISLAMU

Streszczenie

Globalizacyjna polityka wspotczesnego Zachodu, usilujaca stworzy¢ uniwersalny model zy-
cia, przyczynita si¢ do powstania w islamie ruchéw usitujacych broni¢ swej tozsamosci religijnej
i kulturowej. Tej odnowie towarzyszy wezwanie do powrotu do wlasnych fundamentoéw, ktérymi
sa Koran i sunna. Nie jest to czyste powtorzenie pierwotnej religii z czasow Mahometa, ale okre-
Slenie wlasnej specyfiki kulturowej wobec innych kultur. Muzulmanie proponujg wlasny, bar-
dziej uniwersalny system, ktory oprocz wartosci promowanych przez globalizm zachodni obej-
muje takze wartosci duchowe i odniesienie do Boga. Niepokoj na Zachodzie budzi powigzanie
w islamie powrotu do fundamentéw z wezwaniem do przemocy. Jest to specyficzne odczytanie
wlasnych zrédel, przedstawiajacych islam jako Boska, ostateczng i doskonata religia. Muzutman-
ski fundamentalizm usituje przyspieszyc¢ ten proces, odwotujac si¢ do terroru. Chociaz nie jest to
ideologia przyjmowana przez wigkszo$¢ wyznawcow islamu, niemniej jednak nieustanna walka
ze $wiatem nieznajacym wiary w Allaha jest wpisana w nature islamu i zakonczy si¢, gdy caly
$wiat stanie si¢ muzutmanski.

Stowa kluczowe: fundamentalizm; globalizacja; islam; muzulmanie; terroryzm; uniwersalizm; Za-
chaod.

WESTERN GLOBALISATION
AND THE UNIVERSALISM OF ISLAM

Summary

The globalization policy of the modern West, attempting to create a universal model of life,
caused the emergence of Islamic movement, trying to defend their cultural and religious identity.
This renewal is accompanied by a call to return to their foundations, which are the Qur’an and
Sunnah. It is not a pure repetition of the original religion of Muhammad’s time, but an attempt to
define their own cultural specificity against other cultures. The Muslims offer their own, more
universal system, which in addition to the values promoted by Western globalization, also includes
spiritual values and a reference to God. The link between the Islamic return to their foundations and
a call to violence arouses anxiety in the West. It is a specific reinterpretation of their own sourc-
es, which present Islam as a divine, ultimate and perfect religion. Islamic fundamentalism tries to
accelerate this process by resorting to terror. Although it is not an ideology accepted by the majo-
rity of Muslims, but a constant battle with the unbelievers in Allah is inherent in the nature of
Islam and will end when the whole world becomes Muslim.

Key words: fundamentalism; globalization; Islam; Muslims; terrorism; universalism; West.



