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HEREZJA A ORTODOKSJA

Termin ,,herezja” pochodzi od greckiego stowa aipeoig [hairesis] (z for-
my medialnej aipéopor od aipém), ktore — jak podaje czterotomowy Sfow-
nik grecko-polski pod redakcja Zofii Abramowiczéwny, ma 11 znaczen. Spo-
$rod nich na pierwszym miejscu stownik wymienia ‘wybor’ (z odwotaniem
do Platona aipeoig mpotiBévar ‘pozostawi¢ wybor’). Pokazuje to, ze poczat-
kowo termin ten miat charakter opisowy, a nie warto$ciujagcy — oznaczat
mozliwo$¢ wyboru konkretnych pogladow (przede wszystkim filozoficznych
i religijnych). Warto w tym kontek$cie wspomnie¢, ze jako aipeoic [hairesis]
(L.m. aipéoeig [haireseis]) $w. Lukasz w Dziejach Apostolskich' okre$lat stron-
nictwa wyznaniowe wérdéd Zydow, ale juz §w. Pawet i §w. Piotr — przypadki
rozdarcia, odszczepiefistwa i roztaméw we wspolnotach chrzescijanskich?.

Negatywnie wartosciujagce konotacje tego terminu pojawity si¢ jako wynik
zmian sytuacji spoteczno-politycznej i statusu wyznawcow Chrystusa w Impe-
rium Rzymskim. A po poczatkowych krwawych przesladowaniach byty to
zmiany zasadnicze. Najpierw w wyniku tzw. edyktu mediolanskiego cesarza
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' Zob. Dz 5,17: aipeoig TdV Zaddovkaiov [hairesis ton Saddoukaion] — ,.stronnictwo saduceu-
szOw”; 15,5: aipéoeng tdv Qapioaiov [haireseds ton Farisaion] — ,stronnictwa faryzeuszow”
(BT); 24,5: 1@v Nalapaiov aipéceng [ton Nazaraion haireseds] — ,,sekty nazarejezykow” (BT).

2 Zob. 1 Kor 11,19: 8¢t yap xod oipéoeig &v dpiv elvon [dei gar kai haireseis en hymin einai] —
»musza by¢ wérod was rozdarcia” (BT); Ga 5,20: aipéoeig [haireseis] — ,,roztamy” (BT); 2 P 2,1:
oftveg wevdodidaokarotl, oitveg mapelcaéovoty aipecels anmleiog [pseudodidaskaloi, hoitines pa-
reisaksousin haireseis apoleias] — ,,falszywi nauczyciele, ktorzy wprowadza wérod was zgubne he-
rezje” (BT)
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Konstantyna z 313 r. chrzescijanstwo zyskato status religii oficjalnie uznane;j.
Gdy za$ w 392 r. cesarz Teodozjusz Wielki zakazal sprawowania kultow po-
ganskich, chrzescijanstwo stato si¢ w Imperium Rzymskim religia panujaca.

Tak gruntowna zmiana spoleczno-politycznego statusu chrzescijanstwa
pociagnetla za sobg konieczno$¢ odrdznienie oficjalnej (ortodoksyjnej) nauki
Kosciota od uznanych przez Ojcéw Kosciota za blgdne doktryn innych grup
religijnych odwotujacych si¢ do Biblii (na przyktad gnostykow). W tej sytu-
acji stowo ,,herezja” szybko nabrato negatywnego wydzwieku — zaczeto po-
shugiwac¢ sie nim na okre§lanie wspdlnot gloszacych nieortodoksyjne doktry-
ny. Herezje uwazano za zlte, bo z punktu widzenia ortodoksyjnego Kosciota
przyjecie heretyckiej doktryny byta zastgpieniem objawionej przez Boga
prawdy pogladami wymyslonymi przez cztowieka. W konsekwencji trwanie
w heretyckiej nauce zamykato ludziom drog¢ do zbawienia.

Dzi$ znaczenie pojecia ,,herezja” precyzyjnie okreslone jest w Kodeksie
Prawa Kanonicznego. W kanonie 751 czytamy: ,Herezja nazywa si¢ upor-
czywe, po przyjeciu chrztu, zaprzeczanie jakiej§ prawdzie, w ktorg nalezy
wierzy¢ wiarg boska i katolicka, albo uporczywe powatpiewanie o niej; apo-
stazja — caltkowite porzucenie wiary chrzescijanskiej, schizmg — odmowa
uznania zwierzchnictwa Biskupa Rzymskiego lub utrzymywania wspdlnoty
z cztonkami Kosciota, uznajagcymi to zwierzchnictwo”. O ile zatem herezja
wyklucza ze wspodlnoty Kosciota z przyczyn doktrynalnych, to podstawa
wykluczenia schizmatyka sg kwestie instytucjonalno-organizacyjne.

Przeciwienstwem tak rozumianej herezji jest dla katolikow ortodoksja. Or-
todoksja (gr. opBodo&ia [orthodoksia]l z dpB0Og [orthos] ‘prawidlowy’ i1 d0&a
[doksa] ‘sad, opinia, przekonanie’) to obowigzek kierowania si¢ nauczaniem
Kos$ciota, uznawanego za depozytariusza uniwersalnej, bo objawionej bezpo-
srednio przez Boga, Stworce $wiata, prawdy. Z punktu widzenia ortodoks;ji to
wlasnie fakt boskiego pochodzenia sprawia, ze doktryna, zasady postgpowania
1 normy moralne, ktére gtosi Kosciot katolicki, sg prawdziwe i uniwersalne —
skierowane do wszystkich ludzi i majace na celu ich rzeczywiste dobro. Jo-
seph Ratzinger tak charakteryzuje stanowisko ortodoksyjne i stojace za nim
przestanki: ,,JJuz od pierwszej chwili wierzacy w Jezusa Chrystusa czuli si¢
zobowiazani do przekazywania swej wiary wszystkim ludziom. [...] Punktem
wyj$cia chrze$cijanskiego uniwersalizmu nie bylo pragnienie wtadzy, lecz
pewnos$¢, ze przyjeto sie zbawcze poznanie i zbawczg mitos¢, do ktérej maja

prawo wszyscy ludzie i na ktorg w glebi serca czekaja™.

3 Joseph RATZINGER, Wiara — prawda — tolerancja, thim. Ryszard Zajaczkowski (Kielce: Jed-
nos¢ 2004), 46.
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EWOLUCJA ZNACZENIA TERMINOW , HEREZJA” I ,ORTODOKSJA”
WE WSPOLCZESNEJ EUROPIE

W ciggu ostatnich trzech stuleci w Europie w zasadniczy sposob zmienito
si¢ zarOwno rozumienie, jak tez wartoSciowanie pojec ,herezja” i ,,ortodok-
sja”. Przyczynila si¢ do tego przede wszystkim mys$l o§wiecenia. Oswiece-
niowi intelektuali§ci zamierzali odrzuci¢ Boga i uczyni¢ cztowieka centrum
$wiata. Aby tego dokonaé¢, musieli znalez¢ metode, dzigki ktérej mogliby
skutecznie zdyskredytowa¢ w ludzkiej swiadomosci religie, stanowiacg przez
stulecia fundament kultury. Przyjety przez oswieceniowych myslicieli spo-
sob postgpowania byl prosty i pragmatyczny. Uznali, ze aby skutecznie upo-
wszechni¢ nowa, antyreligijng ideologi¢, wystarczy zmieni¢ zasady prowa-
dzenia debaty. Wszak ideologia, w przeciwienstwie do religii, nie musi by¢
prawdziwa, tylko efektywna. Chcac upowszechni¢ swojg ideologig, nie trze-
ba wigc stosowaé rzeczowych argumentéw. Wystarczy przedstawic¢ siebie
w jak najlepszym $wietle, a rownocze$nie wszelkimi mozliwymi sposobami
tak zdyskredytowac najgrozniejszego przeciwnika, za ktéorego mysliciele
o$wiecenia uznali Kos$ciot katolicki, aby ludzie uznali, Ze nie jest on dla nich
odpowiednim partnerem. Tak tez zrobiono. W wyniku tych dziatan w o§wie-
ceniu narodzila si¢ czarna legenda Kosciota, oskarzanego na podstawie od-
powiednio dobranych i zmanipulowanych faktow praktycznie o wszelkie zto
tego $wiata. Z kolei bedaca zwienczeniem o$wiecenia rewolucja francuska
zostata wyidealizowana do tego stopnia, ze mimo jej licznych zbrodni do
dzi$ oficjalnie $wigtuje si¢ jg jako poczatek nowej epoki w dziejach Europy.

Jednym z ideologicznych mitow, ktéory wprowadzita i ktéorym bardzo
chetnie postugiwata si¢ mysl oswiecenia, byt mit §wiatlego heretyka, ktory
jak Prometeusz buntuje si¢ przeciw Bogu i wystepujgcemu w jego imieniu
Kosciotowi. O tym, ze byl to tylko ideologicznie wykorzystany mit, niewiele
majacy wspolnego z rzeczywistoscia, swiadcza dwa fakty. Pierwszy to ty-
powy dla propagandy, barwny, a zarazem odwotujacy si¢ do emocji, a nie do
faktow jezyk, zreszta konsekwentnie uzywany takze przez dzisiejszych zwo-
lennikow herezji. Oto typowa probka: ,Heretycy to wrazliwi, odwazni,
szczerzy, zdecydowani, niekiedy takze dziwaczni i lepiej wiedzacy ludzie,
spychani przez dominujacg opinig¢, czyli opini¢ panujacych, na margines zy-
cia. Tam gdzie administruje si¢ dogmatami, tam pojawiaja si¢ takze herety-
cy, religijni dysydenci i teologiczni odszczepiency. [...] Wigkszos$¢ herety-
kow to swiadkowie wyzszos$ci 1 nieprzezwyciezonej sily nadziei. Niniejsze
[...] dzieto [...] unaocznia réwniez w przejmujacy sposob, ilu doniostym



56 ROBERT T. PTASZEK

prawdom zagrodzili droge urzedowi straznicy wiary, a takze jak biedne i bez-
plodne byloby chrzescijanstwo, gdyby ci wielcy i niezbgdni maciciele nie
wprowadzali wen niepokoju i ruchu”.

Drugi argument, potwierdzajacy ideologiczny charakter mitu $wiatlego
heretyka, to stojacy u jego podstaw obraz Boga. Jest On postrzegany dosy¢
specyficznie — jako ten, ktory chce sobie catkowicie podporzadkowaé czto-
wieka. W tym celu manipuluje nim i na ré6zne sposoby go ogranicza. Trudno
nie zauwazy¢, ze taki obraz Boga ma niewiele wspolnego z Bogiem mito-
$cig, ktorego gtosi Kosciot katolicki.

Tymczasem ,,mitologowie herezji” zdajg si¢ zupetnie nie dostrzega¢ wyjat-
kowosci katolickiego Boga, przeciw ktoremu wystepujg. Arbitralnie przyjmu-
ja, ze kazdy Bog musi zniewala¢ cztowieka i z tego powodu stanowi¢ dla
niego zagrozenie. W ten sposob za ich sprawa mit dobrego heretyka, obron-
cy wolnosci i tolerancji, przesladowanego przez totalitarny i fundamentali-
styczny Kosciol, znalazt trwate miejsce w zachodniej kulturze.

Warto tez zauwazy¢, ze z czasem okreslenie ,,herezja” stracito swoj §cisle
religijny charakter. Za heretyka uznawaé zaczg¢to kazdego, kto w réznych
sferach kultury buntuje si¢ przeciw dotychczas obowiazujacym prawdom.
Istote tych zmian precyzyjnie uchwycit Gilbert K. Chesterton. Jego spostrze-
zenia, cho¢ sformutowane zostaly sto lat temu, wciaz pozostaja aktualne.
Chesterton pisat:

»Najdziwniejsza oznakg poteznego zla, utajonego w nowoczesnym spote-
czenstwie, jest osobliwe znaczenie, nadawane dzi$§ pojeciu «ortodoksja»n. W
dawnych czasach heretyk szczycit si¢, ze nie jest heretykiem. To krolestwa
tego $wiata byty heretyckie [...], ale nie on. On byt ortodoksyjny [...] czer-
pat dume ze swej ortodoksji, ze stusznosci swych pogladéw. [...] Zadne tor-
tury, zadne meczarnie [...] nie mogty z niego wydusi¢ przyznania, ze jego
wiara to herezja wobec wiary prawdziwe;j.

Dzi$§, z uSmieszkiem ni to zarozumialstwa, ni to zaklopotania, mowi:
«Mysle, ze mam bardzo heretyckie poglady» — 1 toczy wzrokiem dokota,
czekajac na oklaski. Stowo «herezja» nie oznacza juz btedu. Gorzej — w po-
tocznym rozumieniu oznacza odwage i jasnos¢ mysli. Stowo «ortodoksjax
nie oznacza juz racji. Gorzej — w potocznym rozumieniu oznacza btad.

Wszystko to $wiadczy o jednym i tylko o jednym: ludzie przestali si¢

przejmowac, czy ich poglady sa filozoficznie stuszne™.

* Adolf HOLL, Heretycy. Panorama dziejéw mysli kacerskiej i ruchu dysydenckiego w chrze-
Scijanstwie, ttum. Elzbieta Ptaszynska-Dutkiewicz (Gdynia: Wydawnictwo URAEUS, 1997),
tekst na obwolucie.

3 Gilbert K. Chesterton, Heretycy, thim. Jaga Rydzewska (Warszawa: Fronda, 2004), 7-8.
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Rozwazania dotyczace kwestii, skad bierze si¢ ta widoczna w naszych
czasach przesadna fascynacja herezjami, nie mieszcza si¢ w ramach tego
opracowania. Trudno jednak nie przyznac racji takim autorom, jak wspo-
mniany juz w tym tekscie Joseph Ratzinger, ktérzy podkreslaja, ze dzisiejsza
popularno$¢ herezji to wyraz kryzysu wspotczesnej kultury. Warto tez pa-
mi¢ta¢ o diagnozie Chestertona — uznanie, jakie okazujemy heretykom,
Swiadczy o tym, ze przestajemy szanowac i ceni¢ prawde.

HEREZJE A KULTURA

Na czym zatem polega kulturowa rola herezji? Czy zgodzi¢ si¢ mozna
z dos¢ powszechng dzis$ teza, ze herezje sg tworcze i stanowia cenne zrddto
inspiracji dla rozwoju kultury®? Sadze, ze odpowiedz zalezy w gtéwnej mie-
rze od sposobu rozumienia terminu ,,tworczy”. Jesli przyjmiemy jego naj-
szersze znaczenie, utozsamiajace tworczos¢ z kazda forma indywidualnej
ekspresji podmiotu, to niewatpliwie dziatalnos¢ polegajaca na budowaniu
herezji bedzie si¢ w tym ujeciu miescié. Jesli jednak postuzymy si¢ nieco
wezszym, a zarazem precyzyjniejszym, z punktu widzenia filozofa-kulturo-
znawcy, rozumieniem terminu ,tworczy”, okre$lajac nim dziatania, ktore
przyczyniaja si¢ do postgpu/rozwoju kultury, sprawa nie jest juz tak oczywi-
sta. Co wigcej, mozna sprobowac postawic¢ i uzasadnic teze, ze przyjmujac
takie rozstrzygniecie terminologiczne, herezje w sensie $cistym nie sa twor-
cze — nie mogq przyczynié¢ si¢ do postepu kultury, w ramach ktérej si¢ roz-
wijaja. Nalezy je zatem uzna¢ co najwyzej za fakty kulturowe, ale nie kultu-
rotworcze’.

Podstawowy argument za tak sformutowang teza jest nastepujacy: herezje
nie przyczyniaja si¢ do rozwoju kultury, bo ich tworcy odrzucaja dorobek
poprzednikow (czyli tzw. dziedzictwo kulturowe) i probuja ksztattowaé kul-
ture od poczatku, wedlug catkiem nowych — skonstruowanych przez siebie
— zasad. Szczegdlowa, a zarazem bardzo plastyczna prezentacje tego argu-
mentu znalezé mozna w pismach przywolywanego juz wczesniej Gilberta K.
Chestertona. Pisatl on:

0 tym, ze poglad ten ma wiclu zwolennikéw takze w Polsce, $wiadcza na przyktad artykuty
zebrane w dwutomowym wydawnictwie zatytutlowanym Czy herezje sq tworcze?, opublikowa-
nym w The Polish Journal of the Arts and Culture 5 (2/2013) 1 6 (3/2013).

" Rozroznieniem tym w filozofii kultury postuguje si¢ konsekwentnie prof. Henryk Kieres.
Zob. np. Henryk KIERES, ,,Czy — 1 kiedy — media sa zrédtem wiedzy o $wiecie?”, Czlowiek
w Kulturze 12 (1999): 127.
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,»Iwierdzisz, ze heretycy i sceptycy pomogli pchngé¢ §wiat naprzod i niesli
swiatto postepu, jak sztafeta. Ja temu zaprzeczam. [...] Wida¢ jasno, ze [...]
wolnomysliciel, nawet gdy jest bardzo zrgczny i uczciwy, burzy w rzeczywi-
sto$ci nie chrzes$cijanstwo, lecz jedynie teori¢ innego, wczesniejszego niz on
wolnomysliciela. Wolnomy$lno$¢é moze oddziatuje pobudzajaco i ozywczo,
moze ma rozmaite [...] zalety, ptynace z zywotnos$ci i réoznorodnosci. Jest
wszakze pewna rzecz, ktorej wolnomyslicielstwo nigdy w zaden sposoéb
0siggna¢ nie moze: nie osiggnie postepu. Nie moze by¢ postepu, skoro wol-
nomysliciele nie przyjmuja nic z dorobku przesztosci. Kazdy zaczyna wszy-
stko od poczatku, kazdy idzie w innym kierunku. [...]

Dwie tylko instytucje czynig naprawde postgpy, obie bowiem uznajg doro-
bek poprzednikéw; moga posuwaé si¢ w gore lub w dot, moga stawaé si¢ co-
raz lepsze lub coraz gorsze, lecz wytrwale gromadza pewne okre$lone mate-
rialy, stale postepuja w jednym okre$lonym kierunku. Dwie sg tylko instytucje
zdolne do postepu: pierwsza — to nauki $ciste. Druga — Kosciot katolicki™®.

Co wazne, do podobnych konstatacji dochodzg autorzy, ktoérzy z chrzesci-
janska ortodoksja nie majg nic wspdlnego. Aby si¢ o tym przekonaé, wystar-
czy odwotac si¢ do ksigzki Renee Weber zatytulowanej Poszukiwanie jedno-
Sci. Nauka i mistyka. Ta amerykanska filozof, zwigzana przez dtugie lata
z ruchem New Age, we wspomnianej ksigzce przedstawia swoje rozmowy
z prominentnymi twoércami doktryny ruchu. Wsrdod rozmoéwcow jest migdzy
innymi Lama Anagarika Govinda. Jego punkt widzenia jest godny uwagi
przede wszystkim ze wzgledu na doglgbng znajomos¢ kultur Zachodu i Da-
lekiego Wschodu. Znajomos¢ nie tylko teoretyczna, jako ze urodzit si¢ w Niem-
czech, studiowat w Europie, a dopiero potem wyjechat do Azji. W rozmowie
z autorka ksigzki Govinda stwierdza wprost: ,,drogi eklektyczne nigdzie nie
prowadzg, poniewaz sg drogami niecustannych falstartow [...]. Zawsze okazu-
je sie, ze trzeba wréci¢ do punktu startowego, zeby rozpoczaé nowg droge
i w koncu nie dociera si¢ nigdzie™’.

Trudno nie uznaé stusznosci tych wnioskow.

8 Gilbert K. CHESTERTON, Kula i krzyz, tham. Maria Skibniewska (Warszawa: Fronda, 2008),
94-95.

’ Renee WEBER, Poszukiwanie jednosci, thum. Krzysztof Sroda (Warszawa: Pusty Oblok
1990), 66.
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KULTUROTWORCZA ROLA HEREZJI
NA PRZYKLADZIE RUCHU WALDENSOW

To, co wyzej napisatem, nie oznacza, ze herezje nie moga inspirowac kul-
tury. Odwotujac sie do dziatalnosci ruchu waldensow'’, pokaze, ze herezje
na swoj specyficzny sposéb moga by¢ tworcze. Ich oddzialywanie na rozwoj
kultury jest jednak tylko posrednie. Herezje uznawane sa (na ogot stusznie)
za powazne zagrozenie dla ortodoksji, totez staja si¢ inspiracja do doskona-
lenia ortodoksyjnej religii. Doskonalenie to przejawia si¢ zarowno w sferze
teorii, jak i praktyki. Pod wptywem herezji ortodoksyjni teologowie podej-
muja dziatania majace na celu znalezienie formut pozwalajacych w lepszy
i bardziej precyzyjny sposéb wyrazi¢ religijne dogmaty. W odpowiedzi na
dziatania heretykéw dokonywane sg tez reformy strukturalne, dzigki ktorym
udoskonala si¢ i modyfikuje sposoby funkcjonowania wspodlnot i instytucji
religijnych. Pokaze, ze waldensi oddziatali na obu tych ptaszczyznach.

Piotr Waldo (ok. 1140-1217) byl bogatym kupcem w Lyonie. Informacje o
jego zyciu i dzialalnos$ci sg niepewne, bo opieraja si¢ na nielicznych, jedno-
stronnych, a w dodatku czesto sprzecznych, zrodtach. Czes¢ z nich ma charak-
ter hagiograficzny, jako ze pochodza od jego zwolennikow, inne to bardzo
krytyczne opinie koscielnych inkwizytorow. Nie wiadomo nawet, jak doktad-
nie si¢ nazywat, bo w dawnych tekstach wystepuje jako Valdesius, Valdesio
lub Valdo. Imig¢ za$ Piotr pojawia si¢ dopiero w pismach z XIV wieku.

Przypuszczalnie gdzie§ okoto 1170 r. Waldo postanowit gruntownie zmie-
ni¢ swoje zycie, poswigcajac je Bogu. Na podstawie przelozonych na jego
prosbe z taciny na jezyk ludowy fragmentéw Biblii rozpoczat dziatalnos¢ ka-
znodziejska. Poniewaz, tak jak pierwsi apostotowie, pragnat zy¢ w ubdstwie,
czes¢ swojego majatku przekazat zonie i corkom, by zabezpieczy¢ je na przy-
szto$¢, a reszte rozdat ubogim. Mimo ze biskup Lyonu zabronil mu gloszenia
kazan (bo wedhug przepiséw koscielnych wymagato to misji kanonicznej —
nauczaé mogli jedynie konsekrowani duchowni''), zebrat wokot siebie spora
grupe ludzi, nazywang ,,ubogimi z Lyonu” lub waldensami. Cztonkowie ruchu

1% Nie jest celem tego artykutu doktadna prezentacja historii waldensow, zwlaszcza ze istnieje
wiele publikacji poswigconych tej tematyce. Dobrg analiz¢ dost¢pnych zrddet i opracowan oraz
wiele waznych informacji dotyczacych historii waldensow zawiera migdzy innymi obszerny arty-
kut The Waldensian Movement from Waldo to the Reformation, ktorego autorem jest Dennis
McCallum. Tekst dostgpny jest w Internecie na stronie Xenos. Christian Fellowship, dostep
5.11.2018, https://www.xenos.org/essays/waldensian-movement-waldo-reformation.

"W hierarchii koécielnej prawo gloszenia stowa Bozego mieli jedynie bezposredni nastepcy
apostotow 1 tylko oni mogli to prawo przekazywaé innym”. Petra SEIFERT, Wstep do: Bernard
Gul, Ksiega inkwizycji, ttum. Manfred Pawlik i Juliusz Zychowicz (Krakow: WAM, 2006), 53.
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starali si¢ nasladowa¢ Jezusa przez prowadzenie ascetycznego trybu zycia
i gloszenie kazan, majacych sktania¢ ludzi do pokuty i nawrocenia.

W trakcie prowadzonej dziatalno$ci Waldo podejmowat liczne proby
zdobycia aprobaty ze strony Kos$ciota dla swojego ruchu. Chodzito mu zwta-
szcza o uzyskanie oficjalnej zgody na gloszenie kazan. W tym celu przed-
stawiciele waldensow pojawili si¢ w 1179 r. w Rzymie na III Soborze Late-
ranskim. Cho¢ waldensi nie spetniali podstawowych warunkow, ktore ow-
czesny Kosciot stawial kaznodziejom (byli osobami $wieckimi, a ponadto
nie mieli studiow teologicznych), decyzja papieza Aleksandra III (1159-
1181) dawata im spore nadzieje. Papiez zaaprobowat bowiem ich zasady zy-
cia w ubodstwie, a ponadto zezwolil im na lekture przektadu Biblii, ktorym
si¢ postugiwali. Mozliwos$¢ dzialalno$ci nauczycielskiej uzaleznil jednak od
zgody lokalnych biskupow.

W 1180 r. w Lyonie Waldo oficjalnie potwierdzit postuszenstwo wobec
nauki Kosciota, publicznie podpisujagc wyznanie wiary. Ze wzgledu jednak
na dos¢ radykalne tresci gloszonych przez waldensow kazan (zwlaszcza
z powodu obecnej w nich krytyki przywiazania kleru do dobr materialnych
oraz postulatu, by naucza¢ mogly takze kobiety) ruch wszedl niebawem
w konflikt z biskupem Lyonu. W efekcie tego sporu biskup Jan Bellismanibus
(Jan o Pigknych Dtoniach) nie tylko zabronit im gloszenia kazan, ale ponad-
to migdzy 1182 a 1183 r. usunat ich z miasta. W 1184 r. nauki i dziatalnos$¢
Walda zostaly ostatecznie potepione przez papieza Lucjusza II1.

Cho¢ na waldensow zostata nalozona papieska klgtwa, oni sami jednak
nie chcieli zerwaé catkowicie wigzi z Kosciotem. Byto to mozliwe, bo po-
czatkowo papieskie potepienie nie mialo wigkszego wptywu na funkcjono-
wanie ruchu. Zwtlaszcza, ze kara, ktorg zwykle orzekali wobec waldensow
przedstawiciele Kosciota, byla konfiskata majatku. W przypadku ubogich,
wedrownych nauczycieli kara ta nie byla zbyt dotkliwa. Nadal wigc prowa-
dzili swoja dziatalnos¢ nauczycielskg. Mieli bowiem do$¢ jasno okreslona
misj¢, ktorg starali si¢ realizowac:

»Nawet po rzuceniu na nich ekskomuniki wyznawali oni nadal w duzej
mierze wiar¢ ortodoksyjnie katolicka. Uznawali strukture klerykalng, sakra-
menty, autorytet Ko$ciota. Ich nadrzednym celem w tych latach byta nie kry-
tyka Kosciota, lecz walka propagandowa przeciwko kataryzmowi. Wymow-
nym dowodem na to jest, oprocz Wyznania wiary Waldesa (1180), przede
wszystkim Ksiega przeciwko kacerstwu, napisana przez Durandusa z Osca,

, . , . 12
$cistego wspotpracownika Waldesa™ .

'2 A. HoLL, Heretycy, 191.
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Waldensi wspierali ortodoksyjny Kosciot w jego konflikcie z katarami na
dwa sposoby. Pierwszy dotyczyl kwestii praktycznych: podejmowana przez
katarow krytyka nadmiernej troski Kos$ciota katolickiego o dobra materialne
dzicki waldensom tracita (przynajmniej w pewnym stopniu) swa sit¢ i wia-
rygodno$¢. Dziatalnos¢ ,,ubogich z Lyonu” pokazywata bowiem, ze znacze-
nie ubostwa nie tylko zostalo dostrzezone przez Kosciot, lecz takze, ze do-
puszcza on proby tworzenia w jego obrebie wspolnot ascetycznych, trosz-
czacych si¢ przede wszystkim o doskonato$¢ moralng swoich cztonkow.

Waldensi okazali si¢ takze cennymi sprzymierzencami Kos$ciota na ptasz-
czyznie doktrynalnej. Znajac (jako nieliczni $wieccy) Biblie, mogli wskazy-
wac i krytykowac te elementy doktryny katarow, ktore nie byty zgodne z ka-
tolickimi dogmatami. W ten sposob uswiadamiali niezbyt bieglym w teolo-
gicznych rozwazaniach ludziom tamtych czaséw teologiczne bl¢dy katarow,
ktorzy chcieli uchodzi¢ za Prawdziwy Kosciét Jezusa Chrystusa.

Wszystko to powoduje, ze trudno jednoznacznie oceni¢ doktryne i dzia-
lalno$¢ waldenséw. Cho¢ bowiem zostali formalnie uznani za heretykéw 1 ofi-
cjalnie ekskomunikowani, ich silne zwigzki z ortodoksyjnym Kosciotem pod-
kreslaja nawet autorzy bardzo krytyczni wobec katolicyzmu'’.

O dalszych losach waldensow, a zwlaszcza o podjeciu wobec nich
sledztw przez koscielnych inkwizytorow (mie¢dzy innymi przez samego Ber-
narda Gui, ktéry poswigca in wiele miejsca w swoim podreczniku dla inkwi-
zytoréw znanym pod tytutem Ksiega Inkwizycji) zdecydowat fakt, ze jako
»~hiewyksztalceni teologicznie laicy chcieli samodzielnie interpretowac
Ewangelie i na dodatek uzyskang w ten sposdb wiedze szerzy¢ jeszcze za po-
srednictwem kazan wsrod ludu, co wprowadzato chaos w hierarchii kosciel-
nej, w ktorej urzad kaptana, zawierajacy takze kompetencje do wygtaszania
kazan, przyznawany byt wedtug Scistej zasady przez duchownych wyzszych
rangg. «Ubodzy lionczycy» w poczatkowej fazie swej aktywnosci bynajmnie;j
tego nie kwestionowali: jedynie w przypadku, gdyby miejscowy ksiadz okazat
si¢ skorumpowany lub pod innym wzgledem nie spetniat pozadanych wymo-
gow, chcieli [...] wypetni¢ t¢ luke — ich motto brzmiato: dobre kazanie laika
jest zawsze lepsze niz kazanie ztego ksiedza™'*.

Sytuacja waldensoéw skomplikowata si¢ jeszcze bardziej, gdy sankcje wo-
bec nich zaczeli stosowaé wladcy §wieccy. Ostatecznie w 1205 r. nastgpit po-
dziat ruchu na umiarkowanych Lyonczykow i skrajnych Lombardczykow. W
1207 r. grupa umiarkowanych waldensow powrocita do Kosciota katolickiego.

'3 Tacy jak na przyktad cytowany juz Adolf Holl.
Y A. HoLL, Heretycy, 191.
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Ruch waldenséw, mimo licznych przesladowan (zwtaszcza w XIII, XIV
i XV wieku), przetrwat do czasow wspotczesnych. Byto to mozliwe, bo jego
czlonkowie schronili si¢ w niedostepnych alpejskich dolinach w Piemoncie,
zwanych do dzi$ Dolinami Waldensow.

Prawo do oficjalnego i publicznego wyznawania swojej religii waldensi
otrzymali dopiero w 1848 r. Od tego czasu sg Kosciotem dziatajagcym nie
tylko na terenie Wioch, lecz takze w krajach Ameryki Lacinskiej (zwlaszcza
w Argentynie i Urugwaju), dokad na przetomie XIX i XX wieku wyemigro-
wala spora grupa waldensow.

Wplyw, jaki ruch waldenséw wywarl na dalsze funkcjonowanie Kosciota
katolickiego, podkreslalo wielu autorow. Sposrod nich na szczegdlna uwage
zastuguje Enrico Riparelli, ktéry w ciekawy sposob zestawia postaé¢ Piotra
Waldo i zyjacego nieco pozniej §w. Franciszka z Asyzu (1181-1226). Ripa-
relli pisze, ze obaj ,,podj¢li radykalne kroki, ktore przyblizaja ich do siebie,
ale [...] stworzyli relacj¢ z Kosciolem rzymskim, ktéra wyraznie ich od sie-
bie odroznia. Obydwaj byli poczatkowo zaangazowani w kupiecki $wiat roz-
kwitu gospodarczego, w ktorym ich dziatalno$¢ kojarzyla si¢ z czerpaniem
zysku, [...] w pewnym momencie decyduja si¢ na [...] zycie w biedzie [...]
1 gloszenie czystszego i wymagajacego postannictwa ewangelicznego. [...]
Roéznice pomigdzy Waldem a Franciszkiem okazujg si¢ mato widoczne, ale
w rzeczywistos$ci to wtasnie one okazg si¢ decydujace w stosunku do Ko-
sciota rzymskiego. Przede wszystkim Franciszek, w odrdznieniu od Walda,
zawsze okazywat bezwarunkowe podporzadkowanie si¢ hierarchii kos$cielne;j
i rowniez w chwilach nieporozumienia nigdy nie odwotywat si¢ do postu-
szenstwa Bogu wbrew porzadkowi koscielnemu. Poza tym Franciszek byt
wyjatkowo wrazliwy na kult eucharystyczny; uznawal, ze nawet najbiedniej-
szy i1 nieuczony kaptan ma dlonie, ktore konsekrowaty ciato Chrystusa. [...]
Konieczne jest wreszcie podkreslenie, ze w okresie okoto trzydziestu lat, ktory
dzieli te dwie postaci, zachodzily duze zmiany w stosunkach migdzy papie-
stwem a ruchami wyznajacymi absolutne ubdstwo. Podczas gdy za czasow
Walda wzbudzity one podejrzenia i zostaty odrzucone, jako niebezpieczne, za
papieza Innocentego III bedzie przyjeta strategia wcielania ich instytucyjnie w
Kosciot katolicki i nadawania im znaczenia antyheretyckiego”".

Chociaz zatem waldensow nalezy uzna¢ za heretykow, ich doktryna i dzia-
falnos$¢ przyczynity si¢, cho¢ nie bezposrednio, do rozwoju kultury Zachodu.
Ich wktad w dziedzing teorii polegata przede wszystkim na tym, ze wsparli

'S Enrico RIPARELLI, Herezje chrzescijaiiskie: dawne i wspélczesne, thum. Agata Brzoska
(Warszawa: Bellona, 2008), 46—47.
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Kosciot katolicki w sporze z katarami, pomagajac teologom lepiej dostrzec
i zrozumie¢ elementy doktryny katarow, ktore nie byly zgodne z katolickimi
dogmatami. Natomiast w kwestiach praktyczno-instytucjonalnych jako ruch
ubogich przygotowali grunt pod dziatalnos¢ zakonow zebraczych. Zakony te,
zalozone w kilka dziesigcioleci po potepieniu waldensow, zyskaty akcepta-
cje ze strony Kosciota.

UWAGI PODSUMOWUJACE

Religijny heretyk to ktos$, kto jest przekonany, ze sformalizowana i ofi-
cjalnie przyjeta w zbiorowos$ci spolecznej religia zniewala cztowieka. Gdy
ograniczymy si¢ do obszaru kultury europejskiej i dominujacego w niej
przez stulecia Ko$ciota katolickiego, dwa glowne zarzuty, jakie heretyk for-
mutuje wobec ortodoksyjnego Kosciota, sg nastgpujace:

¢ RELIGIJNE ZNIEWOLENIE, ktore polega przede wszystkim na tym, ze

Kosciot konsekwentnie i bez wyjatkow wymaga od ludzi przestrzega-
nia zasad moralnych zebranych w Dekalogu;

¢ SKOSTNIENIE, ktorego gtdwng przyczyng jest trwanie przez Kosciot

katolicki przy niezmiennych dogmatach. Z tego powodu Koscidtl nie
nadgza za duchem czasu i czyni z ludzi fundamentalistow, ktorych po-
glady dawno juz si¢ zdezaktualizowaty.

Heretyk jest tez przekonany, ze reforma Kos$ciota nie jest mozliwa. W tej
sytuacji propozycja heretyka dla ,,zniewolonego przez ortodoksj¢” cztowieka
jest wigc nastgpujaca: zamiast trwaé przy tradycyjnej religii i propagowa-
nych przez nig normach oraz wartosciach nalezy podaza¢ za tym, co nowe,
a przez to tworcze i lepsze.

Z kolei wyznawcy religijnej ortodoksji trudno zaakceptowaé punkt wi-
dzenia zwolennika herezji. Co wigcej, zupelnie nie jest zainteresowany tym,
aby ktokolwiek ,,uwalnial” go od religii. Wszak — jego zdaniem — kodeks
moralny, ktory oferuje wierzacemu religia'®, zniewala go co najwyzej tak
samo, jak drogowskaz w gorach, ktory wskazuje mu droge do bezpiecznego
schroniska. Cho¢ zatem w oczach heretyka jest konserwatysta badz funda-
mentalista, nie chce rezygnowac z czego$, co dla niego stanowi cel zycia
i daje mu wiarygodng nadziej¢ wiecznego szczescia.

'® Mimo znaczacych przemian w sferze idei oraz dynamicznej ekspansji islamu w kulturze
wspotczesnej Europy wciaz jeszcze termin ten kojarzony jest przede wszystkim z Kosciotem ka-
tolickim i jego nauczaniem.
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Ponadto cztowiek religijny jest przekonany, ze wiara, ktdorg wyznaje, nie
tylko go nie ogranicza, lecz przeciwnie — poszerza i wzbogaca jego hory-
zonty. Daje mu doskonalsze poznanie (bo moéwi nie tylko o tym, co byto
1 jest, ale takze o tym, co czeka go w przysztosci). Okresla tez precyzyjnie
cel, do ktorego powinien zmierza¢ w zyciu i nazywa ten cel po imieniu —
swigto$¢. Pokazujac za$ ludzi, ktorzy swigto$¢ osiggneli, wskazuje, ze jej
osiggniecie jest celem realnym (cho¢ nietatwym, to jednak mozliwym do
realizacji). Zwlaszcza ze Ko$ciol katolicki dostarcza srodkoéw pomagajacych
w skutecznym dazeniu do §wigtosci, takich jak modlitwa czy sakramenty.

Dzisiejsza kultura Zachodu nie ceni jednak zbytnio tych, ktorych zycie po-
lega na dazeniu do jasno wytyczonych celow. Obecnie, gdy sztandarowymi
hastami sa wolno$¢ i tolerancja, w centrum zainteresowania znajduja si¢ ci,
ktorych zycie jest wyrazem niczym nieskr¢gpowanych poszukiwan witasnych
drég i sposobow zycia. To szansa dla heretykow — wszak ich pasja i zar-
liwo$¢ nie podlega dyskusji, a jezyk, ktorym si¢ postuguja, rzeczywiscie bywa
przekonujacy. Nic zatem dziwnego, ze wcigz istnieje spora grupa osob, ktoére
akceptuja ich piekne, cho¢ zazwyczaj przesadnie emocjonalne, nauczanie.

Mimo to trzeba pami¢taé, ze cho¢ herezje moga by¢ inspirujace, to jednak
nie sg tworcze w $cistym sensie. Odrzucajg cenne elementy dziedzictwa kul-
turowego i w waznych obszarach probuja ksztattowaé kulture od nowa. Dla-
tego wlasnie nie przyczyniajg si¢ w bezposredni sposob do jej postgpu.
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HEREZJA JAKO CZYNNIK ROZWOJU KULTURY.
ROZWAZANIA NA PRZYKLADZIE DZIALALNOSCI WALDENSOW

Streszczenie

Autor rozpoczyna tekst od uporzadkowania kwestii terminologicznych. Wyjasnia, czym
w rozumieniu chrzeécijanstwa jest herezja i czym rézni si¢ od schizmy. Odwotujac si¢ do ksigzek
Gilberta K. Chestertona, pokazuje takze, jak wspolczesnie zmienia si¢ sposdb rozumienia oraz
warto$ciowania pojec ,herezja” i ,,ortodoksja”. Nastepnie stawia i uzasadnia teze, ze herezje
w sensie Scistym nie sg tworcze, to znaczy nie moga przyczyniac si¢ do postgpu kultury, w ra-
mach ktorej funkcjonujg. Podstawowy argument za taka tezg jest nastgpujacy: herezje nie rozwi-
jaja kultury, bo ich tworcy odrzucaja jej dorobek (czyli dziedzictwo kulturowe) i za kazdym ra-
zem probuja ksztaltowaé kulture od nowa.

Odwotujac si¢ do dziatalno$ci ruchu waldenséw, pokazuje, ze herezje moga by¢ tworcze tyl-
ko posrednio — to znaczy stanowiac inspiracje do doskonalenia ortodoksyjnej religii. Doskona-
lenie to przejawia si¢ w precyzowaniu dogmatow, a takze w postaci modyfikacji sposobu funk-
cjonowania instytucji religijnych. Waldensi oddziatali na obu tych plaszczyznach. W kwestiach
doktrynalnych ich rola polegata na tym, ze pomogli Kosciotowi katolickiemu wskaza¢ i skryty-
kowac te elementy doktryny kataréow, ktore nie byly zgodne z dogmatami chrzescijanstwa. Nato-
miast w kwestiach praktyczno-instytucjonalnych jako ,,ruch ubogich” przygotowali grunt pod
dziatalnos¢ zakondw zebraczych.

Stowa kluczowe: herezja; kultura; Kosciot katolicki; waldensi.

HERESY AS A FACTOR IN THE DEVELOPMENT OF CULTURE:
CONSIDERATIONS REGARDING THE CASE OF THE WALDENSES
AND THEIR ACTIVITIES

Summary

At the beginning of the text, the author sets in order some terminological issues. He explains
how heresy is conceived on the ground of Christianity and how it differs from schism. He also
shows contemporary changes in meaning and evaluation of concepts of “heresy” and “ortho-
doxy”. For that purpose, he refers to Gilbert K. Chesterton’s books. Then he proposes and proves
the thesis that heresies in strict sense are not constructive, i.e. they cannot contribute to the pro-
gress of culture within which they exist. The main argument is as follows: heresies do not devel-
op culture because their authors reject its achievements (i.e. cultural heritage) and try to shape the
culture anew according to completely different principles.

Referring to activity of the Waldenses movement, the author shows that heresies can be con-
structive only indirectly —as inspiration to improve the orthodox religion. This improvement
consists in making dogmas more precise and also in modification of functioning of religious
communities and institutions. The Waldenses had an influence on these two areas. On the matter
of doctrine their role was that they helped the Catholic Church to point at and criticize these ele-
ments of Catharism which were in disagreement with Christian dogmas. When it comes to practi-
cal and institutional issues, as “the movement of the poor”, they prepared a ground for the mendi-
cant orders.

Key words: heresy; culture; Catholic Church; Waldenses.



