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KARINA ANTCZAK

SZAMANIZM JAKO RELIGIA
W RELACIJI ZE SZTUKA NASKALNA

Archeologia (z greckiego dpyaioc [archaios], czyli ‘dawny’, i Adyog [lo-
gos], czyli ‘mowa, opowies¢’) to dziedzina badajaca dawne dzieje czlowieka
poprzez materialne pozostatosci jego dziatalnosci. Jednym z najwazniej-
szych zadan archeologii jest dazenie do odtworzenia w sposob mozliwie
najpelniejszy zycia dawnych ludzi'. Renfrew Colin w swojej pracy Archaeo-
logy: Theories, Methods and Practice twierdzi, ze ,,archeologia to, po czesci,
odkrywanie skarbow przesztosci, ich drobiazgowa analiza, a takze ¢wiczenie
tworczej wyobrazni. Bywa mozotem prowadzenia wykopalisk w palagcym
stoficu pustyn Iraku albo pracg wsérdd zyjacych w $niegach Alaski Eskimo-
sow Inuit, nurkowaniem u wybrzezy Florydy w poszukiwaniu hiszpanskich
wrakow i badaniem systemu kanalizacji rzymskiego Yorku. Jest to jednak
zarazem trudne zadanie dokonywania interpretacji, pomagajacej zrozumiec
znaczenie pozyskiwanych w ten sposob danych dla historii ludzko$ci. Celem
archeologii jest tez zachowanie $§wiatowego dziedzictwa kulturowego i jego
obrona przed bezmyslnym niszczeniem czy rabunkiem””. Glownym obiek-
tem badan archeologii jest cztowiek wraz z jego kulturg i sSrodowiskiem. Jest
to nauka majaca wtasne, nowoczesne metody badawcze, jednocze$nie mocno
zwigzana z wieloma innymi dziedzinami, zaré6wno humanistycznymi, jak
i §cistymi. Archeolodzy nie ,,odkopuja” pelnego obrazu przesztosci czto-
wieka. Poprzez znalezione narz¢dzia krzemienne/kamienne, pozostatosci ko-
$ciane i ro$linne oraz ceramike, ktore interpretuja, uzyskuja odpowiedzi na
pytania badawcze’.
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Jednym z trudniejszych zadan archeologii w odniesieniu do dawnej kul-
tury cztowieka jest pytanie o religi¢. Wszelkie interpretacje i znaleziska
dotyczace symboliki, wierzen czy rytuatow, ktore wykraczaja poza kontekst
funeralny, sg poczatkowo przyjmowane ze sceptycyzmem i powsciagliwo-
$cig. Do dzi$ wsrod naukowcow archeologii popularna jest anegdota, ze gdy
»badacz odnajduje przedmiot, ktérego znaczenia nie moze okresli¢, uznaje
go za kultowy™. Przy badaniu religii wazne jest, aby przyjaé, ze za pozosta-
loSciami materialnymi cztowieka moga kry¢ si¢ relikty dziatan i systemy
wierzen, ktore mogtly by¢ proba odpowiedzi na drgczace ludzkosé odwieczne
pytanie o sens istnienia i zycie po $mierci’. Religia jest niezwyklym zjawi-
skiem, wystgpuje powszechnie i ma zdolno$¢ trwania przez wieki. Zdotata
przetrwaé zmiany spoteczno-gospodarcze, takie jak rewolucja neolityczna,
rewolucja miejska czy rewolucja przemystowa. Nawet jesli zatozymy, ze
religia powstala w okreslonym momencie dziejow, to niewatpliwie prze-
dostata si¢ do kazdej kultury ludzkiej, nie zostata ponownie odkryta, ale
istniata od zawsze®. Wystepowanie religii jest uniwersalng cecha ludzka,
poniewaz w chaosie codziennego zycia i zmian kazdy tworzy sobie znany
$wiat, ktory jest stabilny’.

Definicja religii nie jest latwym zadaniem. To, jak rozumiemy ten termin,
jest zalezne od wielu czynnikéw, takich jak: kryterium danych dyscyplin
naukowych, nurtow poszczegdlnych szkot i pogladow badaczy oraz ztozo-
no$ci tematyki, ktorg trudno przedstawi¢ w jednej wspdlnej tezie. Inaczej
religi¢ rozumiat Vere Gordon Childe w mysli archeologii procesualnej, ina-
czej jest ona wyjasniana w perspektywie archeologii kognitywno-procesual-
nej. Childe starat si¢ ukaza¢ wierzenia w ,holistycznej, materialistycznej
perspektywie procesu przemian ludzkos$ci”, natomiast archeologia kogni-
tywno-procesualna poprzez psychologi¢ poznawcza ktadta nacisk na ,,aspekt

4 Jerzy GASSOWSKI, Prahistoria sztuki (Warszawa: Trio, 2008), 24 — za: Bozena JOZEFOW-
-CZERWINSKA i Joanna POPIELSKA-GRZYBOWSKA, ,,Wierzenia — religia”, w: Przeszlos¢ spoleczna.
Proba konceptualizacji, red. Stanistaw Tabaczynski i in. (Poznan: Wydawnictwo Poznanskie,
2012), 300.
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rzenia — religia”, 301.
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wewnetrzny przemian religijnych”. Uznaje ona, ze ,,organizm cztowieka
zyjacy w danym $rodowisku jest jego uciele$nieniem™®.

Jak wida¢, termin ,religia” ma rozne definicje, jak tez istniejg rozne for-
my analizy i interpretacji owego zjawiska. Obecnie w religioznawstwie
przyjmuje si¢, ze religia to relacja miedzy czlowiekiem i mocg nadnaturalng,
w ktora on wierzy i od ktorej jest zalezny. Relacja ta jest ukazana poprzez
uczucia, takie jak Igk czy zaufanie, wyobrazenia, takie jak wiara, i czyn-
nosci, takie jak modlitwy, obrzedy, ofiary, a takze wypelnianie moralnych
przykazan (Cornelius Petrus Tiele, Nathan Soderblom)’. Jest to jedna z licz-
nych préb wyjasnienia terminu. Andrzej Szyjewski natomiast twierdzi, ze
»religia to stosunek czlowieka do rdéznie pojmowanej $wigtosci (sacrum)
manifestujacy si¢ w wymiarze doktrynalnym (wiara religijna), w czynno-
Sciach religijnych (kult) i w wymiarze spotecznym (organizacja religijna)”'’.
Na potrzeby tego tekstu przyjme definicj¢ przyjeta przez Davida S. Whitleya
i Kelley Hays-Gilpin, wedle ktorych religia to system pogladow 1 praktyk
zwigzanych z wiarg w §wiat nadnaturalny, ktére nie musza by¢ podzielane
przez kazda jednostke w spoteczenstwie, ale stanowig rodzaj superstruktury
istotnie determinujacej catoksztalt zachowan spotecznych''.

Czy w takim razie zjawisko szamanizmu wpisuje si¢ w ramy obranej
definicji? Przyjawszy tak otwarta i szeroka definicj¢ religii, uwazam, ze
mozemy szamanizm uznaé¢ za odlam wierzen alternatywnych, dobrze zna-
nych w naszej kulturze'®.

Po raz pierwszy szamanizm i jego praktyki (w tym przypadku Ewenkow ze
wschodniej Syberii) zostaly opisane w potowie XVIII wieku. Wkrotce
zorientowano si¢, ze nie jest to odosobniony przypadek syberyjski, ale zjawi-
sko dos¢ powszechne, spotykane w wielu innych miejscach tak na Syberii, jak

8 Bruce G. TRIGGER, ,,Childe’s relevance to the 1990s”, w: The archaeology of V. Gordon
Childe: contemporary perspective, red. David R. Harris (Chicago, Ill.: University of Chicago Press,
1994), 9-34 — za: B. JOZEFOW-CZERWINSKA i J. POPIELSKA-GRZYBOWSKA, ,,Wierzenia — religia”, 301.
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gia”, 304.
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— za: B. JOZEFOW-CZERWINSKA 1 J. POPIELSKA-GRZYBOWSKA, ,,Wierzenia — religia”, 304
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12 Robert T. PTASZEK, ,,Alternatywne formy religijnosci i duchowosci”, w: W: Uniwersalizm
chrzescijanstwa wobec alternatywnych propozycji wspotczesnosci, red. Robert T. Ptaszek i Marek
Piwowarczyk (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2012), 154.
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1 na $§wiecie. Szamanizm syberyjski jednak byl jako pierwszy poddany
naukowej eksploracji przez rosyjskich badaczy. Istotnym przetomem w bada-
niach nad szamanizmu byto dzieto Mircei Eliadego z 1950 r. Le chamanisme
et les techniques archaiques de [’extase. Od tej pory zaczeto pojmowaé
zjawisko szamanizmu jako fenomen uniwersalny, wielokulturowy'.

Definicji szamanizmu jest wiele (jest to zalezne, podobnie jak w przypad-
ku terminu ,religia”, od badacza, mysli naukowej itp.), ale oscyluja one
gtownie wokot tezy, ze szamanizm jest kontekstem rytualno-wierzeniowym,
w ktorego centrum znajduje si¢ osoba predystynowana do nawigzania kon-
taktu ze sferg duchow poprzez wejscie w stan rytualnej ekstazy, czyli trans.
Trans ma duze znaczenie w szamanizmie, to w transie szaman kontaktuje si¢
ze $wiatem nadnaturalnym, z duchami, ktéore moga przybiera¢ najrozniejsze
formy: ludzka, roslinna, zwierzeca, skalng czy wodna'’. Szaman jest posred-
nikiem mi¢dzy §wiatem duchow a $wiatem ludzkim, interpretuje to, co dzie-
je si¢ w $wiecie nadnaturalnym, i ttumaczy problemy ludzi duchom. Szaman
opiera swa sil¢ na duchach pomocniczych/opiekunczych, ktére towarzysza
mu przez cate zycie. Sednem szamanizmu jest osigganie, kontrolowanie
i wykorzystywanie odmiennych stanéw §wiadomosci. Dzi¢ki badaniom neuro-
psychologicznym mozemy wyrdzni¢ trzy stadia transu. W pierwszym sta-
dium widzi si¢ geometryczne wzory, takie jak punkty, zygzaki, kratki, linie
proste lub krzywe, réownoleglte czy meandry. Zazwyczaj maja one zywe
kolory, migocza, poruszajg si¢, powickszajg, kurcza i mieszajg. Przewaznie
ksztatty te ukazuja si¢ na powierzchniach ptaskich, takich jak $ciany czy
sufit. W drugim stadium ukazuja nam si¢ przedmioty o znaczeniu religijnym
badz emocjonalnym, niekiedy zwigzane z obecnym stanem ducha osoby
w transie. | tak na przyktad poprzez okrag badani moga widzie¢ filizanke,
gdy sa spragnieni, lub bombe, gdy si¢ boja. W trzecim stadium widzimy
ksztalty oséb i zwierzat. Podobnie jak w stadium pierwszym, wyobrazenia te
sa ukazane na powierzchniach takich jak $ciany czy sufit. Jednoczes$nie
powierzchnie te takze ozywaja. Badane osoby poréwnuja to do projekcji
filmu, slajdow. W tym stadium mozna odnie$¢ wrazenie, ze ma si¢ zdolno$¢
latania, mozna przemieni¢ si¢ w ptaka lub w inne zwierz¢. Obrazy stajg si¢

13 Paris: Peyot, 1950. Polski przektad: Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, thum. Krzysztof
Kocjan (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1994).

* A. RozWADOWSKI, ,,Archeologia szamanizmu”, 333

!5 Ake HULTKRANTZ, ,,Ecological and phenomenological aspects of shamanism”, w: Shama-
nism in Siberia, red. Vilmos Didszegi i Mihaly Hoppal (Budapeszt: Akademiai Kiado, 1978), 27—
58 — za: Andrzej ROZWADOWSKI, Hermeneutyka sztuki naskalnej (Poznan: Wydawnictwo Nau-
kowe UAM, 2009), 214.
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integralng czescia halucynacji. Opisywane stadia sg uniwersalne dla kazdego
cztowieka poprzez jego system nerwowy, ale znaczenia ksztaltow geome-
trycznych ze stadium pierwszego, przedmioty ze stadium drugiego oraz
halucynacje ze stadium trzeciego maja podtoze kulturowe. Szamani, aby
kontaktowa¢ si¢ z duchami, wchodza w trans, ktory jest wywotywany przez
réznorodne techniki: od $piewu i tanca po $rodki halucynogenne'®

Pracjicie Stadiom 111

Trzy stany $wiadomosci w transie.

Irédto: Jean CLotTes i David Lewis-WiLLIAMS, Prehistoryczni szamani. Trans i magia w zdobionych grotach,
ttum. Anna Gronowska (Warszawa: Wydawnictwa UW, 2009), 4041, rys. 2.

Szamanistyczna koncepcja kosmogeniczna dzieli $§wiat na trzy czesci:
dolny (podziemie), $srodkowy (ziemia) i goérny (niebo). Sa one zamieszki-
wane przez roézne duchy: dobre i zte. Czg$cig taczaca wszystkie Swiaty jest
Kosmiczne Drzewo, Stup Swiatla albo inne zjawisko umozliwiajace szama-
nom, poprzez trans, przechodzenie z jednego $wiata do drugiego i poprzez
lot kontaktowanie si¢ z duchami-boéstwami. Kosmos szamanski jest wielo-
poziomowy. Najczesciej sktada si¢ z trzech poziomow: sfery zycia codzien-
nego, $wiata wyzszego i $wiata nizszego. Swiat gorny i dolny jest zamie-
szkiwany przez duchy i zwierzeta-duchy'’

' Ronald K. SIEGEL i Murray E. JARVIK, ,,Drug-induced Hallucinations: Behaviour Expe-
rience and Theory”, w: Hallucinations, Behavoiur, Experience and Theory, red. Ronald K. Siegel
i Louis Jolyon West (New York: John Wiley & Sons, 1975), 109 — za: Jean CLOTTES i David
LEWIS-WILLIAMS, Prehistoryczni szamani. Trans i magia w zdobionych grotach, ttum. Anna
Gronowska (Warszawa: Wydawnictwa UW, 2009), 41

17 Arkadij Fedorowicz ANISIMOV, Wierzenia ludéw Pétnocy. Wybér pism, thum. Anna Wierz-
chowska (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1971), 75
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Ewenkijska wizja wszechswiata.

Irédto: Maria Magdalena Kosko, Mitologia ludéw Syberii (Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne
i Filmowe, 1990), 32, il. 9 wedtug Znanie i Sifa, 1968, nr 1.

Jesli uznamy szamanizm za religig, to kazdy system wierzen oprocz rytua-
16w, obrzedow czy sktadania ofiar, ma takze mitologi¢, histori¢ na temat
bostw lub Boga oraz stworzenia $wiata i cztowieka. Z powodu rozlegtosci
tematu krotko przedstawie wierzenia ludow szamanskich na przyktadzie spo-
leczenstw syberyjskich. Co do powstania $wiata czy czlowieka mity te rdznig
si¢ w zaleznosci od miejsca zamieszkiwania ludnosci, ogdlny jednak trzon
historii jest podobny'®. Mozemy wyrdznié mity opowiadajace o mamutach
(ktéry w wierzeniach syberyjskich, Dalekiego Wschodu czy Mongolii byt
bardzo wazng postacig, zwana mamantu, czyli ten, ktory zyje pod ziemig),
cztowieku 1 powstaniu §wiata. Cztowiek w wierzeniach syberyjskich ma kilka
dusz, ktoére sktadajg si¢ z kilku elementow. Kazda z nich ma inny ksztalt i inng
funkcje¢, wykonywang podczas zycia i po $mierci cztowieka. Dusze cztowieka
s3 narazone na stale niebezpieczenstwo, poniewaz istniejg zte duchy, ktore je
porywaja i pozeraja, a cztowiek bez duszy nie jest w stanie istnie¢. Kiedy
dusza cztowieka zostanie porwana przez ztego ducha, poméc mu moze tylko

'8 Maria Magdalena Ko$ko, Mitologia ludéw Syberii (Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne
i Filmowe, 1990), 27.
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szaman wraz z swoimi duchami pomocniczymi. W niektorych przypadkach
dusza zostaje odzyskana, w innych czltowiek umiera. Czytajac rozne opisy,
mozemy tez dostrzec wspodlne doswiadczenie ontologiczne, wywodzace si¢
z zycia w podobnych warunkach — wsrdd tajgi i tundry. Oto jedna z historii
ludéw syberyjskich (Ewenkéw) méwiaca o stworzeniu cztowieka':

Ulgen stworzyl na poczatku tylko jednego czlowieka i mial pdzniej ogromne
trudno$ci ze znalezieniem dlan odpowiedniej duszy. Byt tym bardzo zmartwiony,
bo cztowiek bez duszy zy¢ nie moze. Pewnego razu wybrat si¢ wiec na poszu-
kiwanie przedmiotu swego wiecznego utrapienia i aby czlowiekowi nie stala si¢
zadna krzywda, zostawil na jego strazy psa bez siersci. Nieobecnos¢ Ulgena wy-
korzystat zty brat Erlik, ktory obiecat ,,nagiemu straznikowi”, iz jezeli ten dopusci
go do czlowieka, da mu sier$¢ niezbedng w czasie mrozéow. Pies wprawdzie oba-
wiat si¢ gniewu Ulena, lecz milsze bylo mu zycie. Zdecydowat si¢ w koncu wpu-
$ci¢ Erlika. Erlik pomazat cztowieka btotem, nastepnie naplul na niego i odszedt.
Gdy powrdcit Ulgen — nie znalaztszy duszy — pies przyznat si¢ do zdrady. Ulgen
pomyslat wowczas, ze Erlik zna z pewnos$cig miejsce, w ktérym znajduje si¢ dusza
czlowieka. Przywotal go wigc do siebie i na postawione pytanie otrzymat twier-
dzaca odpowiedz, z jednym wszak zastrzezeniem. Erlik zgodzi si¢ wyposazy¢
czlowieka w dusz¢ pod warunkiem, iz bg¢dzie ona pod jego wladaniem, ciatem
natomiast moze dysponowaé jego stworzyciel Ulgen. Nie widzac innego rozwig-
zania, Ulgen przystal na propozycje. Wowczas Erlik poszedt w tajge, znalazt
odpowiedni kawalek drewna, zrobil w nim otwoér, przez ktéory pozniej tchnal
w usta cztowieka dusze. Od tej pory, zgodnie z umowa, po $mierci kazdego czto-
wieka jego dusza nalezy do Erlika®.

con Setiawman _ofte Dwyyel = prie
100 P Tibrgocson Llnt

Tungus shaman, 1785r.
Zrodto: http://www.wilderutopia.com/traditions/riding-the-sky-with-reindeer-shamans-of-siberia/

Y Tamze, 90-113.
2 Tamze, 37
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Badania archeologiczne nad religia, ktére po cze$ci moga taczy¢ sig
z archeologia szamanizmu i sztukg naskalng, nabierajg szczegdlnego znacze-
nia, kiedy probujemy zrozumieé geneze powstania religii ludzkiej”'.

Do dzi$ malowidta i ryty jaskiniowe paleolityczne wzbudzajg zachwyt
i odczucie pewniej tajemniczo$ci i niezwyktosci. Powstalo tez wiele teorii
i interpretacji na ich temat. Jedna z nich interpretuje jaskinie jako najwczes-
niejsze sanktuaria (groty takie jak Lascaux czy Altamira sa nazywane Kapli-
cg Sykstynska paleolitu czy Luwrem pradziejowym)>. Mozna przypuszczac,
ze czas ich powstania byt takze okresem ksztaltowania si¢ symbolicznych
warto$ci, rozwoju systemoéw symbolicznej komunikacji oraz zdolno$ci utrwa-
lania wiedzy. Sadzi si¢, ze przedstawienia paleolityczne sg swego rodzaju
rejestracja, zapisem opowiesci mitycznych dawnych ludzi, ktére odzwier-
ciedlajg relacje¢ cztowieka z $rodowiskiem i jego wierzenia. Malowidla
i petroglify, zwlaszcza istot hybrydalnych, majacych cechy zaré6wno ludzkie,
jak 1 zwierzece, czg¢sto nazywanych ,,czarownikami”, moga wskazywa¢ moz-
liwy kontakt ludzi ze sferg nadprzyrodzona, ze sferg kultu.

Czarownik, Jaskinia Trzech Braci (Les Trois Fréres).

Zrédto: http://cavernesduvolp.com/grottedestroisfreres

Istnieje rowniez teoria, ktéra lgczy szamanizm z malowidlami i rytami
franko-kantabryjskimi (A. Rozwadowski, J. Clottes, D. Lewis-Williams)™. Jesli
przyjmiemy teori¢ szamanska sztuki naskalnej paleolitycznej, to jej zwiazek

2l A. ROZWADOWSKI, ,Archeologia szamanizmu”, 332
22 B. JOZEFOW-CZERWINSKA 1 J. POPIELSKA-GRZYBOWSKA, ,,Wierzenia-religia”, 302
2 Tamze, 303
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z malowidtami i rytami jaskiniowymi jest dwojaki. Po pierwsze, sztuka ta
powstata w grotach, ktoére poprzez swoja ciasnote i duszno$¢ mogly by¢ uzy-
wane jako $rodek osiggania odmiennych stanéw §wiadomosci. Po drugie, ko-
rytarze jaskin sprawiajg wrazenie bycia w tunelu, ktére czesto jest motywem
pojawiajacym si¢ w wizjach transowych. Ponadto Sciany jaskin byly kojarzone
jako granica pomiedzy §wiatem duchow a Swiatem ludzkim. Wspotczesne ba-
dania neuropsychologiczne wykazuja ré6znorodno$¢ wizji transowych, demon-
struja takze zespot podobnych odczué, jakich cztowiek doznaje w odmiennym
stanie $wiadomosci. Sg to: odczucie $mierci (oscylowanie na granicy $wia-
tow), odczucie lotu (wrazenie wzlatywania lub opuszczania wtasnego ciata),
odczucie transformacji (ludzko-zwierzgce), odczucie tonigcia badz znajdowa-
nia si¢ pod woda (wchtonigcie), nadzwyczajna agresja lub wzmozone podnie-
cenie seksualne. Wszystkie te wyrazenia mozna dostrzec na przedstawieniu
w Studni Martwego Czlowieka w grocie Lascaux: umierajacy ($mierc) fal-
liczny (podniecenie) m¢zczyzna o ptasim dziobie (transmogryfikacja) w zesta-
wieniu z zranionym i konajacym zubrem ($mier¢ i agresja w postaci ogrom-
nego zwierzecia) oraz z motywem ptaka na kiju (lot-eksterioryzacja)™.

Studnia Martwego Cztowieka, Lascaux.

Irédto: http://www.hominides.com/html/lieux/grotte_lascaux.php

Innym przyktadem sg wczesniej wspominane wizerunki ,,czarownikow”
w jaskini Les Trois Fréres czy Chauveta®.

2* A. ROZWADOWSKI, ,Archeologia szamanizmu”, 336
% Beliefs in the past, red. D.S. Whitley i K. Hays-Gilpin — za: A. ROZWADOWSKI, ,,Archeo-
logia szamanizmu”, 336
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Podsumowujgc, mozna powiedzieé¢, ze szamanizm jest niezwyktym zjawi-
skiem o charakterze ogélnoswiatowym. W artykule skupitam si¢ gtownie na
szamanizmie syberyjskim, acz znamy takze przyktady wystepowania szama-
nizmu na obszarze Afryki, Ameryk czy Azji. Obecnie na terenie Syberii
szamanizm jest uznawany za religi¢ z wtasng strukturg i tradycja — jest wy-
znawany m.in. w Buriacji razem z prawostawiem czy buddyzmem?®). Po-
dobnie jest ze sztuka naskalng, ktora rowniez jest fenomenem ogdlnoludz-
kim, trwajacym tysiaclecia (znamy przyklady malowidet i rytow naskalnych
w Afryce, Ameryce Potudniowej i Pélnocnej, Australii, Azji i w Europie).
Teoria okre$lajaca szamanizm jako religi¢ powigzana ze sztuka naskalng
odwotuje si¢ do wybranych przyktadow, niemozliwe jest jednak wysunigcie
tezy, ktoéra wyjasniataby znaczenie sztuki naskalnej w ogodle. Nalezy wszak-
ze stwierdzi¢, zgadzajac si¢ z tezg o szamanskosci sztuki naskalnej lub nie,
ze szamanizm wyznaczyl nowy kierunek badan wierzen ludow pradziejo-
wych, co umozliwito rozpoczgcie na nowo dyskusji na temat znaczenia
malowidet i rytow.
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SZAMANIZM JAKO RELIGIA
W RELACIJI ZE SZTUKA NASKALNA

Streszczenie

Badanie wierzen i obiektow kultowych z perspektywy archeologa nie jest tatwym zadaniem
z racji niewielkiej liczby zrddet pisanych, a nawet ich braku. Trudno zinterpretowaé artefakty,
ktére przypuszczalnie nie miaty tylko funkcji uzytkowej. Stopien trudnosci analiz po§wigconych
wierzeniom wzrasta, kiedy mamy do czynienia z kulturg niepis$mienna. Nie dziwi tez fakt scepty-
cyzmu i powsciagliwosci w analizach i interpretacjach dotyczacych symboliki, wierzen, rytua-
1ow. Jednym z ciekawych problemow badawczych, ktérym zajmuja si¢ archeolodzy, jest sztuka
naskalna. Obecnie jej powstanie taczy si¢ i interpretuje z teorig szamanistyczng. Uznaje si¢ go za
system wierzen, swego rodzaju swoista religi¢ wraz z kosmogonia (A. Rozwadowski 2012).
Artykut jest proba odpowiedzi na pytanie o najdawniejsza religi¢, zwlaszcza czy mozna za taka
uzna¢ szamanizm oraz jego relacje ze sztuka naskalna paleolitu.

Stlowa kluczowe: szamanizm; religia; sztuka naskalna; paleolit.
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SHAMANISM AS RELIGION
IN RELATIONSHIP WITH ROCK ART

Summary

Examining beliefs and cult objects from the perspective of an archaeologist is not an
casy task because of the small number of written sources or lack thereof. It is difficult to
interpret artifacts that are presumably not just functional. These are the arts and religion.
The degree of difficulty of analyzes devoted to beliefs increases when we deal with illiterate
culture. It is also not surprising that skepticism and restraint with regard to the analysis and
interpretation of symbols, beliefs and rituals. One of the interesting research questions that
archaeologists are dealing with is rock art. At present, its rise and interpretation are con-
nected with shamanistic theory. It is recognized as a belief system, a kind of religion with
cosmogony (A. Rozwadowski, 2012). The text is an attempt to answer the question of the
earliest religion. Can shamanism be regarded as form of the religion and its relationship with
the art of rock paleolithic?

Key words: shamanism; religion; rock art; paleolithic.



