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ANNA MEISER

ROSZCZENIA UNIWERSALNE
I KONTEKST KULTUROWY — MISJA I MISJOLOGIA
Z PERSPEKTYWY ETNOLOGICZNEJ"

1. WSTEP

W 2011 r. monachijski etnolog Frank Heidemann opublikowal ksigzke
Ethnologie. Eine Einfiihrung, ktora stanowi jedno z najbardziej aktualnych
i najobszerniejszych niemieckich wprowadzen do etnologii. Recenzent tej
publikacji, Hartmut Zinser, krytycznie dostrzega jednak, ze jej autor pomija
catkowitym milczeniem prace wielu misjonarzy, ktére miaty istotny wptyw
na rozwaj etnologii.

Hartmut Zinser, sam religioznawca i etnolog na Wolnym Uniwersytecie
w Berlinie (FU Berlin), zwraca uwage na dwie zasadnicze paralele w dzia-
lalnosci etnologéw 1 misjonarzy. Po pierwsze, odnotowuje fakt dlugo-
trwatych stazy tak misjonarzy, jak i etnologdw wsrdd pozaeuropejskich grup
etnicznych. Po drugie, akcentuje rezultaty zwigzane z ich co najmniej wielo-
miesiecznym, a czesto wieloletnim pobytem w kulturowo obcych spoleczen-
stwach: i misjonarz, i etnolog sg przedstawicielami innego stylu zycia i ,,re-
klamuja” go (misjonarze na pewno bardziej ofensywnie) juz przez samg
swoja obecno$é'. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze wielu znaczacych
etnologow, zwlaszcza na poczatku instytucjonalnego rozwoju etnologii
w Niemczech, bylo misjonarzami, nalezacymi gtéwnie do zgromadzenia
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werbistow — Societas Verbi Divini (np. Martin Gusinde SVD, Paul
Schebesta SVD, Wilhelm Schmidt SVD)%

To, ze Frank Heidemann, przedstawiajac histori¢ wlasnej dyscypliny, nie
odwoluje si¢ do wspolnych korzeni i analogii miedzy etnologami i misjo-
logami czy miedzy etnologig i misjologia, nie jest wyjatkiem wsrdd etno-
logow. Jego amerykanski kolega, Joel Robbins, etnolog w Trinity College
w Cambridge, stwierdza, ze rola chrzescijanstwa w badaniach etnologicz-
nych jest marginalizowana czy wrecz pomijana’.

Fakt, ze Frank Heidemann pomingl w swoim dziele wptyw misjonarzy na
powstanie etnologii jako nauki, ma moim zdaniem przyczyn¢ w ogodlnie
ambiwalentnych relacjach miedzy etnologig i misjologia.

Owe ambiwalentne stosunki migdzy etnologig i chrze$cijanstwem, zwta-
szcza w kwestiach dotyczacych misji i ewangelizacji, stanowiag punkt wyj-
$cia niniejszego artykutu. Dlatego najpierw chcialabym zastanowi¢ sig, na
czym polega ta dwuznaczna relacja i dlaczego doszto do tego, ze chrze-
Scijanstwo jest wsrod etnologéw fenomenem poniekad marginalizowanym.
Jest to problematyka, ktora dotyczy, z jednej strony, uniwersalnych roszczen
chrzescijanstwa, z drugiej za$ partykularnego kontekstu kulturowego pro-
pagowanego przez etnologow.

Widze tu trzy zasadnicze punkty, ktére nazywam nastepujaco: ,,nieznane
chrzescijanstwo” (par. 2.1), ,kontekst kolonizacji” (par. 2.2), misja jako
rzekome zerwanie z tradycyjng kulturg autochtonéw (par. 2.3).

Sprobuje powigzaé te teoretyczne zagadnienia z fenomenem tzw. katolicko-
autochtonicznego Kosciota w ekwadorskiej i peruwianskiej Amazonii, ktory byt
przedmiotem moich wlasnych wieloletnich badan etnograficznych (par. 3.).
W kolejnej czgsci artykutu zastanowiam si¢ nad wspdlnymi cechami etnologa
i misjonarza: dla obydwu sytuacja wyjsciowa jest ,,spotkanie z innym”, taczy
ich tez, rzec mozna, ta sama metodologia, ktora determinuje proces poznania
»innego”, czyli ,,thumaczenie” (par. 4.). W ten sposob chciatabym pokazaé, ze
wspomniana ambiwalentna relacja miedzy etnologia i misjologia nie wynika
jedynie z tego, ze obie dyscypliny majg rézne spojrzenie na te same zjawiska
religijne 1 kulturowe, ale ze jedng i drugg dziedzing taczg wspdlne zagadnienia
czy nawet metodologia, na ktore wskazal Hartmut Zinser.

2 Harriet VOLKER, ,,Missionare als Ethnologen. Moritz Freiherr von Leonhardi, australische
Mission und europdische Wissenschaft”, w: Sammeln, Vernetzen, Auswerten. Missionare und
ihr Beitrag zum Wandel europdischer Weltsicht, red. Reinhard Wendt (Tiibingen: Narr, 2001),
173-218.

3 Joel ROBBINS. ,,Continuity Thinking and the Problem of Christian Culture: Belief, Time, and
the Anthropology of Christianity”. Current Anthropology 48 (2007), z. 1: 6.
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Artykul pisze z punktu widzenia etnolozki, ktora od ponad dziesieciu lat
zajmuje si¢ procesami misyjnymi i zmianami kulturowymi w gornej Ama-
zonii (Ekwador i Peru). Etnologia jako nauka empiryczna opiera si¢ gldéwnie
na metodzie terenowej’, obejmujacej obserwacje uczestniczaca, wywiady
narracyjne i swobodne z informatorami-rozmdéwcami oraz analiz¢ materia-
16w i zrodet pierwotnych. Te metody staly tez u podstaw moich pobytow
naukowych w Amazonii ekwadorskiej i peruwianskiej, gdzie w indianskich
parafiach katolickich prowadzitam badania ws$rdod wiernych, katechetow
i sidstr zakonnych plemion Achuar i Shuar oraz misjonarzy ze zgromadzenia
salezjanskiego, pochodzacych gtownie z Wtoch i Ekwadoru. Wszystkie
wywiady, jezeli nie jest to w tek$cie inaczej wskazane, zostaty przeprowa-
dzone przez autorke.

2. ETNOLOGIA A CHRZESCIJANSTWO
— AMBIWALENTNE RELACIJE

2.1. NIEZNANE CHRZESCIJANSTWO

Kiedy niemiecki etnolog Karl-Heinz Kohl pisze o ,,nieznanym chrzesci-
jafistwie™, to nie chodzi mu tylko o diagnoze pewnego fragmentu niemiec-
kiej rzeczywisto$ci — fakt, ze niektére chrzescijanskie rytualy i symbolika
uzywanych znakéw staly si¢ niezrozumiale dla czesci spoteczenstwa.
Kohlowi chodzi przede wszystkim o argument, ktory dotyczy historii jego
dyscypliny — etnologii. Chrzescijanstwo jest dla etnologéow czesto ,,nie-
znane” dlatego, ze wywodzi si¢ z tego samego kregu kulturowego, z ktorego
pochodzi wigkszo$¢ etnologdéw, tzn. z Europy i Ameryki Poinocnej. Jego
korzenie nie tkwig w tych regionach, ktore tradycyjne budzg zainteresowanie
etnologow. Mozna wrgcz powiedzieé, ze chrzescijanstwo jako religia euro-
pejska jest za mato egzotyczne albo za mato ciekawe, aby si¢ nim zajmowa¢é
z perspektywy etnologicznej. Jest ,,wlasne” i dlatego stato si¢ dla wielu
etnologow ,,hieznane”®.

* Bronistaw MALINOWSKI, Argonauts of the Western Pacific (London: Geo Routledge and
Sons, New York: E.P. Dutton and Co., 1922), 17-25.

5 Okreslenie to jest elementem tytutu jednego z artykutow Kohla: Karl-Heinz KOHL, ,,Das un-
bekannte Christentum. Indigene Perspektiven”, w: Die ethnologische Konstruktion des Christen-
tums. Fremdperspektiven auf eine bekannte Religion, red. Gregor Maria Hoff i Hans Waldenfels
(Stuttgart: Kohlhammer, 2008), 11-22.

¢ Ibidem, 12-13.
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Jezeli za$ chrzescijanstwo jest nawet badane przez etnologéw jako feno-
men kulturowy, staje si¢ ono fenomenem ,,nieznanym” ze wzglgdow metodo-
logicznych. Na tym polega drugi argument Kohla: etnologia w swoim tra-
dycyjnym postrzeganiu jest nauka o ,,kulturowo obcym™’.

Jezeli chrzescijanstwo jest nawet znane etnologowi, i to — jak si¢ zdarza
— z wlasnych praktyk religijnych, to b¢dzie on probowat patrzeé¢ na nie jako
na co$ ,,kulturowo obcego”, mozna rzec, ze bedzie je probowat ,,wyobcowy-
wac”®. Etnolog, badajac to, co jest kulturowo wlasne, bedzie probowat ana-

lizowac¢ z perspektywy cztowieka, dla ktorego jest to kultura nieznana.

2.2. KONTEKST KOLONIZACIJI

Sceptyczny dystans w relacjach migdzy etnologig a chrzescijanstwem jest
uzasadniany takze przez pewien kontekst historyczny, ktory stanowi kolo-
nizacja europejska. ,,Kontekst kolonizacji” przygotowal teren, na ktoérym
etnolog i misjolog przedmiot swego zainteresowania zaczeli traktowaé m.in.
jako dyscypling naukowa. Pierwsze instytuty etnologii i misjologii powstaty
w Niemczech pod koniec XIX wieku, a wigc w okresie najintensywniejszej
(niemieckiej) ekspansji kolonialnej’.

Rola etnologa i misjonarza na terenach pozaeuropejskich i pozachrze-
scijanskich byta wowczas podobnie ukierunkowana: byli reprezentantami tej
samej socjopolitycznej wspolnoty kulturowej, mianowicie tej, ktoéra kolo-
nizuje. Przedmiot ich zainteresowania na tym obszarze tez byt taki sam —
kolonizacja. Niezaleznie od analogicznej sytuacji, w jakiej znalezli si¢
przedstawiciele obu dyscyplin w okresie kolonizacji, obraz misjonarza
w literaturze etnologicznej jest prezentowany raczej w negatywnym Swietle.

7 Karl-Heinz KoHL, Ethnologie. Die Wissenschaft vom kulturell Fremden. Eine Einfiihrung
(Miinchen: Beck, 1993).

¥ Po niemiecku: verfiemden. Zob. Doris BACHMANN-MEDICK. Cultural Turns. Neuorientierun-
gen in den Kulturwissenschaften. Reinbek bei Hamburg: Rowohlt Taschenbuch-Verlag 2010 s. 29.

? Pierwszy instytut etnologii (Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Ur-
geschichte) zatozyl w Berlinie w 1869 r. Adolf Bastian. Natomiast instytucjonalizacja misjologii
na europejskich uniwersytetach zostata zapoczatkowana w Edynburgu w 1867 r. W Niemczech
za$ pierwsza (protestancka) katedre misjologii zatozyt w 1896 r. w Halle (Saale) teolog Gustav
Warneck. Niewiele pdzniej, bo w 1911 r., pierwszym katolickim profesorem misjologii na Uni-
wersytecie w Miinster zostat Joseph Schmidlin. Instytut w Miinster zostal utworzony w odpowie-
dzi na nowe ,,potrzeby” w ramach kolonialnych zadan II Rzeszy Niemieckiej. Por. Karl Josef
RiviNIus, ,,Missionswissenschaftliche Initiativen in Miinster am Anfang des 20. Jahrhunderts —
Ein prophetisches Zeichen?”, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft 96
(2012), z. 1/2: 12—-13.
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Jak pisze holenderski etnolog Sjaak van der Geest, misjonarz jest przed-
stawiany jako antywzor dla etnologa. Etnologiczne stereotypy dotyczace
misjonarzy sg mato dlan pochlebne. Uchodza oni za etno- i europocentry-
stow, poniewaz gloszg innym swoj sposdb myslenia i zycia jako jedynie
wlasciwy. Podczas gdy celem etnologa jest poznawanie innej kultury i wstu-
chiwanie si¢ w nia, misjonarz krzewi swoja wtasna'’. Dazy wigc do tego, by
zmieni¢ nie tylko zycie pojedynczego konwertyty, ale tez i jego kulturg,
czyli wlasénie to, co etnolog chciatby zachowac.

2.3. MISJA JAKO RZEKOME ZERWANIE Z KULTUROWA TRADYCJA

Diametralne r6znice w intencjach etnologdéw i misjonarzy wynikaja, jak
twierdzi Joel Robbins, z ich zr6znicowanego postrzegania sensu ,,zmiany”
na tle kontaktu kulturowego i religijnego. Etnolog z Cambridge doszedt do
wniosku, ze brak zainteresowania etnologdw chrzeécijanstwem i ich ambi-
walentny stosunek do misji, a zwlaszcza do misjonarzy jest spowodowany
wtlasnie tym, ze etnologia jest ,,a science of continuity”''. Kultura jest w niej
postrzegana jako oddziedziczona tradycja, ktora porzadkuje i strukturyzuje
nasze osobiste zachowania i spoteczne dzialania tak, iz zapewnia, by ta
kultura byta przykazywana dale;j.

Chrzescijanstwo natomiast oparte jest na idei, ze zmiana osobista, w sen-
sie religijnej i duchowej przemiany (nawrdcenia), nadaje kazdej egzystencji
gteboki sens: ,,Christianity is organized around the possibility of radical dis-
continuities in personal lives and cultural histories” — pisze Robbins'
W chrzescijanstwie radykalne zmiany i mozliwo$¢ nowego poczatku, a wige
nawrocenie konwertyty, to koncepcje pozytywnie oceniane. Kiedy zapytatam
ewangelikalng konwertytke Shuar, jak moglaby okresli¢c swoje nawrocenie,
odpowiedziata bez wahania: Biblia mowi nam, ze ten kto ,,pozostaje w Chry-
stusie, jest nowym stworzeniem” (2 Kor 5,17). Dla niej sta¢ si¢ ,,nowym
stworzeniem” oznaczalo bez watpienia pozytywna przemian¢ w jej dotych-
czasowej biografii'.

10 Sjaak van der GEEsT, ,,Ethnologen und Missionare — Briider unter der Haut”, Zeitschrift fiir
Missionswissenschaften 19 (1993): 26-27 [Oryginalna wersja: Sjaak van der GEEST, ,,Anthropo-
logists and Missionaries. Brothers under the Skin”, Man 25 (1990), nr 4: 588—601].

' J. RoBBINS, ,,Continuity Thinking and the Problem of Christian Culture”, 6.

* Ibidem, 6-7.

'3 Wywiad z Berthg Vargas, przeprowadzony przez A.M. 22.12.2005 (Aratam/Ecuador) [thu-
maczenie na jezyk polski: A.M.].
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Natomiast etnologowie, jak to okreslit jeden z najbardziej znanych
przedstawicieli tej dziedziny, Claude Lévi-Strauss, sa nastawieni do obcych
spoteczenstw nie tylko z pelnym szacunkiem, ale tez konserwatywnie; chcie-
liby koniecznie utrzymaé ich status quo. Przy tym warto$¢ obcego spo-
leczenstwa jest dla etnologow tym wyzsza, im bardziej egzotyczne si¢ ono
wydaje. Etnolog czesto nie identyfikuje si¢ ze spoleczenstwem, z ktorego sig
wywodzi, ale patrzy krytycznie, moze nawet z pewng wrogoscig, na tra-
dycyjne obyczaje w swojej ojczyznie — pisze dalej Lévi-Strauss'®. Stre-
szczajac wige wypowiedz francuskiego etnologa, ktory trafnie zdiagnozowat
postawe swoich kolegéw po fachu, etnolog bedzie propagowal zmiany
kulturowe w kraju swojego pochodzenia, a jak najbardziej strzegt zacho-
wania pierwotnej kultury u innych, pozaeuropejskich spoteczenstw.

Jezeli etnologowie podejmujg si¢ analizy takiej zmiany, jak na przyktad
zmiana wyznania, to cz¢sto przyczyn tej decyzji szukaja poza chrzescijan-
stwem. Wigkszos¢ etnologdw skupiata si¢ na badaniu innych mozliwych, np.
ekonomicznych czy politycznych, przyczyn takiego kroku (por. np. zacyto-
wang przez Joela Robbinsa etnografie Jeana i Johna Comaroffow'’). Uznali
oni, ze pierwszoplanowymi byly przyczyny pragmatyczne, utatwiajace zycie
codzienne, czyli po prostu wzgledy catkiem sekularne, a niekoniecznie reli-
gijne. To podejscie etnologow Talal Asad, etnolog pracujacy w Stanach
Zjednoczonych, ktory zajmuje si¢ gtownie islamem, skomentowal w naste-
pujacy sposéb: ,,There was a time when conversion didn’t need explaining.
People converted because God had helped them to see the truth”. W nawiasie
dodajac: ,,This is still good enough for the religious”'®, co prawdopodobnie
nie dotyczyto juz etnologdéw. Etnologia nie jest naukg teologiczng i dlatego
szuka innych, pozareligijnych przyczyn, aby wytlumaczy¢ nawrocenie dane;j
osoby, szczegbdlnie w kontekécie misyjnym i kolonialnym. Etnolog ma
jednak obowigzek traktowaé wypowiedzi autochtonicznych konwertytow
powaznie i probowac zrozumie¢ je takze na tle kontekstu kulturowego,
religijnego i spotecznego, w ktorym dana osoba zyje. Poza tym etnolog —
jako przedstawiciel nauki o kulturze — powinien si¢ zastanawiaé, w jaki
sposob tresci przekazywane przez chrzescijanstwo wplatajg si¢ w tresc tej
innej, pozaeuropejskiej kultury.

4 Claude LEVI-STRAUSS, Traurige Tropen (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1999'2), 377.

!5 Jean and John COMAROFF, Of Revelation and Revolution, t. 1: Christianity, Colonialism,
and Consciousness in South Africa (Chicago: University of Chicago Press, 1991).

16 Talal ASAD, ,,Comments on Conversion”, w: Conversion to Modernities. The Globalization
of Christianity, red. Peter van der Veer (New York: Routledge, 1996), 263.
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Moim zdaniem sedno definicji Joela Robbinsa, ktory okresla etnologie
jako ,,nauke kontynuacji” (por. s. 49), polega na tym, ze wymaga ona od
etnologow, by spojrzeli na chrze$cijanstwo z perspektywy konwertytow.
Robbins domaga si¢ zatem, aby ujg¢ chrzescijanstwo danego konwertyty
jako system sam w sobie znaczacy i postrzegaé je jako ,,system of meanings
with a logic of its own”'". Wychodzac z tego postulatu Robbinsa, wysuwa
si¢ jeszcze drugi wniosek: chrzes$cijanstwa w regionach kolonizacji nie
nalezy postrzega¢ wylacznie jako czegos$ ,kulturowo obcego”. Dlatego
etnologia chrzescijanstwa musi zajmowaé si¢ kwestia, jak w danym poza-
europejskiem regionie chrze$cijanstwo stalo si¢ — lub nie — czyms ,,kultu-
rowo wilasnym”. Inaczej mowigc, etnolog poddaje analizie kulturowe;j
i religijnej zmiany spowodowane przez ewangelizacj¢. Traktuje je jako
fenomen, ktory nie tylko zrywa z pierwotnymi tradycjami, lecz takze do nich
nawigzuje, nadajac im nowy sens.

3. ZAWLASZCZANIE I INKULTURACJA CHRZESCIJANSTWA
W AMAZONII

Amazonia ekwadorska i peruwianska stanowig przyktad procesu misyj-
nego, w wyniku ktorego zaszly zmiany w indianskiej kosmologii, a przyjete
chrzescijanstwo zostato zinkulturowane.

Najpierw przedstawi¢ krotki zarys historyczny (par. 3.1) misji przed-
i posoborowej wsréd grup etnicznych Achuar i Shuar'®, ktora doprowadzita
do powstania tzw. Kos$ciola katolicko-autochtonicznego', potocznie okresla-
nego tez jako Kosciot indianski’’. Termin ,,Kosciét autochtoniczny” (hiszp.
iglesia autoctona) pojawil si¢ po raz pierwszy w pismach misjonarzy salez-
janskich w polowie lat siedemdziesiatych XX wieku?'. Biskup Wikariatu

17 J. ROBBINS, ,»Continuity Thinking and the Problem of Christian Culture”, 7.

'8 Plemiona Achuar i Shuar sa sobie bardzo bliskie jezykowo i kulturowo, poniewaz naleza do
tej samej grupy lingwistycznej Jivaro, ktora liczy mniej wigcej okoto 160 000 cztonkdw, sta-
nowiac jedng z najwigkszych spoteczno$ci w Amazonii. Tradycyjnym terenem osiedlenia jest
poocno-zachodnia Amazonia, w szczegdlnosci ekwadorskie prowincje Pastaza i Morona San-
tiago oraz peruwianskie departamento Loreto.

' Hiszp. iglesia autocténa catélica.

2 Hiszp. iglesia indigena.

2! Termin ten po raz pierwszy pojawia si¢ w publikacji salezjanina Ambrosio Sainaghiego:
Ambrosio SAINAGHI, El Pueblo Shuar-Achuar y Su Evangelizacion a partir del Decreto ,, Ad
Gentes . Experiencia Pastoral Indigenista en la Selva Amazonica. Mundo Shuar (Serie B/6)
(Suctia: Mundo Shuar, 1976), 31. A. Sainaghi od kilkudziesigciu lat pracuje jako misjonarz wsrod
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Apostolskiego Méndez (Ekwador) nadat temu inkulturowanemu Kos$ciotowi
autochonicznemu, zgodnie z prawem kanonicznym, status ad experimentum,
ktory trwa do dzi$ i dotyczy teraz rowniez parafii w Wikariacie Apostolskim
Yurimaguas po stronie peruwianskiej.

Na przyktadzie teologii i liturgicznych praktyk tego Kosciota chciatabym
pokaza¢ wzajemng przemiang i reinterpretacje dwoch systemow religijnych:
kosmologii plemienia Achuar i Shuar oraz chrzescijanstwa przekazanego
przez misjonarzy. Chciatabym w ten sposob objasni¢ proces ich dwustron-
nego zawlaszczania (par. 3.2). Na koniec przedstawi¢c rol¢ misjonarzy
(salezjanskich), poniewaz to oni w decydujacej mierze byli promotorami
tego procesu (par. 3.3).

3.1. HISTORIA EWANGELIZACJI WSROD ACHUAR I SHUAR

W poréwnaniu z innymi regionami Ameryki tacinskiej historia misji
wsrdod Achuar i Shuar jest stosunkowa krétka — trwa 125 lat, w niektérych
regionach za$, szczegdlnie w czes$ci peruwianskiej, zaledwie jedna gene-
racj¢. Chociaz Indianie juz pod koniec XVI wieku mieli kontakt z Hisz-
panami, przez trzy nastepne stulecia cieszyli si¢ wzgledng suwerenno$cia™.
W literaturze etnograficznej sg oni znani przede wszystkim jako ci Indianie,
ktorych nie zdotali militarnie pokonaé ani Inkowie, ani Hiszpanie; wszelkie

potyczki bojowe z Inkami i Hiszpaniami konczyly si¢ zwykle zwyciestwem

plemion Shuar i Achuar®.

Dopiero pod koniec XIX wieku zaczeli si¢ osiedla¢ na stale w tym regio-
nie Metysi z Wyzyny Andyjskiej, a Kosciot katolicki i Kos$cioty ewange-
likalne* podjely systematyczne dziatania ewangelizacyjne. W 1893 r. papiez

plemienia Shuar w Ekwadorze. Koncepcja ,,Kosciota katolicko-autochtonicznego” zaktada przy-
naleznos$¢ jego parafii do Kosciola rzymskokatolickiego, waznym jednak punktem w teologii
i liturgii sa elementy religijnej tradycji plemiena Shuar (np. mity). Na tej zasadzie funkcjonuja
réwniez parafie katolickie plemiena Achuar, zaktadane po stronie ekwadorskiej, poczawszy od lat
siedemdziesiatych XX wieku, a w Peru w latach osiemdziesiatych XX wieku. Por. Anna MEISER,
. Ich trinke aus zwei Fliissen.” Zur Logik transkultureller Prozesse bei christlichen Achuar und
Shuar im oberen Amazonien (Stuttgart: Kohlhammer, 2012), 57-60.

22 Mark MUNZEL, Roter Faden zur Ausstellung ., Schrumpfkopf-Macher? Jibaro-Indianer in
Siidamerika” (Frankfurt am Main: Museum fiir Vélkerkunde, 1977), 266.

% Michael HARNER, The Jivaro. People of the Sacred Waterfalls (Berkeley: University of
California Press, 1984), 1.

 Dziatalno$¢ misjonarzy ewangelikalnych zaczeta si¢ niewiele pozniej niz katolickich.
W 1895 r. w wyniku ,,rewolucji liberalnej”, ktérej przewodzit pdzniejszy prezydent Ekwadoru,
Eloy Alfaro, doszto do rozdzialu Kosciota katolickiego i panstwa ekwadorskiego. Kosciot kato-
licki utracit dominujaca pozycje, a pozwolenie na dziatalno$¢ misyjng w kraju otrzymaty roéwniez
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Leon XIII, na prosbe ekwadorskiego prezydenta, Luisa Cordero Crespo®,
zadanie ewangelizacji w catym tym regionie, w tym wsrod Indian Shuar
i Achuar, powierzyt salezjanom™.

Zgodnie ze swoim charyzmatem zakonnym salezjanie uwage zwrdcili
przede wszystkim na mtodziez. Zaktadali internaty dla dzieci Shuar, uczyli
je, w jaki sposob moglyby funkcjonowa¢ w nowo powstajacym wokoét nich
,biatym $wiecie”. Jednoczes$nie jednak mtodzi Indianie w internatach coraz
bardziej tracili kontakt z wlasnymi rodzicami, rodzinami, ze swoja tradycja,
kultura, a takze jezykiem.

Pierwszy etap ewangelizacji odbywat si¢ zatem gtownie pod znakiem
wprowadzania Indian w cywilizacj¢ europejska, co miato doprowadzi¢ do
pewnej asymilacji. W pierwszym katechizmie w je¢zyku shuar stowo apa-
chitzan, znaczace ‘ochrzci¢’, ttumaczy si¢ dostownie jako ,,zosta¢ bialym™.
Zeby wiec zostaé chrze$cijaninem, trzeba byto najpierw sta¢ si¢ bialym
Europejczykiem”.

W latach sze§édziesigtych ubiegtego stulecia nastgpita zasadnicza zmiana
w postawie wielu salezjanskich misjonarzy i ich rozumieniu ewangelizacji.
Bez watpienia duzy wplyw na to nowe podejscie wywarl II Sobor Waty-
kanski (1962-1965), ale tez do$wiadczenia dekolonizujacego si¢ tzw.
Trzeciego Swiata oraz kontakt misjonarzy z latynoskimi etnologami®®,

Ow przelom w metodach ewangelizacji ciekawie przedstawit Felipe
Wampash, katolicki Shuar, ktéry sam wychowywat si¢ w jednym z salez-
janskich internatow:

Ludzie Shuar zawsze wiedzieli, ze Bog istnieje. Stowo Arutam znaczy w [jezyku]
Shuar ‘Bog’. Salezjanie, kiedy [tutaj] przybyli, najpierw mowili: ,,Arutam? Co to

Koscioty i inne organizacje ewangelikalne. Pierwsi misjonarze ewangelikalni, nalezacy do jednej
z licznych organizacji misyjnych (faith missions), ktoéra wystgpowata pod nazwa Gospel Mis-
sionary Union, przybyli na tereny Shuar w 1899 r. Por. Julidn GUAMAN, Indigenas Evangélicos
Ecuatorianos. Evangelizacion, Organizacion e Ideologia (Quito: FEINE, 2003), 103.

2 W tym czasie caly obszar, ktory zamieszkiwali Indianie Achuar i Shuar, nalezat wylacznie
do Ekwadoru.

%6 Lorenzo GARCIA, Historia de las Misiones en la Amazonia Ecuatoriana (Quito: Abya Yala,
19922), 302-303.

27 Juan BOTTASSO, ,.La Colonizacién”, w: IDEM, Los Salesianos v la Amazonia, t. 3: Activi-
dades y Presencias (Quito: Abya Yala, 1993), 264.

2 Misjonarze Ameryki Lacinskiej, zwlaszcza Amazonii, spotykali sig, szczegdlnie w péznych
latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubieglego stulecia, na réznych konferencjach (Melgar
1968, Barbados 1971, Iquitos 1971, Barbados 1977, Barbados 1993), na ktérych dyskutowali
o swoich praktykach misyjnych i tam zetkngli si¢ rowniez z etnologami. Por. A. MEISER, ,,Ich
trinke aus zwei Fliissen”, s. 204-206.
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jest? To jest bajka, mit”. [...] Ale teraz salezjanie sami zaczeli pisaé po shuar, mowia
po shuar, $piewaja po shuar, chwala Boga po shuar. [Jeszcze] par¢ lat temu —
w latach szes$édziesigtych XX wieku — mowili, ze to tylko bajka. Nigdy nie chcieli,
zeby$my moéwili po shuar, zebysmy modlili si¢ w naszym jezyku. [...] A teraz glo-
sza kazania o Nunkui, Arutam, Etsa. Nie do wiary! Troch¢ si¢ s’miejem;/: najpierw
twierdzili, ze to wszystko jest mitem. Teraz jednak oni nasze mity uznaja .

Felipe Wampash nie tylko podaje do§¢ doktadnie czas, w ktérym dostrzegt
to nowe podejs$cie misjonarzy do kultury i religii Shuar (sa to, oczywiscie, lata
trwania Soboru), ale co wigcej — objasnia, na czym ono polega. Po pierwsze,
misjonarze zaczeli postugiwacé si¢ ojczystym jezykiem indianskim shuar, ktory
od tego czasu sluzy jako jezyk liturgiczny; po drugie, Felipe Wampash
nawigzuje do tresci kazan, w ktorych pojawiaja si¢ mitologiczne postaci takie
jak Nunkui, Arutam, ,,Etsa” — postaci z pewno$cig niebiblijne.

3.2. TEOLOGIA KOSCIOLA KATOLICKO-AUTOCHTONICZNEGO

Wzmianka o trzech postaciach z mitologii Shuar wprowadza nas w central-
ny aspekt teologii Kosciota katolicko-autochtonicznego, co mozna by okresli¢
jako chrzescijanskie zawlaszczenie mitologii shuar i achuar. Nunkui i Etsa to
jedni z najbardziej znanych heros6w shuarskich i achuarskich mitoéw, Arutam
za$§ stanowi okres$lenie najwazniejszej transcendentalnej potegi, ktora objawia
sie cztowiekowi w réznych postaciach, o czym opowiadaja mity?’.

Dla Shuar i Achuar, jak i dla wielu innych etnicznych grup, mity (w je-
zyku lJivaro aujmatsamu yaunchu) sa przede wszystkim i w dostownym
znaczeniu ,,opowiadaniami z dawnych czaséw”', przedstawiajacymi po-
czatek $wiata i czlowieka oraz spotecznosci i kultury Jivaro. Przekazuja one
takze podstawowe normy etyczne i relacjonujg roéznorakie czyny boskich
postaci, ktore tak jak Etsa czy Nunkui objawiaty si¢ w réznych formach jako
cztowiek, zwierz¢ czy nawet jako rosliny. W $§wiadomosci spotecznosci
Kosciota katolicko-autochtonicznego mity staly si¢ ponadto ,,Swigtymi opo-

wiadaniami”*?, méwia im bowiem o Bogu, ktory objawil si¢ najpierw jako

* Wywiad z Felipe Wampash, przeprowadzony 12.01.2006 r. (Jintim/Ecuador) [tlum. na
jezyk polski A.M.].

% Por. Anna MEISER, ,,‘Baranek Bozy’ w Amazonii Indianskiej”. Studia Misjologiczne 1
(2008): 117-127.

3! Elke MADER, Anthropologie der Mythen (Wien: Facultas WUV, 2008), 25-26.

32 Mircea ELIADE, Mythos und Wirklichkeit (Frankfurt am Main: Insel-Verlag, 1988), 40; por.
tez artykut salezjanina, pracujacego od lat pi¢édziesigtych XX wieku wsrdd plemienia Shuar: Siro
PELLIZZARO, ,,Un Misionera se Confiesa”, w: La Iglesia Shuar. Nueva Presencia y Nuevo Len-
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Etsa czy Nunkui, a w koncu jako Chrystus. Siostra Rosario, zakonnica z ple-
mienia Shuar, nalezaca do zalozonej w latach osiemdziesigtych XX wieku
wspo6lnoty Mari Nua (MN), nastgpujaco przedstawia znaczenie mitologii
z jej rodzimej kultury dla niej jako chrzescijanki:

Jestem dumna z tych mitow, ktore nam przekazali nasi przodkowie. [...] Takie
pickne rzeczy, ktére Bog uczynit: ze si¢ objawil jako Etsa i zawsze bronit czlo-
wieka. Bog nie zostawit nas ani na jedna chwile samych. Zawsze tutaj byt. Gdyby
go tutaj nie bylo, nie mieliby$my takiej mitologii33

Dla siostry Rosario MN, jak i dla wielu innych katolikéw z plemion
Achuar i Shuar oraz misjonarzy salezjanskich Bog wystepujacy w mitach
Achuar i Shuar jest identyczny z Bogiem Starego Testamentu®. Mity
opowiadaja o Bogu, ktory zawsze byt obecny i ktéry przemawial ,,wielo-
krotnie 1 na rézne sposoby [...] do ojcow przez prorokéw” (Hebr 1,1).
Dlatego mity staty si¢ jakby przedmowa do Nowego Testamentu, sg nawet
nazywane przez wiernych Kos$ciola katolicko-autochtonicznego ,,Starym
Testamentem Achuar i Shuar”. Z tego wzgledu podczas nabozenstwa mity sa
czytane czy tez czesto ustnie relacjonowane przez jednego z najstarszych
cztonkow parafii jako pierwsze czytanie.

Inkulturowana teologia i liturgia Ko$ciota katolicko-autochtonicznego
polega na przekazywaniu Dobrej Nowiny w kontek$cie i z perspektywy
Shuar i Achuar”. Chce pokazaé (moze z punktu widzenia teologiii w ra-
dykalny sposob), ze aby sta¢ si¢ chrzeScijaninem, mozna czy nawet trzeba
pozosta¢ Indianinem. Probuje wigc udowodnié¢, ze wiara chrzescijanska
moze sta¢ si¢ czyms ,.kulturowo wlasnym” dla Indian Achuar i Shuar (por.
s. 51), akcentujagc jednoczes$nie, ze ten proces zawlaszczania powoduje
modyfikacje obu religijnych systemow i praktyk liturgicznych. Integracja
mitow indianskich z liturgia chrzescijanska zachowata, co prawda, tresé
mitologii, ale zmienita znaczaco ich kontekst i sens — zostaly one zinter-
pretowane z perspektywy biblijnej. Traktowanie mitologii jako ,,Starego
Testamentu Achuar i Shuar” wprowadza nie tylko zmiang w katolickiej

guaje, red. Silvio Broseghini i José¢ Arnalot (Suctia: Mundo Shuar (Serie B/7), 1976 [1975]), 32.

3 Wywiad z siostra Rosario MN, przeprowadzony 07.01.2006 r. (Sucta/Ecuador) [thum. na
jezyk polski A.M.].

3 Fausto NAWECH i Siro PELLIZZARO, Chicham. Diccionario Shuar-Castellano (Quito: Abya
Yala, 20052), 142-143; por. tez katechizm Wikariatu Apostolskiego Méndez dla Kosciota
katolicko-autochtonicznego: VICARIATO APOSTOLICO DE MENDEZ, Nekaptai (Macas: Vicariato
Apostdlico de Méndez, 19973), 16.

35 Anna MEISER, ,, Jesus Is the Same Arutam’. Logics of Appropriation among Missionized
Indians and Indigenized Missionaries”, Anthropos 106 (2011): 497-498.
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liturgii, wymaga takze rozszerzenia tradycyjnej teologicznej wizji historii
zbawienia ludu Bozego i zastosowania w praktyce duszpasterskiej sobo-
rowego postulatu, aby misjonarze ,,odkrywa[li] drzemiace [...] zarodki Sto-
wa” (DM 11) w religiach pozachrzes$cijanskich.

Zafascynowani soborowym duchem salezjanie, a pospotu z nimi indian-
scy katecheci, zaczeli postrzegaé kulture indianskg nie jako co$, co nalezy
zmieni¢ na inng, mianowicie ,,biala”, lecz jako przestrzen, w ktorej trzeba
szuka¢ $ladow Boskiego dziatania.

3.3. ROLA MISJONARZY

Zainteresowanie etnologdéw praca misjonarzy, a szczegolnie ich postawa
wobec indianskiej kultury ma m.in. dwa wazne motywy. Misjonarze sg
gtownymi promotorami tych zmian kulturowo-religijnych, ktore sg efektem
kontaktu z ,,zachodnig cywilizacjg” i chrze$cijanstwem — sg oni tymi,
ktorzy nadajg tej zmianie specyficzny religijny, a moze tez kulturowy
charakter. Jednocze$nie misjonarze sami zawlaszczajg sobie tradycje indian-
ska, z ktorg si¢ stykaja codziennie i ktéorag musza poznaé, aby umie¢ wy-
ttumaczy¢ Dobrg Nowing gtoszong swoim odbiorcom.

W ten sposob niektorzy misjonarze stajg si¢ poniekad bardziej akulturo-
wani — co najmniej jezykowo, a niekiedy nawet kulturowo — niz jaki-
kolwiek etnolog®. Dlatego Judith Shapiro, etnolozka amerykanska, ktéora
pracowala w Amazonii, akcentowata, ze misjonarzy trzeba postrzegac takze
,,as the ‘natives’ to be studied””’, aby zrozumieé¢ procesy kulturowe, socjalne
1 oczywiscie religijne powodowane przez misje.

Aby scharakteryzowac¢ zmodifykowane posoborowe podejscie katolickich
misjonarzy pracujgcych wsrod plemion Achuar i Shuar, nalezy zidentify-
kowa¢ dwa typy argumentacji: jedna to argumentacja ,,postkolonialna”,
druga ,,etnologiczna’:

José Arnalot, mlody salezjanski nowicjusz, w latach siedemdziesiatych
XX wieku przez ditugi czas towarzyszyt ks. Luisowi Bolla SDB (1932-
2013), ktory pracowal ponad pigcdziesiat lat wsrod ludow Shuar, a gtownie
Achuar w Peru. Arnalot prowadzit dziennik, z ktérego wpisy opublikowatl
pbzniej w ksiazce Lo Que los Achuar Me Han Ensefiado™. Przedstawia ona

36§ van der GEEST, ,,Ethnologen und Missionare — Briider unter der Haut”, 32-33.

37 Judith SHAPIRO, ,,Ideologies of Catholic Missionary Practice in a Postcolonial Era”, Com-
parative Studies in Society and History 23 (1981), z. 1: 130.

38 José ARNALOT, Lo Que los Achuar Me Han Ensefiado (Quito: Abya Yala, 1982 [2007'°]).
Po polsku tytut brzmiatby ,,Czego Achuar mnie nauczyli”.
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pierwsza ewangelizacje plemienia Achuar. Ksigzka jest cenna przede
wszystkim dlatego, ze jest zapisem autorefleksji tych dwdch misjonarzy i ich
samouswiadomienia. Mtody wowczas nowicjusz pisze, stawiajac m.in. do-
sadne pytanie:

Jako misjonarze mozemy im [tzn. Achuar] narzucaé¢ swoje dogmaty, dogmaty reli-
gii, kultury, cywilizacji, higieny, edukacji, zachowania, etyki, moralnosci, pracy,
rozwoju, postepu, produkcji [...] wszystko, w czym si¢ uwazamy za nie do poko-
nania; to, ‘jak trzeba zy¢ i jak dziata¢’. Moze nadszed! czas, zeby zwinaé sztan-
dary Kosciota konkwisty misjonarskie;j 93

Przedstawiana przez Arnalota ewangelizacja w stylu Kosciota ,, konkwisty
misjonarskiej” usituje przede wszystkim ,,narzuci¢” misjonowanej spolecz-
nosci nowy sposob zycia, jaki przynosi z sobg misjonarz. Nie chodzi przy
tym o odkrycie drzemigcych zarodkéw Stowa (por. s. 56 — cytat z DM 11),
ale o gwaltowng zmiane, polegajacg na radykalnej asymilacji kultury indian-
skiej do europejskiej. Jest to europocentryczne rozumienie misji, ktore
opiera si¢ na ewolucyjnej wizji kultury — misjonarz ma nie tylko nawracaé
autochtonow, ale zabiega¢ tez o ich rozwoj cywilizacyjny. W takim ujeciu
misjonarz jest postrzegany jako ten, kto tylko dziata i daje, potencjalnemu
konwertycie natomiast pozostaje rola pasywnego stuchacza i wdziecznego
odbiorcy.

Przyjecie postawy odbiorcy takze przez salezjanéw przebywajacych na
terytorium Shuar postuluje Luis Jimpikit, pierwszy diakon staty z tego ple-
mienia:

Niech misjonarz najpierw si¢ rozglada, wstuchuje i uczy si¢, zanim sam zacznie
moéwié. Nawet sam Jezus, zanim zaczal dziataé i wystepowaé wsrod Izraelitow,
uczyl si¢ przez trzydziesci lat. I jezeli Jezus, ktory jest Synem Bozym, po-
trzebowal na to trzydziesci lat, to ile czasu potrzebuje misjonarz, ktory jest tylko
cztowiekiem™.

Krotko moéowigc, postkolonialny misjonarz ma by¢ tym, ktory potrafi
stucha¢ innych, przyjmujac w ten sposob nie tylko role nauczyciela, ale tez
ucznia.

Na znak zwini¢cia sztandarow Kos$ciota ,konkwisty misjonarskiej” Luis
Bolla i José Arnalot zdecydowali skonczy¢ z modelem ,,stacji misyjnej”. Jest
to zazwyczaj odseparowany, wybetonowany, sktadajacy si¢ z kilku budyn-

3 J. ARNALOT. Lo Que los Achuar Me Han Ensefiado [2007'°], 164, tlum. A.M.
40 Wywiad z Luisem Jimpikit, przeprowadzony 05.04.2008 (Suctia/Ecuador), thum. A.M.
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kow kompleks, w ktérym niejednokrotnie miesci si¢ poza tym szkota, maty
szpital czy nawet sklepik. Za zgoda swojego prowincjata przyniesli si¢ na
stale do jednej z indianskich wiosek, a ich plebania tam przypominata
typowa chate Shuar. Jak wigkszo§¢ mieszkancoéw wioski wstawali o pot do
czwartej rano, zeby najpierw wypi¢ tradycyjng herbat¢ wayusa, a nast¢pnie
odwiedza¢ poszczegbdlne rodziny. Luis Bolla byt tez zawsze zapraszany na
zebrania najwazniejszej organizacji politycznej Achuar, do ktorej powstania
sam bardzo si¢ przyczynil. Jego glos ogromnie powazano, w ogdle uwazany
byt za autorytet*. Nic wiec dziwnego, ze sami Indianie nadali mu nowe imic
1 pod takim jest znany w Amazonii: dla Achuar i Shuar Luis Bolla stat si¢
Yankuam’ Jintia — ,,gwiazda na drodze”. Bez watpienia jest to okreslenie
stanowigce niezwykle pozytywna ocen¢ misjonarza.

Model ewangelizatora, ktory reprezentuje Yankuam Jintia, to ,,nawroécony
na indiansko$¢ chrze$cijanin, ktory jednoczes$nie nawraca Indian na chrze-
Scijanstwo”*. Butgarsko-francuski literaturoznawca Tzvetan Todorov uzyt
tej formuty, aby scharakteryzowaé postawe dominikanina Diego Durana,
ktory pracowal jeszcze za czasow kolonizacji hiszpanskiej w XVI wieku
w Meksyku. Definicja Todorova jest niewatpliwie trafna takze wobec pra-
cujgcych wsréd Indian salezjanskich misjonarzy posoborowych.

Interesujace jest takze wspotczesne spojrzenie na problem ewangelizacji,
jakie prezentuja misjonarze pracujacy w ekwadorskiej Amazonii. W opinii
salezjanina Juana Bottasso, profesora misjologii i etnologii na Uniwersytecie
Salezjanskim w Quito, misjonarze — pod wplywem Soboru i jego aggior-
namento — zaczgli si¢ zastanawiaC, czy nie nalezaloby prowadzi¢ ewan-
gelizacji z perspektywy etnologicznej. Pod tym terminem Bottasso rozumie
pewna ,,wizj¢ sekularng”, ktora nie uprzywilejowuje zadnej kultury, gdyz
z punktu widzenia etnologii wszystkie kultury — tak jak i wszystkie religie
— sa warto$ciowe. Studiuje si¢ je i analizuje, ale si¢ ich nie ocenia®.

Misjonarze, ktorzy pracujag w Kosciele katolicko-autochtonicznym, probo-
wali przyja¢ uniwersalistyczng teze, ze wszystkie religie sa wlaczone w jedna
histori¢ zbawienia i kazda z nich jest jej skutkiem i wyrazem. W koncepcji
Kosciota katolicko-autochtonicznego mity i rytuaty Achuar i Shuar prezentuja
poczatki Bozego zbawienia, ale ostatecznie zbawienie dokonuje si¢, zgodnie

! Luis BoLLA, Mi Nombre Es Yankuam. El Encuentro del Evangelio con los Achuar. Mis Me-
morias Misioneras (Lima: Editorial Salesiana, 2015), 17-18, 100-103.

*2 Tzyetan TODOROV, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen (Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 1985), 7.

* Juan BOTTASSO, Los Shuar y las Misiones. Entre la Hostilidad y el Didlogo (Quito: Abya
Yala, 1982), 158.
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z wiarg chrzescijanska, w Jezusie Chrystusie.

Ten chrzescijansko-uniwersalistyczny punkt widzenia Karl Rahner prze-
ktadat na argumentacj¢ teologiczng: nie watpiac w chrystocentryzm i abso-
lutnos$¢ chrzescijanstwa, mowit o ,,anonimowym chrzescijaninie” w religiach
pozachrzescijanskich, uznajac w ten sposob, ze takze ich wierni maja mozli-
wos$é zbawienia®. Inkluzywizm Rahnera zaklada, ze Jezus Chrystus dziata
ijest obecny w powszechniej historii ludzkosci, nawet jezeli wyznawcy
innych religii nie byli czy nie sa tego $wiadomi. Zadaniem misji jest wiec
uczyni¢ z owego anonimowego chrzescijanina §wiadomego, ktoéry zna moc
Boska, w ktorag wierzy.

W argumentacji Rahnera tkwi jednak pewien problem, zawarty w twier-
dzeniu, Ze ten inny, niechrze$cijanin, wlasnie nie jest akceptowany w swojej
inno$ci, na co zwrécit uwage Hans Kiing”. Wedtug Rahnera czlowiek na-
lezacy do jakiejkolwiek religii innej niz chrze$cijanska moze by¢ swiadomy
albo ,,anonimowy”, ale zawsze bedzie chrzescijaninem.

Z perspektywy teologicznej taka uniwersalistyczna wizja ma uzasadnie-
nie, z punktu widzenia etnologa jednak nie jest ona bezproblemowa.

4. SPOTKANIE Z INNYM
— WYZWANIE DLA ETNOLOGOW I MISJOLOGOW

Niniejszy paragraf przedstawia procesy poznania i postrzegania innego,
obcego, ktory jest waznym obiektem w pracy tak misjonarza, jak i etnologa.
Zaréwno misjonarz, jak i etnolog poshuguja si¢ tg samg metoda — pewnego
rodzaju sztukg ttumaczenia. Etnolog probuje przettumaczy¢ praktyki kultu-
rowe i kosmologi¢ danej grupy etnicznej na swoj jezyk fachowy. Misjonarz
rowniez probuje przettumaczy¢ Ewangelig, liturgi¢ i teologie chrze$cijanska
na jezyk tych, do ktorych zostal postany®. Probuje przetozy¢ chrzesci-
janstwo na koncepcje autochtonoéw i ich ryty religijne. Stara si¢ chrze-
Scijanstwo zinkulturowac¢ i skontekstualizowac.

Wiadomo jednak, ze zaden przektad nigdy nie bedzie powtdrzeniem orygi-
natu, nawet jezeli nauka i chrzescijanstwo glosza postulaty uniwersalne. Majac
to na wzgledzie, chciatabym pokaza¢, ze rowniez ewangelizacja wsérdd plemion
Achuar i Shuar, thumaczenie Biblii i tekstow liturgicznych na ich jezyk kul-

* Karl RAHNER, Schriften zur Theologie, t. 4: Neuere Schriften (Einsiedeln: Benziger Verlag,
1965), 546-547.

4 Hans KUNG, Christ sein (Miinchen: Piper, 19755), 90.

4 peter BURKE, Was ist Kulturgeschichte? (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2005), 175-176.
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turowy spowodowat pewna kontekstualizacje chrzescijanstwa, tak ze nie jest
ono identyczne z chrzescijanstwem, w ktorym wychowali si¢ misjonarze.

Pojecie ,,innego” jest istotne roéwniez m.in. dla mistrza reportazy o od-
legtych, obcych kulturach, Ryszarda Kapuscinskiego. Po§wigca on temu calg
swoja ksiazke, w ktorej m.in. pisze: ,,Pojecie Inny jest najczesciej okreslane
z punktu widzenia bialego, Europejczyka”’. Mamy tu dwie wazne tresci: po
pierwsze, termin ,inny” jest zawsze terminem relatywnym, okreslajacym
pewna relacje migdzy dwiema osobami. Po drugie, autor akcentuje, ze jest to
termin zazwyczaj uzywany przez Europejczykow. Mozna wrgez powiedzied,
ze zainteresowanie ,,innym” jest szczegdlng europejska cecha. Juz od swoich
greckich poczatkow Europa, jak pisze Kapuscinski, ,,przejawiata ciekawosé
$wiata i cheé nie tylko opanowania go i zdominowania, ale i poznania™*®.

Zdaniem Karla-Heinza Kohla europocentryczne pojecie ,,innego” opiera
si¢ na gleboko ambiwalentnej postawie, ktora porusza si¢ migdzy absoluty-
zowaniem swojej kultury i idealizacja obcej*. Kazde roszczenie uniwersalne
— religijne, kulturowe czy ekonomiczne — ma na celu konwersje ,,innego”,
ale jednoczes$nie zaktada zainteresowanie jego egzystencja i odczuwa po-
trzebe dyskusji, czesto nawet konfrontacji z tym ,,innym”.

U Hiszpandéw, ktorzy wyladowali w tzw. Nowym Swiecie, Todorov
dostrzega dwie zasadnicze postawy, ktore — jak mowi — sg charaktery-
styczne dla kazdej sytuacji kolonizacyjnej i chyba dla wszelkiej perspektywy
etnocentrycznej: albo traktuje ,,innego” jako pelnowartosciowego cztowieka,
ktory ma takie same prawa jak ja, i wtedy widze w ,,innym” siebie i projektuje
W ten sposob swoje wlasne warto$ci oraz normy na niego, asymilujac go w ten
sposob do mnie, albo widze w tym ,,innym” kogo$ catkowicie obcego. Wedtug
tej argumentacji Todorova réznica migdzy mng a tym drugim czesto spro-
wadza si¢ do takiej postawy, ktorag mozna okre$li¢ w terminach wyzszosci
i nizszoéci’®. Dla mieszkancow Ameryki Lacinskiej przez diugie wieki
znaczyto to, ze oni mogli zostac¢ albo ,,Hiszpanami”, albo ,,niewolnikami”.

Opcja ,,niewolnika” z pewnoS$cig nie byla wspierana ani przez misjonarzy
czy misjologéw, ani przez etnologdéw, a raczej zwalczana, natomiast opcja
,»Hiszpana” zostala w$rdod Achuar i Shuar przezwycig¢zona najpozniej w la-
tach szesédziesigtychtych XX wieku.

47 Ryszard KAPUSCINSKI, Ten Inny (Krakéw: Znak, 2006), 70.

* Ibidem, 13.

* Karl-Heinz KoHL. Abwehr und Verlangen. Zur Geschichte der Ethnologie (Frankfurt am
Main: Ed. Qumran im Campus Verlag, 1987), 130.

% T ToboRrov. Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen, 56.
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Moim zdaniem niekiedy jednak w obu dyscyplinach, w misjologii, jak
i w etnologii, istnieje pewne niebezpieczenstwo, ze widzi si¢ ,,innego”
w dalekim, tzw. Trzecim Swiecie, albo troche idealistycznie jako egzotyczng
postaé, albo troche paternalistycznie jako cztowieka, ktory jest uzalezniony
od pomocy z ,,pierwszego” §wiata. Co wigcej, obu tym naukom brakuje,
moim zdaniem, systematycznego rozpoznania tej etnologii i misjologii czy
teologii, ktora ksztattowana jest i dyskutowana poza granicami Europy,
wlasnie w tym ,innym”, czesto Trzecim Swiecie. Moze wtasnie takie
zainteresowanie ,,innym” pomogtoby etnologom i misjologom lepiej go
pozna¢. Poniewaz tylko wtedy, gdy etnolog tego ,,innego” naprawde poznat
i zrozumiat, jest w stanie przekazac jezykiem naukowym kolegom z wtasnej
dyscypliny swoje spostrzezenia o okre$lonym kulturowym fenonemie w tej
»innej”, na poczatku dlan ,,obcej” spotecznosci.

Z misjonarzem jest podobnie: tylko wtedy, gdy naprawd¢ poznatl i zrozu-
mial on tego ,,innego”, do ktérego zostal postany, potrafi przekaza¢ Ewangelig
tak, zeby w tym obcym, pozaeuropejskim $wiecie byta zrozumiata. Zaréwno
etnolog, jak i misjonarz sg uniwersalistami — jeden wierzy w uniwersalistycz-
ne znaczenie jezyka naukowego, drugi w uniwersalistyczne znaczenie jezyka
Ewangelii. Dlatego procesy poznania sg zarazem procesami ttumaczenia; pod-
legaja tym samym intelektualnym mechanizmom: z jednej strony s autore-
ferencyjne, z drugiej za§ wymagaja uwolnienia od wtasnych wzorcow kate-
gorialnych®'. Sa autoreferencyjne dlatego, ze pojecie czy koncepcja ,,innego”
lub ,,obcego” zawsze odnosi si¢ do wlasnej pozycji: okreslajac kogos$ jako ,,in-
nego”, ,,obcego”, okreslam tez zawsze samego siebie.

Niemiecki filozof Hans-Georg Gadamer w swoim giéwnym dziele Prawda
i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej®® podkreslit, ze o innym mamy
zawsze swoj ,,przed-sad”>. Kogo$ nowego poznajemy przez wlasne dotych-
czasowe czy — mowigc jezykiem Gadamera — ,historyczne” doswiad-
czenie; co$ nowego zauwazamy dlatego, ze rézni sie od tego, co juz znamy™".

3! Dieter BECKER, ,,Verstehen und Ubersetzen im Kontext sprachlicher Vielfalt und als Auf-
gabe lokaler Sprachtriger”, w: Mission und Prophetie in Zeiten der Interkulturalitit: Festschrift
zum hundertjihrigen Bestehen des Internationalen Instituts fiir missionswissenschaftliche For-
schungen, 1911-2011, red. Mariano Delgado i Michael Sievernich (St. Ottilien: EOS-Verlag,
2011), 272-282.

32 Hans-Georg GADAMER, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, tum. Bogdan Baran
(Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2004). Pierwsze wydanie po niemiecku: Wahrheit und
Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1960).

33 W jezyku niemieckim wyrazenie Vor-Urteil, ktorym postuguje sic Gadamer.

3* Hans-Georg GADAMER. Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Herme-
neutik (Tiibingen: Mohr, 1972%), 260-261, 274-279.
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Problem uniwersalistycznej postawy przy ,,thumaczeniu” polega na tym,
ze brak nam pelnej §wiadomos$ci naszego ,,przed-sadu” czy swoich wtasnych
kategorialnych wzorcow lub nie potrafimy si¢ od nich wyzwoli¢. Proces
przektadu Dobrej Nowiny i calej symboliki religijnej, ktore Kosciot tworzyt
przez cale wieki — w kulturowym kregu europejskim — nie byt od poczatku
przystosowany do kultur pozaeuropejskich. Objawiato si¢ to zwlaszcza
wtedy, gdy misjonarze za stabo znali kulturowa relatywnos¢ swoich kon-
cepcji i jednoczesnie za bardzo akcentowali uniwersalng wyrazisto$¢ swo-
jego przestania®. W takich wypadkach chrzescijanstwo czesto pozostato
,.kulturowo obce”.

Ponadto, jak juz wspomniano, zadne tlumaczenie nie jest tozsame z ory-
ginatem; tlumaczenie nigdy jest reprodukcja™. Kazde ttumaczenie dazy ra-
czej do stworzenia czego$ nowego, nowego znaczenia, na co wskazuje choc¢-
by ponizszy przyktad.

W 2008 r. administracja miasta Taisha w Amazonii ekwadorskiej, za-
mieszkalego przez Indian Achuar i Shuar, opublikowata matg, ale dla badan
etnologicznych niezwykle wazng ksigzke, adresowanag przede wszystkich do
ludzi spoza tego miasta i regionu — obcych, moze turystow. Informuje ona o
regionalnych atrakcjach, a takze opisuje kultury indianskie. Jej autorzy to
Indianie Achuar i Shuar, lokalni dziatacze i nauczyciele, wydaje si¢, ze
niepetniacy konkretnej funkcji w Kosciele katolicko-autochtonicznym. Po-
srod tekstow znalazt sie jednak réwniez rozdzial o Bogu zatytutowany El
Arutam, ktory prezentuje ciekawg wizje indiansko-chrzescijanskiego Arutam
(por. s. 54). Biblijny Jahwe z Palestyny zostal w tym tek$cie przeniesiony do
regionu Taisha. Jest on Bogiem i Ojcem, ,,ktory jest wspaniatomysiny i tas-
kawy, ktory zna nas od stworzenia §wiata”, ktory nas ,,stworzyl na swoj
obraz i podobienstwo i tchnat w nas zycie”’. W tym krotkim cytacie z tat-
woscig mozna dostrzec zasadnicze przestanie chrzescijanstwa, wywiedzione
bezposrednio z Ksiggi Rodzaju.

55 Jako ilustracje mozna przytoczy¢ nastepujacy, bardzo wyrazisty przyktad. Achuar i Shuar
sa spoteczno$ciami bez funkcji wodza, w jezyku Jivaro nie istnieje wigc ekwiwalent dla hisz-
panskiego terminu sersior [pol. pan]. Dlatego misjonarze w pierwszych przektadach katechizmu
postugiwali si¢ stowem képteny, ktore jest pozyczka z hiszpanskiego capitan. Jest to, oczywiscie,
termin z jezyka wojskowego. W ten sposdb Jezus jako ,,Pan” otrzymal wyraznie wojskowa czy
militarna konotacje, co z pewnoscig nie bylo intencja misjonarzy. por. Werner KUMMER, ,,Proble-
me der Funktionserweiterung von Sprachen. Der Sprachausbau bei den Shuara in Ecuador”, w:
Interkulturelle Kommunikation, red. Jochen Rehbein (Tiibingen: Narr, 1985), 127.

5% A. MEISER. ,Ich trinke aus zwei Fliissen “,103—109.

37 GOBIERNO MUNICIPAL DEL ECOLOGICO CANTON DE TAISHA, Sentimientos y Recuerdos de Mi Tai-
sha Querido (Taisha: Gobierno Municipal del Ecoldgico Canton de Taisha, 2008), 18 [tlum. A.M.].
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Centrum historii zbawczej, ktorg przedstawia dalsza cze$é tekstu, jest
Amazonia. Szczegdlowo relacjonowane jest, jak Bog objawia si¢ ojcu rodzi-
ny indianskiej, noszgcemu imi¢ Tutrik Mashu. Spotyka on Boga w lesie przy
wodospadzie (w jezyku Jivaro tuna) — tradycyjnie $Swietym miejscu dla
Indian Achuar i Shuar. Tam w wizji, spowodowanej przez halucygenna
rosling ayahuasca, Bog ujawnia mu po raz pierwszy swoje imi¢ Arutam.
Tutrik Mashu wraca do domu i opowiada te¢ histori¢ o Boskim objawieniu
innym mieszkancom wioski. Potem rozpowszechnia ja na caty region Taishy
za pomoca tuntui, wielkiego bgbna, ktory réwniez jest przedmiotem tra-
dycyjnych praktyk religijnych wéréd Achuar i Shuar.

W koncowym fragmencie tekst zaznacza, ze ,fizyczna obecnos$¢ Jezusa
plemion Shuar i Achuar jest zywa wiarg wspolczesnosci”. Wreszcie nastg-
puje prosba o btogostawienstwo, aby ludzie w Taishy mogli zy¢ jak praw-
dziwi bracia i siostry w pokoju i harmonii’®.

Publikacja o takiej tresci nie powstataby bez dziatalno$ci misyjnej. Tekst
zostal napisany przez ludzi, ktorzy bez watpienia nie tylko zetkneli si¢
z Kos$ciotem katolicko-autochtonicznym, ale tez przyswoili sobie zasadnicze
tresci gtoszonej w nim Ewangelii. Jednoczesnie tekst ten dowodzi, ze ttuma-
czenie tresci chrze$cijanskich na kulturowy kontekst zyjacych w Taishy
Indian stworzyto obraz Boga, ktory nie do konca odpowiada naszym, chrze-
$cijanskim wyobrazeniom, ale tez daleki jest od obrazu Arutam w trady-
cyjnej koncepcji religijnej Indian. Arutam jest, jak piszg autorzy tej publi-
kacji, ,,Jezusem Achuar i Shuar”®.

5. ZAKONCZENIE

Jak zaznaczono na wstepie niniejszego artykutu, relacje miedzy etnologia
i misjologia, chociaz jako dyscypliny uniwersyteckie powstaty one niemal
w tym samym czasie i mialy nawet wspolnych badaczy, sa ambiwaletne.
Owa ambiwalentnos$¢ jest pochodng ,,nieznanego” dla etnologéw chrzesci-
janstwa (par. 2.1), a takze historycznego kontekstu kolonizacjinego (par.
2.2). Poza tym jest ona spowodowana odmiennym podej$ciem etnologdw
1 misjologéw do zmian kulturowo-spotecznych (i indywidualnych) w kultu-
rach pozaeuropejskich, ktore sg efektem kontaktu z ,,zachodnig” cywilizacja
czy misjg chrzescijanska (par. 2.3).

58 Ibidem.
% Ibidem.
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Zagadnienia za$, ktorymi zajmuja si¢ etnologowie, misjonarze i misjo-
logowie, bazuja na tej samej sytuacji wyjsciowej i tej samej metodologii
badan — jest to spotkanie i poznanie ,,innego” i przettumaczenie ,,wlasnego”
na to, co kulturowo ,,obce”. Mowiac jezykiem fachowym, zaréwno etnolog,
jak i misjonarz czy misjolog ,,przywlaszczaja” obce i ,,inkulturuja” wilasne.

Omowiony przyktad Kosciota katolicko-autochtonicznego w Amazonii
ma postuzy¢ nie tylko jako praktyczna egzemplifikacja teoretycznej dyskus;ji
i radykalnej posoborowej zmiany w dziatalno$ci salezjanskich misjonarzy,
ale tez wskaza¢ na dwa wazne wyzwania i zarazem postulaty w pracy tak
etnologdéw, jak i misjonarzy czy misjologow.

Spotkanie z ,,innym” i ch¢¢ poznania go wymaga $wiadomos$ci wlasnych
»przed-sadow” 1 gotowosci uwalniania si¢ od swoich przyzwyczajen i norm
kulturowych, teologicznych, religijnych i naukowych, jak tez zarazem
otwarto$ci na niespodzianki i r6zne formy dziatania Boga, takze w Amazonii
indianskiej.

Z tym wyzwaniem taczy si¢ ogdlniejszy postulat dotyczacy pracy etno-
loga i misjonarza w terenie oraz misjologa w sferze naukowej: zrozumienie
kulturowo ,,obcego” lub ,,innego” jako hermeneuticum wtasnej dyscypliny
i dziatania®. Wchodzenie ,,obcego” czy ,,innego” do dyskursu (naukowego,
pastoralnego) moze mie¢ — jak pisze teolozka Judith Gruber — charakter
objawienia. To us$wiadamia nam, ze zawartos¢ zarowno chrzescijanskich, jak
1 naukowo-etnologicznych przestan nie zostata jeszcze wyczerpana i ze pa-
trzac z perspektywy ,,innego”, mozemy odnalez¢ nowe znaczenia tego, co
wydaje nam si¢ juz znane. Kulturowo ,,obce” czy ,,inne” jako hermeneuticum
etnologii i misjologii moze prowokowaé¢ produktywna irytacje, ktéra mogta-
by przyczyni¢ si¢ do lepszego rozumienia centralnych kategorii, takich jak
np. misja, Kosciol, historia zbawienia czy kultura. W tym sensie ,,kulturowo
obce” staje si¢ czym$ niezbednym w pracy badawczej tak etnologa, jak
i misjologa oraz ewangelizujgcego misjonarza.
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ROSZCZENIA UNIWERSALNE I KONTEKST KULTUROWY —
MISJA I MISJOLOGIA Z PERSPEKTYWY ETNOLOGICZNE]J

Streszczenie

Chociaz etnologia i misjologia w swoich poczatkach naukowych byly z soba w réznoraki
sposOb powiagzane, obecne relacje migdzy tymi dwoma dyscyplinami sa ambiwaletne, gtownie
z perspektywy etnologii. Wychodzac z takiego zalozenia, niniejszy przyczynek probuje zary-
sowac przyczyny tego sceptycznego postrzegania chrzescijanskiej misji i misjologii. Zaréwno
jednak prace etnologa i misjologa czy misjonarza — t¢ naukows, jak i praktyczng w tereniec —
cechuje podobna sytuacja wyjsciowa i metodologia, mianowicie ,,spotkanie z innym” i ,,thuma-
czenie” tego, co jest kulturowo obce, a co wlasne.
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Na przyktadzie powstalego w latach szesédziesigtych XX wieku Kosciota katolicko-
-autochtonicznego w ekwadorskiej i peruwianskiej Amazonii artykul przedstawia specyficzny
rozwoj tamtejszej ewangelizacji. Wskazuje przy tym na paralelne zadania oraz wyzwania etno-
loga i misjonarza lub etnologii i misjologii.

Stowa kluczowe: Achuar; Amazonia; etnologia; inkulturacja; kontakt kulturowy; Koscioty lo-
kalne; Shuar.

UNIVERSAL CLAIMS AND CULTURAL CONTEXT:
MISSION AND MISSIOLOGY FROM AN ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE

Summary

Although anthropology and missiology have been interlinked with each other since their
beginnings as academic disciplines, the present relation between both is ambiguous —
especially from an anthropological perspective. The paper aims to elucidate the reasons for
this rather sceptic perception of Christian mission and missiology. At the same time, the
work of anthropologists and missionaries or missiologists — both at the university and in the
field — have various similarities and challenges in common. They start from a comparable
situation and methodology, i.e. the encounter with “the other” and the mutual translation
between the cultural “own” and the cultural “foreign.”

On the example of the “Catholic Autochthonous Church” in the Ecuadorian and Peruvian
Amazon, the article discusses the evolution of the Catholic mission in this region since the
1960s. It illustrates the analogies and differences in the anthropologists’ and missionaries’
approach to the indigenous “other” and reflects on the challenge of cultural translation.

Key words: Achuar; anthropology; cultural contact; inculturation; local Churches; missiology;
Shuar; Upper Amazon.



