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ELZBIETA LIJEWSKA

PROFETYCZNY IRONISTA NA PRZEELOMIE EPOK -
O MOZLIWYCH SLADACH KONCEPCIJI IRONII
KIERKEGAARDA W POEMACIE NORWIDA QUIDAM

Jako dokumentaliste nurtuje mnie pytanie o0 mozliwo$¢ zetknigcia si¢ Nor-
wida z mys$la Dunczyka. Nie ma bezposrednich dowodéw na to, zeby Norwid
poznat jakas$ rozprawe Kierkegaarda, nie wiadomo nic o tym, by znal jezyk
dunski. By¢ moze twdrczos¢ obu pisarzy rozwijata si¢ zupetnie niezaleznie od
siebie, a jedynie ,,duch epoki” sprawit, ze podejmowali podobne problemy.
Wiele z nich zostato juz wskazanych: przede wszystkim ,,majeutyczna” ironia
sokratejska (ostatnio w ksiazce Tomasza Mackiewicza)' czy tez krytyka spo-
teczenstwa ,,chrzescijanskiego” jedynie z nazwy’. O chrzeécijanskim ,,egzy-
stencjalizmie” w my$li Norwida pisala Renata Gadamska-Serafin w kontek-
scie refleksji dunskiego prekursora egzystencjalizmu:

Zaréwno filozofia Kierkegaarda, jak i mysl Norwida, zrodzita si¢ z poczucia
kryzysu XIX-wiecznego chrzescijanstwa. Obaj ci mysliciele byli przekonani, ze
moralne zto ich niespokojnej epoki wywodzi si¢ z dominacji przyrodoznawstwa,
obaj krytykowali niemiecki systemowy idealizm, nieuwzgledniajacy ich zdaniem
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! Stefan KOLACZKOWSKI. [ronia Norwida. ,»Droga” 1933 nr 11 s. 1009-1025; Krzysztof TRY-
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% Zob. np. Magdalena PRZYBYLSKA. Kto tak naprawde wyrzeka sie chrzescijanistwa we ,, Fra-
szce” (1) [1l] albo Norwida i Kierkegaarda krytyka ,, chrzescijanstwa oficjalnego”. ,,Podteksty”
2007 nr 1(7) (czasopismo dostgpne on-line: http://podteksty.amu.edu.pl); Edward KASPERSKI.
Kierkegaard i Norwid. Rozni i podobni w ,, pustyni zywota”. ,, Tekstualia” 2014 nr 3 (38) (czaso-
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ArchiwumNumerow/ 38 3 2014/Kasperski_Edward-Kierkegaard i Norwid.pdf).
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pelnej prawdy o zyciu oraz niepowtarzalnos$ci i wyjatkowosci jednostek, ktorych
nie da si¢ zrozumie¢ za pomoca abstrakcyjnego, bezwyjatkowego systemu’.

Na podobienstwo egzystencjalnej sytuacji (konieczno$¢ dokonania wy-
boru) bohatera Al/bo-albo i bohatera poematu Quidam wskazywal Krzysztof
Trybus®. Intrygujaca jest zreszta zbiezno$¢ imion (a whasciwie zaimka, ktory
staje si¢ imieniem wlasnym) — ,,quidam” ze Stadidéw na drodze zycia® (beda-
cych kontynuacja 4lbo-albo) i ,,Quidam” z Postscriptum® z bohaterem Nor-
widowskim’. Nauka o stadiach (etapach) egzystencji, okreslajaca ludzkie ist-
nienie jako droge — cztowieka jako ,,wedrowca”, kojarzy si¢ mimowolnie ze
stynnym ,,dopokad id¢” Norwida z wiersza Pielgrzym. Na $wiadome poda-
zanie obu pisarzy pod prad krytyki literackiej i tzw. opinii wskazywat
Edward Kasperski® (pisarzy taczylo mocne przekonanie, ze dziela ich beda
czytane dopiero po $mierci autoréw’). W tym kontekscie interesujaca jest
krytyka prasy i masowos$ci kultury i u Norwida, i u Kierkegaarda, przezwy-
cigzenie tradycyjnego wzorca komunikacyjnego i stworzenie nowej metody
nadawczo-odbiorczej, zaktadajacej aktywnego, tworczego czytelnika. Z pew-
noscia dtugo mozna jeszcze wskazywac dalsze paralele. Rownie cickawe
byltoby przygladanie si¢ istotnym réznicom migdzy obu mys$licielami. Na to,
co u Kierkegaarda byloby dla Norwida nie do zaakceptowania, wskazywata
Renata Gadamska-Serafin: radykalny antyracjonalizm, subiektywizm i pesy-
mizm, kwestionowanie teologicznej dogmatyki, atak na chrzescijanstwo

3 Renata GADAMSKA-SERAFIN. fmago Dei. Czlowiek w mysli i twérczosci Cypriana Kamila
Norwida. Sanok: Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im. Jana Grodka 2011 s. 143.

* K. TRYBUS. Studia o Norwidzie s. 127.

> Quidam pojawia si¢ w gléwnej czesci Stadiéw na drodze zycia (1845), zatytutowanej Win-
ny?/Niewinny? (podtytut: Historia cierpienia. Wymyslona konstrukcja psychologiczna); pseudo-
nimowy ,,autor” tej czgsci Stadiow, Frater Taciturnus, przedstawia, a nastgpnie komentuje, w ob-
szernym LiScie do czytelnika, znaleziony dziennik, ktérego autor pozostaje anonimowy. Frater
Taciturnus w odniesieniu do autora dziennika uzywa tacinskiej formy quidam. Z kolei Johannes
Climacus, inny pseudonimowy autor Kierkegaarda, w Nienaukowym postscriptum (1846) traktuje
forme quidam jako imig¢ wlasne i pisze ja duza litera. Zob. Seren KIERKEGAARD. Stages on life’s
way. Oprac. Howard V. Hong, Edna H. Hong. Princeton University Press 1991 s. 446-452, 737.

8 Seren KIERKEGAARD. Nienaukowe zamykajqce post scriptum do ,, Okruchow filozoficznych”.
Przet. Karol Toeplitz. Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki 2011 s. 297-299.

7 Elzbieta LUEWSKA. O dwéch Quidamach. Norwid — Kierkegaard. W: Quidam. Studia o poe-
macie. Red. Piotr Chlebowski. Lublin: TNKUL 2011 s. 451-475.

8 Edward KASPERSKL. Idee, formy i tradycje dialogu. Warszawa: Uniwersytet Warszawski
1990 s. 77-78.

? Habib C. MALIK. Receiving Soren Kierkegaard. The Early Impact and Transmission of His
Thought. Washington: The Catholic University of America Press 1997 s. 3.
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zinstytucjonalizowane czy proby wyjscia poza perspektywy filozofii meta-
fizycznej'.

Zapewne warto poszukiwaé biograficznych kontekstéw, obszaréw ,,spo-
tkania” obu Sokratesow dziewigtnastowiecznej Europy. Moze tez nie nalezy
wyklucza¢ mozliwosci zetknigcia si¢ Norwida z my$la Dunczyka — nie tyle
poprzez bezposrednia lekturg, co bardziej poprzez (trudny dzisiaj do odtwo-
rzenia) obieg idei w intelektualnych ,salonach” Europy czy Ameryki.
W epoce Norwida transmisja mys$li odbywatla sig czgsto ustnie, poprzez dys-
kusje, spotkania'' czy wrecz plotki.

A wlasnie w ten sposob, jak podkresla Habib Malik, badacz wczesnej
recepcji Kierkegaarda, rozchodzity si¢ po Europie pogloski o dziwacznym
myslicielu z Kopenhagi. Wiesci te krazyly przede wszystkim po Skandy-
nawii. Zaréwno osobowos¢, jak i poglady filozofa bulwersowaty jego wspot-
czesnych. Nierzadko byla to recepcja przez odrzucenie. Niektore idee reli-
gijne Kierkegaarda odbijaty si¢ echem w Skandynawii od 1846 r. po aferze
z czasopismem ,,Korsarz” (konflikt zapoczatkowany przez impertynencka
recenzje Etapow na drodze zycia przez P.L. Mpllera)'?. Lata 1855-1856,
a wigc czas gdy Norwid pracowal nad Quidamem, to okres zainteresowania
si¢ prasy europejskiej osoba Kierkegaarda jako reformatora religijnego. Przy-
czynily si¢ do tego jego zarliwe ataki na Kos$cidtl dunski, ,,oficjalne chrze-
$cijanstwo”, a wreszcie $mier¢ filozofa. We Francji pisano wowczas:

Wilasnie skonczyto si¢ jego wzburzone zycie. Kierkegaard, mimo iz nigdy nie pia-
stowal zadnego spolecznego urzedu, od jakich§ pigtnastu lat znajduje si¢ wsrod
najbardziej ptodnych, godnych uwagi, a takze osobliwych pisarzy Danii. Z zywa

19 R. GADAMSKA-SERAFIN. Imago Dei s. 144.

' Sigganie przez pisarzy do dialogéw platonskich — np. Erwin Solgera, In vino veritas
(I czg$¢ Etapow na drodze zycia) Kierkegaarda, Promethidion Norwida, Biesiady filozoficzne
Semenenki — nie bylo jedynie nawiazaniem do szacownej tradycji filozoficznej, lecz takze od-
zwierciedleniem 6wczesnej kultury ustnej wymiany mysli.

12 7a H. Malikiem (Receiving Soren Kierkegaard s. 53-76) przytocze tu kilka faktow: frag-
ment Etapow byl publikowany w Norwegii juz w 1846 r., w tym samym roku o Kierkegaardzie
pisat szwedzki poeta Patrick Sturzen-Becker w ksiazce Hinsidan Sundet [,,Po drugiej stronie
Kanatu™] (Stockholm: [Bonnier] 1846). Krétka charakterystyka ekscentryka z Kopenhagi znala-
zha sie w ksigzce szwedzkiej pisarki Fredriki Bremer Lif i Norden [,,Zycie na pémocy”] (Sztok-
holm 1849); ksiazka ta zostata przetltumaczona na jgzyk angielski i wydana w 1850 r. w Ameryce
(w Filadelfii) oraz na jgzyk niemiecki, opublikowana w Lipsku w 1853 r. przez wydawnictwo
Brockhausa. Biogram Kierkegaarda ukazat si¢ w Londynie po angielsku w 1852 r. w historii lite-
ratury skandynawskiej (napisanej przez Williama i Mary Howitt). Malik przytacza tez przyktad
norweskich emigrantéw do Ameryki, ktoérzy w 1851 r. zabrali ze soba na druga potkule ksiazki
Dunczyka (by? to pastor Herman Preus i jego zona Linka Preus).
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wyobraznia, z umystem bystrym, przenikliwym i szyderczym, z talentem dialek-
tycznym rzadko spotykanym i osobliwym w sposobie pisania, usitowal by¢ za-
rowno filozofem spekulatywnym, bezlitosnym moralista, reformatorem religijnym
bez mitosierdzia. [...] Utrzymujac, ze nikt nie jest naprawde chrze$cijaninem, chy-
ba ze bylby nim w spos6b rownie kompletny, co Jezus Chrystus, stwierdzit, ze nie
jest mozliwe, by istniato wielu chrzes$cijan na ziemi [...]. Trudno oceni¢, do
jakiego stopnia ten paradoksalny talent poruszyl umysty innych. Zwtaszcza
w ostatnim roku swego zycia Kierkegaard zrzucit maske¢ i zwielokrotnit swe
krzywdzace ataki oraz czgsto cyniczne wypowiedzi przeciwko osobom i instytu-
cjom [...]"°.

Juz jednak znacznie wczes$niej, bo w latach czterdziestych, Norwid mogt
zastysze¢ co$ o myslicielu z Kopenhagi w $srodowisku polskich i dunskich
studentéow w Berlinie. Zachowalo si¢ interesujace §wiadectwo wczesnej re-
cepcji dziel Kierkegaarda w korespondencji dunskiego przyjaciela Polakéw,
Caspara Wilhelma Smitha'!, studiujacego filozofig oraz jezyki stowianskie
w Berlinie. Pisal on 3 sierpnia 1845 r. z Berlina do matki (list przytaczam w
ttumaczeniu angielskim za antologia Encounters with Kierkegaard):

Another Danish book I have recently read is the first part of Either/Or. On this
occasion it occurred to me how exceedingly offensive I have always found Kier-
kegaard’s personality, from the very first time I made his acquaintance. Since then
this impression has been renewed on acquaintance with his first writings, because
this singular personality is the sole content of these varied works. I did not put
aside the book on Socrates or irony, however, but on the contrary read it with
great eagerness. The reason for my hatred is now clear to me: this singular per-
sonality is my own caricature. It is obvious that his talent is not itself a part of the
composition, since I would by no means attempt to present reality as he presents
his caricature, and even if I could, I would not view the matter as worth making so
much of. Nevertheless it is obvious that since I discovered this I am completely re-

3 Le Danemark. ,Annuaire des Deux Mondes. Histoire générale des divers états” 1856 s. 489
(przet. P. Sniedziewski). Najwiecej o Kierkegaardzie jako reformatorze religijnym pisano wow-
czas w Skandynawii, a takze w Niemczech.

14 Caspar Wilhelm Smith (1811-1881) — pierwszy dunski slawista, oprécz Berlina studiowat
rowniez w Krakowie, jezykiem polskim zainteresowal si¢ ze wzglgdu na Polakéw, ktérych po-
znal w latach czterdziestych w Berlinie i Krakowie. Znana jest jego korespondencja z lat pdzniej-
szych z wieloma Polakami (m.in. Wiadystawem Bentkowskim, Kazimierzem Szulcem, Hen-
rykiem Grzymata Lubanskim). Byt honorowym cztonkiem Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciot
Nauk. Zob. C.W. Smith og hans polske korrespondentr 1861-1879 | C.W. Smith i jego polscy
korespondenci 1861-1879. Wyd. Paul Flandrup i Kaspar Heltberg. Kopenhaga: Kongelige Bi-
bliotek Museum Tusculanums Forlag 1997; jego osobie poswigcone jest tez ksiazka Eugeniusza
S. Kruszewskiego Durnscy przyjaciele sprawy polskiej. Poznanskie i kopenhaskie Srodowisko
patriotyczne. Kopenhaga: Instytut Polsko-Skandynawski 2006.
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conciled with him. I am most eager to get acquainted with the other things he has
written in recent years'.

Caspar Wilhelm Smith znat Kierkegaarda osobiscie z czasow studidow
w Kopenhadze, a potem w Berlinie w latach 1841-1842; jego glos jest cie-
kawy, bo jest §wiadectwem zaréwno irytacji, jak i fascynacji, jaka budzit
ekscentryczny filozof wsrod swoich wspotczesnych. Jest to gtos wazny takze
ze wzgledu na samego Smitha, polonofila i badacza jezyka polskiego'®. Byt
on niewatpliwie waznym kontaktem mig¢dzy dunskim i polskim $rodowi-
skiem studenckim. Jezyka polskiego nauczyt si¢ wtasnie ze wzgledu na spo-
tkanych w Berlinie ,,mtodych Polakéw, ktorych ‘moralne i duchowe cechy’
— jak pisze — wywarly na nim ‘szczegdlnie duze wrazenie’”'’. Niestety nie
wiemy, z kim z Polakoéw przyjaznit si¢ wowczas dunski student. W tym sa-
mym czasie co Smith i Kierkegaard (jesien 1841 — wiosna 1842) studiowali
w Berlinie filozofig m.in. Edmund Chojecki i Antoni Matecki'®. Jako cieka-
wostke mozna poda¢ fakt, ze dunscy i polscy studenci stotowali si¢ w tej
samej skromnej restauracji Belvedere nieopodal Opery Krolewskiej'’. Mogli
si¢ oczywiscie spotyka¢ w tlumie na wyktadach Schellinga czy Heinricha
Steffensa”. Smith podziwial intelekt Kierkegaarda, ale uwazal go za nie-
zno$nego egocentryka i zarozumialca, ktory wyrdznial si¢ sposrod innych
swoim dziwacznym zachowaniem. 28 grudnia 1841 r. pisat z Berlina do
matki po jakiej$ dyskusji na temat Johannesa Fibigera®":

'S Bruce H. KIRMMSE. Encounters with Kierkegaard: A Life as Seen by His Contemporaries.
Princeton University Press 1998 s. 59. Matka Smitha byta osoba bardzo wyksztalcona, stad syn
czgsto pisat do niej o swoich filozoficznych lekturach.

16W 1845 r. Smith wydat w Berlinie po niemiecku gramatyke jezyka polskiego.

T C.W. Smith i jego polscy korespondenci s. 28.

'8 Pozniej (od jesieni 1842, juz po wyjezdzie Kierkegaarda z Berlina) dolaczyli do nich:
Aleksy Prusinowski, Edward Lemanski, Ludwik Orpiszewski, Witold Czartoryski, od maja 1843:
Wtodzimierz Lubienski, Antoni Celiniski i inni (wspominam jedynie osoby znane Norwidowi).
Zob. Peter BAHL, Wolfgang RIBBE. Die Matrikel der Friedrich-Wilhelms-Universitdt zu Berlin
1810-1850. T. 2. Berlin: de Gruyter 2010 s. 929, 967, 971, 984. O berlinskim $rodowisku pol-
skich studentow pisatam juz wczesniej (E. LUEWSKA. O dwoch Quidamach s. 455-460), nie wie-
dziatam jednak wowczas o C.W. Smithie.

' H.C. MALIK. Receiving Soren Kierkegaard s. 48; [Ludwik ZYCHLINSKI]. Wspomnienia z cza-
sow uniwersyteckich berlinskich od r. 1844 do 1847. ,,Dziennik Poznanski” 1885 nr 141, s. 1.

* Heinrich Steffens (1773-1845) — pochodzacy z Norwegii filozof przyrody i chrzescijanski
moralista. Wyktadat m. in. w Kopenhadze, Wroctawiu, Berlinie. Jego studentem w Kopenhadze
i Berlinie byt Kierkegaard, Polacy chgtnie uczgszczali na wyktady Steffensa, z uczonym zaprzy-
jazniony byt Aleksander Przezdziecki. Nekrolog Steffensa ogtosit ,,Przeglad Poznanski” (1845)
Kozmianow.

2 Dunski teolog, przyrodni brat C.W. Smitha.
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[...] Seren Kierkegaard said much the same thing to me a few days ago with
respect to drinking binges, to which I replied in the same exalted tone: ‘Yes, they
of course have the same reality as all everyday phenomena”. He replied in turn
with a shrug of his shoulders, answering: ‘Ah, yes’, and went into Spargnapani to
drink a cup of philosophical chocolate and meditate undisturbed upon Hegel. This
same Seren Kierkegaard is the queerest bird of those we know: a brilliant head,
but extremely vain and self-satisfied. He always wants to be different from other
people, and he himself always point out his own bizarre behavior™.

Smitha bardziej niz filozofia interesowala filologia, pragnat uczy¢ sie
jezykow stowianskich. W 1842 r. za rada Wojciecha Cybulskiego odbyt pot-
roczne studia w Krakowie, zaprzyjaznit si¢ tam z Kazimierzem Szulcem.
Zycie w Wolnym Miesécie Krakowie obserwowal z zyczliwoécia i humo-
rem”. Do matki pisat dowcipnie o niewygodach stancji, o rozklekotanym
16zku 1 zbutwiatym sienniku, konczac uwaga: ,,chcialbym zobaczy¢ w tej
sytuacji Serena Kierkegaarda”*. Smith pozostawil w swojej korespondencji
jeszcze jedna wzmianke o Kierkegaardzie, tym razem jest to $lad lektury
rozprawy O pojeciu ironii, z nieustajqcym odniesieniem do Sokratesa (Ko-
penhaga 1841):

That you must have an answer to your letter is self-evident, as Seren Kierkegaard
says more than twenty times in his monster of a book on Sokrates, or rather on
Seren Kierkegaard. However, after having written this, I now see that this quo-
tation is not really apt because of this strange disparity: he makes this remark
about everything that most needs to be proven, whereas I of course say it about
something that requires no proof™.

Caspar Wilhelm Smith dostarcza nam dowodow na to, ze ksiazki Kierke-
gaarda byly czytane (przynajmniej przez Dunczykow) takze poza Dania.
Sam filozof byt $wiadomy tego, ze przettumaczona na niemiecki ksiazka
o Sokratesie znalaztaby w Berlinie czytelnikow?’. Choé projekt ten nie zostat

22 B.H. KIRMMSE. Encounters with Kierkegaard s. 58.

2 E.S. KRUSZEWSKL. Duriscy przyjaciele sprawy polskiej s. 17-18.

 B.H. KIRMMSE. Encounters with Kierkegaard s. 58-59.

% List do matki z Berlina z 14 marca 1842 r. B.H. KIRMMSE. Encounters with Kierkegaard
s. 58.

% H. C. Malik (Receiving Soren Kierkegaard s. 49) pisze: ,,[Kierkegaard] seems to have been
aware of his potential to find an eager reading audience among the German for his writings. In his
December 15 [1841] letter to Sibbern he wrote: ‘The longer I live in Berlin the more I realize the
truth of the advice you have given me again and again out of regard for me and my dissertation:
that it be translated into German. I will wait and see about that. If it does happen, I can honestly

EED)

say that you are responsible’”.
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zrealizowany, niemiecka publiczno$s¢ mogta dowiedzie¢ si¢ o rozprawie
Kierkegaarda z obszernej recenzji ogtoszonej w 1842 r. w ,,Deutsche Jahr-
biicher fiir Wissenschaft und Kunst”*’ (autorem recenzji byl dunski teolog
Andreas Frederic Beck, ktory w latach czterdziestych i pigédziesiatych
wielokrotnie pisat o Kierkegaardzie w prasie niemieckiej™).

Dwa dtuzsze pobyty Norwida w Niemczech przypadly jaki§ czas po uka-
zaniu si¢ waznych ksiazek Kierkegaarda: O pojeciu ironii (1841), Albo-albo
(1843), Stadia na drodze zycia (1845). 1 cho¢ ksiazki te publikowane byty
w Kopenhadze po dunsku, wiesci o nich docieraly do Niemiec. Pierwszy raz
Norwid przebywal w Monachium jesienia 1842 i zima 1843 r. Warto pa-
migta¢ jednak, ze poeta miat pojechac na studia filozoficzne do Berlina juz
w 1841 r., nalegal na to August Cieszkowski (do Berlina pojechat wéwczas
najblizszy przyjaciel poety Edmund Chojecki)”. Norwida bardziej intereso-
waly studia artystyczne niz filozoficzne, przebywajac jednak w Berlinie
obracal sig takze w $Srodowisku uniwersyteckim. Jego pobyt tam od jesieni
1845 do lata 1846 r. znamy gtownie z listow poety do Marii Trebickiej,
towarzyszki Marii Kalergis (koncentruja si¢ one wokot spraw osobistych,
uczuciowych i Marii Kalergis). Stad z listéw tych nie bardzo mozemy si¢
dowiedzie¢, co Norwid konkretnie w Berlinie robit. Chciatabym podkresli¢
nasz brak wiedzy, fragmentarycznos$¢ informacji, ktéorymi dysponujemy.
I oto nagle wsrod tych szczatkowych informacji zachowata sig rzecz wazna:
zaproszenie na uroczysty obiad ku czci niemieckiego filozofa: ,,Jozef Gotu-
chowski prosi pana Norwid, azeby byl taskaw przyby¢ na obiad, jaki w nie-
dzielg 1 lutego 1846 u Mielenza Unter den Linden nr 23 z powodu urodzin
Schellinga daj¢”*’. Polski filozof Jozef Goluchowski przebywat wowczas
w Berlinie 1 staral si¢ bezskutecznie zatrzymaé¢ na katedrze sedziwego

2 ,Deutsche Jahrbiicher fiir Wissenschaft und Kunst” 1842 nr 222 i nr 223 s. 885-891
http://www.ub.uni-koeln.de/cdm4/document.php? CISOROOT=/hallische & CISOPTR=6376&REC=3
(dostep: 10.01.2016).

28 Zob. Malgorzata KLENTAK-ZABLOCKA. Slad Abrahama. Zarys niemieckiej recepcji dziela
Kierkegaarda na przelomie XIX i XX wieku. Torun: Adam Marszalek 2000 s. 12-18. Zob. tez
Heiko SCHULTZ. 4 Modest Head Start. The German Reception of Kierkegaard. W: Kierkegaard’s
International Reception. T. 1: Northern and Western Europe. Wyd. Jon Stewart. Farnham [i in.]:
Seren Kierkegaard Research Centre, University of Copenhagen. Ashgate Publishing Ltd. 2009
s. 310-312.

¥ Cieszkowski chee, azeby [Norwid] koniecznie jechat do Niemiec, ale ja si¢ boje, azeby on
tak daleko nie zabrnat w $wiat abstrakcyjny, Ze juz z niego na ziemig nie wroci”. W. Potocki do
A.E. Kozmiana, Warszawa 25 marca 1841. Zob. Zofia TROJANOWICZOWA, Zofia DAMBEK, przy
wspotudziale Jolanty CZARNOMORSKIE]. Kalendarz zycia i tworczoSci Cypriana Norwida. T. 1:
1821-1860. Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2007 s. 70 (dalej skrétowo: Kalendarz t. 1).

3 Kalendarz t. 1 s. 209.
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filozofa, ktorego wyktady przestawaty si¢ cieszy¢ popularnoscia i w koncu
w 1846 r. zostaty zawieszone. Jesli Norwid zostat zaproszony na tak wazna
uroczystos¢, z pewnosciag bywat stuchaczem wykladéw Schellinga. Nie byt
immatrykulowany na uniwersytet (jak wielu innych Polakéw, unikajacych
w ten sposob optat), ale bral udzial w zyciu akademickim, uczestniczyt
w studenckich dyskusjach, np. w tzw. Zgromadzeniach Biblioteki’'. Tak
wigc filozofia niemiecka i opozycja antyheglowska zdaja si¢ waznymi punk-
tami odniesienia przy badaniu tworczosci polskiego poety.

%

Kontekst tworczosci Kierkegaarda w odniesieniu do Norwidowej kon-
cepcji ironii po raz pierwszy przywolat Stefan Kotaczkowski w studium
z 1933 r. Ironia Norwida:

Nie przez podobienstwo [...] lecz przez teoretyczne rozwazania socjologiczne nad
geneza ironii da¢ moze duzo ksiazka innego ironisty i poety milczenia, wielkiego
moralisty dunskiego Serena Kierkegaarda. W rozprawie z 1841 roku pt. O pojeciu
ironii pisze on o postaciach profetycznych na przetomie epok, ktore nie majac
mozno$ci wszczepienia nowych pojeé o §wiecie swemu otoczeniu, swg negacje
starego Swiata wyrazaja przez ironig.

Ironista, by zwycigzy¢, musi sta¢ si¢ taka sama ofiarg jak tragiczny bohater.
Analogia w postawie wobec obcej mu juz epoki tlhumaczy wyjatkowa sympatig
Norwida do Sokratesa®?,

Ostatnio temat podjal Tomasz Mackiewicz w ksiazce Sokrates Norwida.
Kontekst — recepcja — kontynuacja. Autor nakreslit szerszy kontekst, w ja-
kim nalezatoby bada¢ sokratejska ironi¢ Norwida, wskazujac m.in. na klu-
czowa rol¢ w dziejach filozofii, jaka przypisat Sokratesowi Hegel — zwia-
stuna drugiej epoki dziejow ducha (epoki §wiata chrzescijanskiego). Mackie-
wicz omowil takze znaczenie postaci Sokratesa w traktacie Ojcze nasz Au-
gusta Cieszkowskiego, zaznaczajac przy tym istotne réznice miedzy Heglem
i Cieszkowskim. Polski mysliciel bardziej podkreslat ide¢ wolnosci czto-
wieka jako takiego, ktéra postulowat Sokrates, ale ktora zrealizowato do-
piero chrzescijanstwo. Przed chrzescijanstwem stowo ,,cztowiek” byto tylko
pustym pojeciem — istnialy jedynie atomy zbiorowego ciala, niesamoistne
czgsci wigkszej catosci®.

3! [Ludwik ZYCHLINSKI]. Wspomnienia z czasow uniwersyteckich berlifiskich od r. 1844 do
1847 ,,Dziennik Poznanski” 1885 nr 143, s. 2. Zob. tez Kalendarz t. 1 s. 194-195.

32'S. KOLACZKOWSKI. [ronia Norwida s. 1002.

3 T, MACKIEWICZ. Sokrates Norwida s. 42-50.
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Poréwnujac koncepcje¢ ironii Norwida i Kierkegaarda, Mackiewicz kon-
statuje, ze oczywiscie ironia Dunczyka jest bogatsza od Norwidowskiej ze
wzgledu na wielo$¢ form i kluczowe miejsce, jakie zajmowala w jego teorii
komunikacji, wskazuje jednak na dwa punkty, w ktérych ich koncepcje sa
zbiezne — taczy je pasja etyczna i odniesienie do sfery sacrum:

[Pseudonimowy autor] Johanes Climacus w Postscriptum dowodzil, ze w aktach
ironii moze ukrywac si¢ ,,pasja etyczna”. Dlatego ze ironia jest przeciwienstwem
hipokryzji. Podczas gdy hipokryzja jest narzedziem falszu, ironia ,,etyczna” de-
maskuje go. [...]

Rowniez ironia Norwida byta podporzadkowana etyce. [...] Ironia petnita u nie-
go dwie podstawowe funkcje. Z jednej strony stuzyla jako narzedzie oceny,
uswiadamiania i kompromitowania btednych pogladow i postaw. Z drugiej —
stanowila zastgpczy, posredni §rodek wskazywania prawdy. W pierwszym przy-
padku jej ,,negatywna” wymowa podporzadkowana byla pozytywnemu celowi —
miata ona na celu torowanie drogi do przyjgcia pogladéow i postaw wilasciwych.
W drugim — pojawiala si¢ tam, gdzie, jak pisal Norwid na przyklad w Quidamie,
prawda z réznych powodow nie mogta ,,dojrze¢”. Stanowita zatem jakby jej re-
wers, sama swojg obecnoscia §wiadczyla o jej istnieniu.

Po drugie, zarowno ironia Kierkegaarda, jak i Norwida odnosita si¢ do sfery
sacrum. W przypadku dunskiego filozofa figura ironii chrzescijanskiej
(,,opanowanej”), jak pisal Edward Kasperski ,,objawiala sam rdzen religijno$ci”
[...]. Ironia ,,opanowana” byta propozycja wyjscia poza ironig Sokratesa okreslang
jako ,,absolutna negatywnos$¢”. ,,Od ironii sokratycznej roznita ja $Swiadomo$é
grzesznosci, przekonanie o istnieniu czlowieka wiecznego oraz idealna pozy-
tywnos¢, jaka stanowit Bog”. Z kolei chrzescijanski aspekt ironii Norwida wyrazat
si¢ przekonaniem o ironicznym charakterze niektorych fragmentéw Nowego
Testamentu. Tyle ze Norwid, inaczej niz Kierkegaard, nie przeciwstawiat sobie tak
wyraznie ironii sokratejskiej i chrzescijanskiej. Przeciwnie, dokonywat ich syn-
tezy. Podobnie jak kategori¢ ,,ciemno$ci”, tak i swoja ironi¢ wywodzit z dwoch
zrodet: etyki Sokratesa i nauki Chrystusa™.

To, co Mackiewicz pisze o przekonaniu Norwida odno$nie do ,,ironicznego
charakteru niektorych fragmentéw Nowego Testamentu”, odnosi si¢ do jednej,
lecz niezwykle intrygujacej wypowiedzi poety w liscie do Jana Kozmiana z 1852 r.:

Przeczytaj wszystko, co Zbawiciel faryzeuszom odpowiadat, ale przeczytaj nie
tak, jak oklepato Ci si¢ o uszy — tylko sercem i zyciem powotaj przed si¢ czytajac,
a zobaczysz, ze kolosalniejszej ironii nigdzie nie spotkates i spotka¢ nie mozesz
nad ona. Nawet forma, pytajnikami, a nie twierdzeniami, czysto ironiczna — >°.

** T. MACKIEWICZ. Sokrates Norwida's. 171-172.
35 Cyprian NORWID. Dziela wszystkie. T. 10: Listy. Oprac. Jadwiga Rudnicka. Lublin: TN
KUL 2008 s. 449.
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Laczenie postaci Chrystusa i Sokratesa wiazato si¢ ze zjawiskiem helle-
nizacji chrzescijanstwa i dyskusja na ten temat trwajaca od pierwszych wie-
kow chrzescijanstwa. Teksty pisane na fali neohellenizmu niemieckiego po-
wracaty do zagadnienia podobienstw i r6znic miedzy platonizmem i chrze-
$cijanstwem (Sokratesem i Chrystusem)®. Przyktadem tej debaty byta roz-
prawa heglisty Ferdinanda Christiana Baura Das Christlische des Plato-
nismus oder Sokrates und Christus (Tybinga 1837). Baur polemizowat z
Constantinem Ackermannem autorem ksiazki Das Christlische in Plato und
in der platonischen Philosophie (Hamburg 1835). Ackermann twierdzit
m.in., ze Sokrates uczy filozofii, ktéra ma na celu zbawienie, podczas gdy
Chrystus daje taske, ktora zbawia; Sokrates oferuje ide¢ ucieczki z jaskini
grzechu, podczas gdy Chrystus uwalnia z niej. Baur zarzucit mu nienau-
kowos$¢; mianowicie to, ze nie moze udowodnié¢ réznicy w zbawczej sku-
tecznosci pomiedzy chrze$cijanstwem i platonizmem®’. Z kolei z Baurem
polemizowat Kierkegaard, formulujac paradoksalna, najbardziej dyskusyjna
1 glosna teze swojej dysertacji magisterskiej O pojeciu ironii: ,,podobien-
stwo migdzy Sokratesem i Chrystusem polega przede wszystkim na nie-
podobienstwie”. Sprzeciwial si¢ bowiem pogladowi heglistow, ze chrzesci-
janstwo wyrosto naturalnie z rozwoju ludzkiego umyshu®™. W pozniejszych
pismach roznicg¢ migdzy tym, do czego moze doj$¢ ludzki rozum, a Obja-
wieniem obrazowo wyrazal w postawach Sokratesa i $w. Pawla™. Wedtug
Davida D. Possena rozprawa Baura byta dla Dunczyka przyktadem inte-
lektualnej zarozumiatosci heglistow, sadzacych, ze spekulatywna filozofia
jest w stanie wyjasni¢ chrzescijanska wiarg. Dla Kierkegaarda niepodobien-
stwo migdzy Chrystusem i Sokratesem lezy w nieskonczonej réoznicy mig-
dzy Chrystusem a upadta (grzeszna) ludzkoscia. Ta réznica moze by¢ wy-

36 Zob. Maciej JUNKIERT. Grecja i jej historia w twérczosci Cypriana Norwida. Poznan: Wy-
dawnictwo Naukowe UAM 2012 s. 184-199.

37 Dyskusje te referuje za: David D. POSSEN. F.C. Baur: On the Similarity and Dissimilarity
between Jezus and Sokrates. W: Kierkegaard and His German Contemporaries. T. 2: Theology.
Wyd. J. Stewart. Farnham [i in.]: Seren Kierkegaard Research Centre, University of Copenhagen.
Ashgate Publishing Ltd. 2007 s. 32-35. Dla Baura nie bylo nic radykalnie nowego w chrzesci-
janskiej doktrynie grzechu, wedlug niego juz Sokrates odkryt swoja grzeszno$¢ (chodzito o frag-
ment z Fedona, gdy Sokrates pyta, czy jest w nim co$ boskiego, czy tez mogiby byé potworem
gorszym niz Tyfon).

38 O relacji Kierkegaarda do Hegla zob. m.in. Antoni SZWED. Rozum wobec chrzescijariskiego
objawienia. Kant, Hegel, Kierkegaard. Ke¢ty: Wydawnictwo Marek Derewiecki 2011 s. 442-545.
Autor nakresla szeroki kontekst dyskusji wsrdd filozofow i teologéw dunskich omawiajac m. in.
poglady: J.L. Heiberga, H.L. Martensena, F.Ch. Sibberna, J.P. Mynstera.

3 A. SZWED. Rozum wobec chrzescijaiiskiego objawienia s. 541.
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jasniona tylko przez pojgcie grzechu, a pojecie grzechu nie moze by¢ objas-
nione naukowo ™.

Ciekawe jest pytanie o stanowisko wobec tej dyskusji Norwida, u ktorego
Sokrates i Platon przeczuwaja chrzescijanstwo, ale — ciemno, niejasno. Ma-
ciej Junkiert stusznie polemizuje z Alicja Lisiecka, podkreslajac, ze Sokrates
Norwida, cho¢ jest ,,mgczennikiem przeczucia”, nie jest jednak chrzesci-
janinem i nie mozna umieszcza¢ go w tym samym nurcie, z ktorego zrodzit
si¢ poemat Lamartine’a La mort de Socrate*'. Powroémy jednak do uwagi
poety na temat ironicznej postawy Chrystusa wobec faryzeuszy. Skojarzenie
postawy Chrystusa z sokratejska koncepcja ironii pojawito si¢ w wydanej po
niemiecku w 1842 r. recenzji Andreasa Frederika Becka ksiazki O pojeciu
ironii Kierkegaarda. Omawiajac drugi rozdziat pierwszej czgSci rozprawy,
Beck pisze:

U Sokratesa orientalna zasada subiektywnosci po raz pierwszy w historii uniwer-
salnej wystapita w abstrakcyjnym okresleniu jako ironia, u Chrystusa bgdacego
najwyzszym punktem rozwoju orientalnego ducha ironia wystapita takze jako
negatywnos$¢ rozkladajaca wszystkie sity zycia, ktora jednakze jako religijna byta
jednoczes$nie nieskonczenie pozytywna. Dlatego jest faktem stusznym, gdy autor
zauwaza, ze podobienstwo migdzy Chrystusem a Sokratesem polega na ich od-
miennosci, mimo ze on [Kierkegaard] prawie si¢ z nami nie zgadza co do tego, jak
my te réznice podajemy™.

Tak sformutowany poglad pochodzil od recenzenta nie od Kierkegaarda,
ktory w omawianym rozdziale w ogodle nie poruszal tej kwestii. Natomiast
w dalszej czesci rozprawy mowil ,,0 aspekcie ironicznym” w odniesieniu do
przyjscia Chrystusa jako punktu zwrotnego w historii §wiata, przy czym nie-
$wiadomym ironista okazywat si¢ w tej interpretacji prorok Jan Chrzciciel®.

“D.D. POSSEN. F.C. Baur: On the Similarity and Dissimilarity between Jezus and Sokrates
s. 23-35. Wedlug Possena Kierkegaard w I tezie swojej dysertacji parodiuje naukowe usitowania
Baura wykazania niepodobienstwa migdzy Sokratesem a Chrystusem.

*1 M. JUNKIERT. Grecja i jej historia s. 104, 228. O chrzescijanskim Sokratesie u Norwida
Alicja Lisiecka pisala w ksiazce Norwid — poeta historii (Londyn: Veritas 1973). Polemika Jun-
kierta z Lisiecka w jego ksiazce s. 103-104.

2 Andreas Frederik BECK. Om Begrebet Ironi med stadigt Hensyn til Socrates. Af S.A. Kierke-
gaard. ,,Deutsche Jahrbiicher fiir Wissenschaft und Kunst” 1842 nr 223 s. 889 (przet. W. Matecka).

4 Sgren Aabye KIERKEGAARD. O pojeciu ironii z nieustajqcym odniesieniem do Sokratesa.
Przetl. Alina Djakowska. Warszawa: Wydawnicwo KR 1999 s. 257. Wedtug Kierkegaarda: ,,Kaz-
da poszczegoélna rzeczywisto$¢ historyczna jest tylko momentem w procesie realizacji idei, nosi
przeto w sobie zalazek wlasnej destrukcji. Szczegdlnie wyraznie zaznacza si¢ to w judaizmie,
ktorego znaczenie jako momentu przejsciowego jest tak frapujace”. Zdaniem filozofa glgboka
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Dla Norwida ironista jest Chrystus wtedy, gdy zwraca si¢ do faryzeuszy
postugujac si¢ forma ironiczna — pytajnikami. Kierkegaard dostrzegat pewne
podobienstwo migdzy ironista i prorokiem; piszac o punktach zwrotnych
w historii $wiata wyrdznial trzy postawy: proroka, bohatera tragicznego
i podmiot ironiczny. Prorok dostrzega ,w dali niejasne i mgliste kontury
nowego”, pokojowo jednak wspotzyje ze swoja rzeczywisto$cia, natomiast
bohater tragiczny walczy o nowe, prébujac zniszczy¢ to, co odchodzi. Je-
szcze inng postawg przyjmuje podmiot ironiczny.

Dla podmiotu ironicznego zastana rzeczywisto$¢ juz z kretesem utracita prawo-
mocno$¢, jej forma wydaje mu si¢ niedoskonata i krepuje kazdy jego ruch. Ale
z drugiej strony nie wzial w posiadanie tego co nowe. Wie tylko, Ze terazniejszos$¢
nie odpowiada idei. Jest tym, kto wytoczy proces wspodtczesno$ci. W pewnym
sensie ironista jest prorokiem, nieustannie wskazuje na co$, co nadchodzi, ale nie
wie, co to jest. A chociaz jest prorokiem, jego pozycja i sytuacja kontrastuje
z sytuacjq proroka. [...] Jak juz zauwazytem, prorok jest stracony dla swojej epo-
ki, przede wszystkim dlatego, ze bez reszty pograza si¢ w swoich wizjach. Nato-
miast ironista wystgpuje z szeregow wspotczesnosci, aby stawic jej czoto. To, co
ma nadejs¢, jest przed nim utajone, znajduje si¢ gdzie$ za nim, lecz on musi zni-
szczy¢ dang mu rzeczywisto$é, ku ktorej kieruje sig¢ jego wrogie, spopielajace
spojrzenie™.

Czy jedna z owych ,,postaci profetycznych na przetomie epok”, o ktorych
pisat Kotaczkowski, nie bytby rowniez Quidam — syn Aleksandra z Epiru?
Z zastrzezeniem, ze byltaby to posta¢ pod pewnym wzgledem przypomina-
jaca Quidama z Etapow na drodze zZycia Kierkegaarda, tzn. ,,bohater” kon-
struowany przy pomocy ,,opisu pomniejszajacego”®. Rozwazania Epirczyka,
ktore wspotbrzmia z przemysleniami dziewigtnastowiecznego narratora®,
zdradzaja $wiadomos$¢ ,,podmiotu ironicznego”. Dobrze zapowiadajacy sig

ironia kryta si¢ w przykazaniach Prawa i obietnicy, ze jesli cztowiek je wypehi, bedzie blogo-
stawiony — nikt nie mogt bowiem spetni¢ przykazan Prawa (tamze s. 256).

* Tamze s. 254.

* E.LUEWSKA. O dwdch Quidamach s. 469-470. O poshugiwaniu si¢ przez Kierkegaarda
figura litoty jako sposobem obrony jednostki przed wszechogarniajacym systemem Hegla pisat
Bronistaw Swiderski: Dar. W: Seren KIERKEGAARD. Powtérzenie. Przedmowy. Przetozyt i opra-
cowal Bronistaw Swiderski. Warszawa 2000, s. 359.

“ Jak zauwaza Rolf Fieguth, ,tok przemyslen syna Aleksandra zlewa si¢ z komentarzem
autorskim, noszacym cechy historiozoficzne, kosmologiczne i historiozbawcze” — dotyczy to
ksiggi XIII (w. 274-310) oraz catej ksiggi XX. Rolf FIEGUTH. Syn Aleksandra jako projekt
czlowieka idealnego. ,, Humanitas” w ,, Quidamie” Norwida. W: Humanizm polski. Diugie trwa-
nie — tradycje — wspolczesnos¢ (wstep do badan). Red. Alina Nowicka-Jezowa 1 Marcin Cienski.
Warszawa: Neriton 2008-2009 s. 192.
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mlodzieniec, ktory ,,mial wszystko na bohatera” i przed ktéorym otwierala si¢
wspaniata kariera: ,toga, urzad, wieniec”"’, domagajacy si¢ prawdy i ma-
drosci od kultury, ktora to obiecywata, ostatecznie doznaje ,,czczo$ci” i go-
ryczy. W pewnym sensie wytacza proces swojej wspdtczesnosci. Pytania
stawiane sobie samemu w intymnym dzienniku przez ,,przypadek” zostaja
postawione Zofii-Madros$ci i to one przyprawiaja ja o dziwna chorobg (albo
poteguja jej symptomy). Choruje zreszta rowniez sam Quidam, a takze Jazon
i inni mieszkancy Rzymu. ,,Dziennik Epirczyka — jak pisze Maciej Junkiert —
stal si¢ odpowiednikiem sokratejskiego dialogu w nieprzychylnych czasach
zametu i zmierzchu epoki”*®. Wydaje si¢, ze duchowemu ¢wiczeniu, ktorego
celem jest ,badanie $wiadomosci” i ,,baczenie na siebie”®, zostaje poddany
nie tylko Quidam, lecz cata formacja owczesnej kultury. Najwazniejsze
pytanie to pytanie o jednostke w tym §wiecie. Czy jest ona tylko atomem
zbiorowego ciala, jak pisal Cieszkowski: ,,W calej Starozytnosci wtasciwych
ludzi, w dzisiejszym znaczeniu tego wyrazu, jeszcze nie byto; byt tylko ten
albo 6w Lud [...]. Byli tam Obywatele i Niewolnicy, byli Grecy i Barba-
rzyficy, ale samego czlowieka tam jeszcze nie byto”™.

Jak Sokretes start si¢ z ,,duchem” panstwowej wspdlnoty Aten, podobnie
Quidam zderza sie jako jednostka z ,,duchem” Rzymu’', ostatecznie juz cat-
kiem dostownie i malo heroicznie ze sluga kaptana, sprawujacego kult pan-
stwowy. W Atenach tad spoteczny byl warto$cia nadrzedna wobec praw
i potrzeb jednostki®>. Rzym z poematu Norwida nie tylko podporzadkowuje
jednostke panstwu, lecz na ottarzu Panstwa sktada ludzi w ofierze. Quidam
»Zabity jest prawie ze przypadkiem”, nie przypadkiem natomiast cesarz
Hadrian, chcac przewyzszy¢ ofiar¢ Abrahama, ofiarowuje zycie Antinousa:

47 Zob. M. JUNKIERT. Grecja i jej historia s. 220-228.

* Tamze s. 225.

* Tamze.

3 August CIESZKOWSKI. Ojcze-nasz. T. 1: Wstep, poprzedzony traktatem ,, O drogach Du-
cha”. Przedmowa Adam Zottowski. Poznan: Fiszer i Majewski 1922 s. 50.

>! Kierkegaard przeprowadza ciekawa paralele miedzy schylkiem panstwa atenskiego i roz-
ktadem Cesarstwa Rzymskiego: ,,W tym okresie Ateny pod wieloma wzgledami przypominaja
Rzym z czasow rozktadu. W duchowym sensie tego stowa Ateny byly pulsujacym sercem gre-
ckiego panstwa, dlatego im bardziej rozpadat sig¢ $wiat grecki, tym gwaltowniej cata krew pedzita
z powrotem do komory serca. Wszystko skupialo si¢ w Atenach: bogactwo, luksus, przepych,
sztuka, nauka, lekko$¢ duszy i rozkosze zycia, krotko mowiac, wszystko, co przyspieszajac kres
tego $wiata, mogto zarazem uswietni¢ i roz§wietli¢ sceng, na ktorej rozgrywato si¢ jedno z nie-
wyobrazalnie wspaniatych przedstawien ducha”. S. KIERKEGAARD. O pojeciu ironii s. 195.

32 T. MACKIEWICZ. Sokrates Norwida s. 48.
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O Abrahamie moéwia, iz ten syna
Mial ofiarowac. — Sq, co byli dalej
W ofiarowaniu —,,

[...]

,,Coz? — azali

: o o 53
Antinousa krwi nie poswiecono? ” —

Na odwrocenie ofiary Abrahama zwraca uwage chrzescijanin Gwidon po
$mierci Quidama:

Bog, gdy ofiarg nozem czyni¢ miano

Na niewinnego mlodzianka wzniesionym,
Nasunal owce w ciernie uwiktana,

Krwia ludzka nie chcac, aby by¢ chwalonym —
[...]

Ale wy — byka minawszy toporem,

W cztowieczej krwi sig chtodzicie — szaleni!®*

Gwidon sugeruje, iz w jaki$ tajemniczy sposob ofiara miodzienca bedzie
miala wptyw na dalsze losy Rzymu. Niezbyt jasne sg ostanie, zawsze u Norwida
wazne, stowa Epirczyka, ktore styszymy: ,,Na targu — kona¢ — jak w ojczyznie /
Konaé — wy$miewa si¢ z siebie ironia”’. Czy wy$miewajaca si¢ z siebie ironia
zostaje tym samym przekroczona? W kazdym razie toruje ona droge Prawdzie™®,
ktora bohater zapewne odkrywa w momencie $mierci, powrotu do prawzoru.

3 Tamze s. 233

3% Cyprian NORWID. Dziela wszystkie. T. 3: Poematy. Oprac. Stefan Sawicki, Adam Cedro.
Lublin: TN KUL 2009 s. 264.

> Tamze s. 263-264.

%% 0 ironii jako drodze (jeszcze ,,nie prawdzie™) oraz nastgpujacym po niej stadium humoru
pisat Kierkegaard w rozdziale po$wigconym ,,ironii opanowanej” (S. KIERKEGAARD. O pojeciu
ironii s. 317-320). Czy na ostatnie stowa Quidama Norwida — ,,wy$miewa si¢ z siebie ironia” —
jakie$ $wiatlo rzucitaby koncepcja ,,humoru wlasciwego”, do ktérego dochodzi Quidam, bohater
Etapow na drodze zycia? Dla Kierkegaarda ,,stan rownowagi mi¢dzy tym, co komiczne i tym, co
tragiczne”, jest ,ostatnim stadium w egzystencjalnej wewngtrzno$ci zanim nastapi wiara”
(S. KIERKEGAARD. Nienaukowe zamykajqce post scriptum s. 299-300). Przy okazji omawiania
w Postscriptum stadium, jakie osiagnat Quidam, filozof czyni ogdlna refleksj¢ na temat doswiad-
czenia zyciowego, ktore ,,jest niezbedne dla prawidlowego przyjecia chrzescijanstwa”. Jest to
stan ,,egzystencjalnej wewngtrznosci”, obcy wspotczesnemu pokoleniu: ,,Gdyby nasze czasy po-
siadaty choéby tylko tyle egzystencjalnej wewnetrznoéci, co Zyd, albo Grek, mozna by méwié
o odniesieniu si¢ do chrzeécijanstwa. Jesli kiedy$ stanie si¢ chrzescijaninem byto niezwykle
trudne, teraz staje si¢ to bez mata niemozliwe, poniewaz staje si¢ czyms bez znaczenia. Grecki
filozof byl naprawde cztowiekiem, ktéry potrafi mysle¢, 1 dlatego nie jest bez znaczenia, ze
chrzesécijanstwo okresla siebie jako nauke, ktéra dla Zydéw stanowita zgorszenie, a dla Grekow
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Ironia, ta ,,siostra Prawdy urzeczywistnionej” — jak pigknie nazywa ja w Quidamie
Norwid — miata unaoczni¢ transcendentny wymiar tej prawdy, dzigki czemu
szczatki zburzonego ogrodu okaza si¢ znakami, ktére umozliwia nam w akcie lek-
tury odbudoweg ogrodu, rekonstrukcje toposu w jego calo$ci odnoszonej do pra-
wzoru, jakim byt ogréjec Chrystusowej meki

Za zycia Quidam (Epirczyk) jednak nie moze odczyta¢ ,,znakowosci

swojej egzystencji”>®, otaczajacych go symboli ,historii $wietej”: krwi

i chleba, ,,ocierajacej pot chusty”, baranka czy kwiatow (zapowiadajacych
niebianski ogréd Eden™). Rzeczywisto$é ta jest zakryta przed bohaterem
a takze przed innymi §wiadkami wydarzen. Quidam, upominajacy si¢ o god-
nos$¢ cztowieka (uwigzionych chrzescijan, a takze swoja wtasna), podobnie
jak Sokrates jest ,,mg¢czennikiem przeczucia”; umiera z reka uniesiona do
gory, wskazujac jakis cel w oddali. Gdy Norwid pisat kiedy$ o ,,postawieniu
si¢ jednej osoby, jednego cztowieka, przeciw catosci umystu spotecznego”
wspominat wtasnie ,,starego Sokratesa wyciagajacego reke do Nieba przeciw
calemu §wiatu — bo Ateny to byl caty §wiat”®. Ten gest Sokratesa dowo-
dzacego niesmiertelnosci duszy przedstawit wezesniej Jacques-Louis David
na obrazie Le mort de Socrate (1787), nawiazujac do gestu Platona ze
stynnego fresku Rafaela Szkola atenska (Platon wskazywat palcem niebo
jako zrédto wszystkich idei).

byta ghipstwem; Zyd bowiem miat wystarczajaco duzo religijnej wewngtrznosci, aby moc sie
gorszy¢€. Ale wszystko to, w tym zgnusnialym pokoleniu, ktére teraz zyje, wyszto z uzycia, w tym
pokoleniu, ktore przecigtnie posiada bezdyskusyjnie wigksza wiedzg, niz to miato miejsce
weczesniej, ale ktore nie posiada ani pasji myslenia, ani zarliwej religijnosci” (tamze s. 301-302).

ST K. TRYBUS. Stary poeta s. 128.

%% Arent van NIEUKERKEN. Osobowos¢ a anonimowosé¢ w ,, przypowiesci’
ku”. ,,Teksty Drugie” 2006 nr 5 s. 144-145.

%% Nieukerken pisze, ze pachnace jak balsam kwiaty ,,sa znakiem samo przekraczajacego sie,
ze swojej istoty rozlewajacego si¢ bytu Bozego” (tamze). By¢ moze motyw kosza z kwiatami
(,,co jak senne dyszaly motyle”) ofiarowanego Epirczykowi przez chrzescijanina, a takze nie-
sionego przez chrzescijanina Gwidona na targu tuz przed $miercia bohatera, jest nawiazaniem do
mitu o Erosie i Psyche — przez pierwszych chrzescijan odczytywanego jako przypowies¢ o duszy
poszukujacej ukrywajacego si¢ za zastong Ukochanego. W rzymskich katakumbach Domitylli
przedstawiano Erosa i Psyche (ze skrzydtami motyla) zbierajacych w niebianskim ogrodzie Eden
kosze kwiatow. Ogrodnik chrzescijanin w poemacie Norwida zapowiadalby spotkanie z niebian-
skim Ogrodnikiem. Zob. Dorothea FORSTNER. Swiat symboliki chrzescijariskiej. Przet. Wanda Za-
krzewska, Pawel Pachciarek, Ryszard Turzynski. Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX 1990 il.
136 oraz s. 335; Umberto Maria FASOLA. The Catacombs of Domitilla and the Basilica of the
Martyrs Nereus and Achilleus. Citta del Vaticano: Papal Commission for Sacred Archaeology
2002 s. 48-49.

8 List do Joanny Kuczyfiskiej, Paryz, jesien 1862. W: C. NORWID. Pisma wszystkie t. 9's. 59.

>

o ,, rzymskim bru-
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Gwidon blogostawi duszy Epirczyka, potwierdzajac tym samym sokra-
tejska wiar¢ w niesmiertelno$¢ duszy i przeczuwana przez Quidama godno$¢
pojedynczego czlowieka. Chrzescijanski gest blogostawienstwa jest jednak
takze gestem rozgrzeszenia, a modlitwa nad zmartym jest modlitwa za czto-
wieka, ktorego uznaje si¢ za grzesznika®'.

Ogrodnik reke wznidst ponad zwlokami
I szepcac, poczal w powietrzu nig wodzié,
Jako gdy w rolg rzuca kto ziarnami —

, oo )
A szept 0w stuzyl jemu za nasienie —

By¢ moze migdzy gestem wzniesionej w kierunku nieba r¢ki Quidama
(Epirczyka) a wyciagnigciem reki i modlitwa nad umierajacym Quidama
(Gwidona)® obrazowo streszcza si¢ postawa Norwida wobec dyskusji toczo-
nej przez heglistow i antyheglistow o relacji migdzy platonizmem i chrze-
Scijanstwem (Sokratesem, Platonem i Chrystusem). Ukazanie jednostki egzy-
stujacej jeszcze w $§wiecie poganskim miato zapewne wywota¢ u czytelnika,
wychowanego w kulturze od osiemnastu wiekdow chrzescijanskiej, refleksje
nad rewolucyjna nowoscia, jaka przyniosta ze soba chrzescijanska koncepcja
cztowicka®, ale takze nad ograniczono$cia ludzkiego rozumu, ktéry o wia-
snych sitach moze jedynie przybliza¢ si¢ do prawdy.

81 Gest Gwidona zdaje si¢ przypieczetowywaé ,,chrzest krwi”, ktora tak obficie wylewa umie-
rajacy pod ciosem toporu miodzieniec, mgczennik Prawdy.

82 C. NORWID. Dziela wszystkie t. 3 s. 265.

53 Modlitwa nad zmartym Quidamem, choé¢ przedstawiona za pomoca ,,opisu pomniejsza-
jacego” (,,Cztowiek ten szepcac przeklina! Chrzescijanski to pies!”, Piesn XXIV, w. 263-264),
jest bardzo wazna i zostanie przypiecz¢towana krwia Quidama chrzescijanina, ktoéry wiasnie z jej
powodu zostaje powtérnie aresztowany. Gwidon odwzorowuje zatem ofiar¢ Chrystusa ztozong za
pojedynczego cztowieka.

% Podobna strategie odkrywania na nowo rewolucyjnosci chrzescijanstwa sugerowat Kierke-
gaard, gdy pisat: ,,Chrzeécijanska prawda, dzigki temu, ze wszyscy ja znaja, stala si¢ w migdzy-
czasie czymS§ tak trywialnym, ze trudno sobie o niej wyrobi¢ zdanie na temat jej pierwotnego zna-
czenia. Jesli sprawy tak si¢ maja, wowczas zdolno§¢ komunikowania stanie si¢ w ostatecznosci
sztuka pozbawiania, badz przebieglego odzyskiwania” (S. KIERKEGAARD. Nienaukowe zamyka-
Jjace post scriptum s. 284).
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PROFETYCZNY IRONISTA NA PRZELOMIE EPOK —
O MOZLIWYCH SLADACH KONCEPCJI IRONII KIERKEGAARDA
W POEMACIE NORWIDA QUIDAM

Streszczenie

Artykut wskazuje interesujace zbieznosci w mysli Norwida i Kierkegaarda — dwoch Sokra-
tesow dziewigtnastowiecznej Europy — dotyczace m.in. diagnozy kondycji spoteczenstwa chrze-
Scijanskiego tylko z nazwy. Autorka sugeruje, ze Norwid mogt pozna¢ niektore idee dunskiego
filozofa nie poprzez bezposrednia lekturg jego dziel, ale ,,z drugiej r¢ki”. Wskazuje na mozliwa
rolg berlinskiego srodowiska studenckiego (m.in. Caspara Wilhelma Smitha) w transmisji mysli
Dunczyka. Poszukuje §ladéw znajomosci przez Norwida recenzji rozprawy Kierkegaarda O poje-
ciu ironii, ogltoszonej w ,,Deutsche Jahrbiicher fiir Wissenschaft und Kunst” (1842) pidra Andrea-
sa Frederika Becka. W drugiej czgéci artykutu postawione zostaje pytanie, czy w bohaterze poe-
matu Quidam Norwida odnalez¢ mozna rysy Sokratesa — jednostki ironicznej (w rozumieniu
Kierkegaarda) pojawiajacej si¢ na przetomie epok: poganstwa i chrze$cijanstwa. Autorka suge-
ruje, ze na poemat Norwida mozna spojrzec¢ jako na gltos w dyskusji heglistow i antyheglistow,
toczonej na fali neohellenizmu niemieckiego, na temat podobienstw i réznic migdzy platonizmem
i chrze$cijanstwem.

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid; Seren Kierkegaard; srodowisko studenckie Berlina; opozy-
cja anty-heglowska; ironia sokratejska; poemat Norwida Quidam.
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THE PROPHETIC IRONIST AT THE TURN OF EPOCHS:
POSSIBLE MARKS OF KIERKEGAARD’S IRONY CONCEPT
IN NORWID’S POEM QUIDAM

Summary

This article points to interesting similarities in the idea of Norwid and Kierkegaard—those
two Socrateses of the 19"-century Europe—e.g. those referring to their diagnosis of the con-
dition of society which was Christian in name only. The author suggests that Norwid may have
met some of the Danish philosopher’s concepts not through reading his works but ‘second-hand.’
It is indicated that the student circle in Berlin (e.g. Caspar Wilhelm Smith) might have participat-
ed in transmitting the Danish thinker’s thoughts. The author makes an attempt to trace Norwid’s
knowledge of the review of Kierkegaard’s treatise On the Concept of Irony printed in “Deutsche
Jahrbiicher fiir Wissenschaft und Kunst” (1842), written by Andreas Frederik Beck. The second
part of this article contains a question whether the main character of the poem Quidam by Norwid
has any features of Socrates—an ironic individual (as Kierkegaard understood him) who appear-
ed at the turn of two epochs: paganism and Christianity. The author implies that Norwid’s poem
may be perceived as an opinion in the debate between Hegelians and anti-Hegelians, which
occured on the tide of German new Hellenism, about similarities and differences between Plato-
nism and Christianity.

Translated by Aleksandra Jaworowska

Key words: Cyprian Norwid; Seren Kierkegaard; the student circle in Berlin; anti-Hegelian
opposition; Socratic irony; Quidam, poem by Norwid.



