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KRZYSZTOF MODRAS OP

JEROZOLIMA W TRADYCJACH
KULTURY MUZUEMANSKIE]J

Jerozolima' jest $wietym miejscem — symbolem, ktory laczy trzy wielkie
religie wywodzace si¢ z pnia Abrahamowego: judaizm, chrzescijanstwo i islam.
Zewnetrznego obserwatora, udajacego sie do Swictego Miasta, oléniewa
przede wszystkim muzulmanska Koputa na Skale, ktoéra usytuowana w Sta-
rym Miescie, swg wspaniatoscig przewyzsza symbole dwoch pozostatych
religii. Znajduje si¢ ona na terenie dawnej $wiatyni jerozolimskiej, przy-
legajac do tzw. Muru Zachodniego, bedacego pozostatoscig po dawnej §wig-
tyni Heroda, a dzisiaj stanowigcego najswietsze miejsce dla Zydoéw w Jero-
zolimie. Spogladajac na miasto od wschodu, z Goéry Oliwnej, dostrzeze si¢
jasniejaca zlota Kopute na Skale na tle ciemnej, ale identycznej w wymia-
rach koputy bazyliki Anastasis, pokrywajacej Grob Chrystusa. Juz to wizual-
ne zestawienie trzech religijnych symboli wskazuje na role, jaka Jerozolima
odgrywa w tradycji muzutmanskiej. Z jednej strony jest ona miejscem tacza-
cym trzy wielkie kultury, ale z drugiej ukazuje islam jako ostatnig i dosko-
nalg religie, ktora nast¢pujac po dwoch poprzednich, kieruje swe oredzie do
catego $wiata i doprowadzi ludzkos¢ do konca czasow.

Dr KrRzYSZTOF MODRAS OP — adiunkt Katedry Dialogu Kultur i Religii w Instytucie Kulturo-
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MUZULMANIE W JEROZOLIMIE

Jeéli spojrzeé z historycznego punktu widzenia’, muzulmanie nie dotarli
do Jerozolimy za zycia Mahometa (570-632). Swiete Miasto pojawito sie
w nauczaniu Proroka jako symbol, majacy wyrazi¢ ciaglo§¢ Objawienia
Bozego, poczawszy od Adama, a skonczywszy na Mahomecie, ktory — we-
dtug muzulmanow — jest ostatnim prorokiem wystanym przez Boga do calej
ludzkoéci. Swiatynia zydowska zostata zburzona przez Tytusa w 70 po Chr.,
a po sttumieniu powstania Bar Kochby w 135 r. zbudowano nowe miasto,
zwane Aelia Capitolina, na cze$¢ cesarza Hadriana (Aelius Hadrianus, 117-
138) i Jowisza Kapitolinskiego. Na Wzgérzu Swiatynnym umieszczono po-
sagi Hadriana i jego nastepcy Antoninusa Piusa (138-161)’. W czasach
chrze$cijanskich Wzgorze Swiatynne pozostato opuszczone. Julian Apostata
(361-363) pozwolit Zydom na odbudowanie §wigtyni, ale ostatecznie do tego
nie doszto, a w 380 r. Teodozjusz I (379-395) ogtlosit chrzescijanstwo ofic-
jalng religia cesarstwa. Wzgorze Swiatynne pozostato spustoszone, by przy-
pominato o proroctwie Jezusa®. W 614 r. Jerozolime zdobyt perski krol
Chosrow II (590-628). Miasto odzyskat cesarz Herakliusz (610-641), ktory
pokonat Perséw i wkroczyt do Jerozolimy w 630 r.°

Muzutmanie zdobyli Jerozolime¢ w 637 r. Jej patriarcha, Sofroniusz, zgo-
dzit si¢ podda¢ miasto tylko samemu Przywodcy Wiernych. W nastepnym
roku kalif Umar (634-644) przybyt do Jerozolimy jako ,,0lbrzym w wystrze-
pionych, potatanych szatach jadacy na mule, z jednym zaledwie sluzacym”.
Kiedy Sofroniusz zobaczyt Umara i obdarte arabskie hordy oraz wielbtady,
nieprzypominajace w niczym dobrze uzbrojonych Perséw, miat powiedziec,
ze to ,,ohyda spustoszenia™®. W akcie kapitulacji Umar jednak zapewnit bez-
pieczenstwo zarowno miastu, jak i jego mieszkancom, w zamian za dZizje,
czyli podatek pogtéwny od innowiercow mieszkajacych na terenach muzut-
manskich. W konsekwencji zydzi i chrzescijanie zachowali dostep do swoich

% Na temat historii Jerozolimy zob. Jerome MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej.
Thum. Mariusz Burdajewicz. Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1996; Karen AMSTRONG.
Jerozolima. Miasto trzech religii. Thum. Barbara Cendrowska. Warszawa: VIK 2010; Gabriela
SNACZKE, Stanistaw SZURO. Jerozolima. W: Miejsca swiete. Warszawa: Medioprofit 2010; Simon
SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima. Biografia. Thum. Maciej Antosiewicz i Wladystaw Jezewski.
Warszawa: Wydawnictwo Magnum 2011.

3 S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 145 przypis.

* Mk 13 i par. Zob. takze S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 165.

> Tamze s. 178.

% Tamze s. 188-189.
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miejsc kultu oraz wolno$¢ wyznania, nie tylko za czasow Umara, ale row-
niez za rzagdow dynastii Umajjadéw (661-750).

Jak przekazuja pozniejsze o sto lat zrodta muzulmanskie, patriarcha za-
prowadzit kalifa do Grobu Swigtego. Gdy nadeszta pora na modlitwe muzul-
manska, Sofroniusz zaprosit Umara na modlitwg w Grobie, ale ten odmdwit
i wyszedl na zewngtrz. Tam miat rzec: ,,Gdybym si¢ pomodlit wewnatrz
kosciota, ten bylby juz stracony dla ciebie i nie miatby$ nad nim wigcej
wladzy, jako ze po mojej $mierci muzulmanie odebraliby ci go, mdéwigc:
«Umar si¢ w nim modlit»”’. Kalif poprosit natomiast patriarche, by mu po-
kazal przybytek Dawida. Wtedy razem zwiedzili Wzgorze Swiatynne, ktore
byto wysypiskiem $mieci. Gdy Umar zapragnat zobaczy¢ miejsce Swicte
Swietych, zydowski neofita, Kaab al-Ahbar, znany jako Rabin, pokazal mu
mur, pozostaly prawdopodobnie z budowli herodianskich. Kalif zobaczyt tez
kamien wegielny zrujnowanej $wiatyni, zwany przez Arabow al-Sahra
(,,Skata”). Wraz z zolnierzami uprzatnal miejsce na potudnie od niej, by si¢
pomodli¢ i w ten sposob zapoczatkowaé dom modlitwy w miejscu, gdzie
w przysztosci zostanie wzniesiony meczet al-Agsa’.

Muawiyah (661-680), ktory wkrétce zostanie pierwszym kalifem z dyna-
stii Umajjadéw, towarzyszyt Umarowi w podrozy do Jerozolimy. Miat wtedy
powiedzieé¢, ze Jerozolima jest ,,ziemig zgromadzenia i zmartwychwstania
w sagdnym dniu” oraz ze ,przestrzen pomie¢dzy dwiema $cianami tego me-
czetu jest drozsza Bogu niz reszta $wiata™. Jako kalif powigkszyt esplanade
Wzgérza Swiatynnego i zbudowat tam meczet. Galijski lub — jak twierdza
niektore zrodta — niemiecki biskup Arkulf, zwiedzajgc Jerozolimg, zobaczyt,
ze ,,w owym stawnym miejscu, gdzie niegdy$ wznosila si¢ wspaniata $wig-
tynia, w poblizu wschodniego muru, zbudowali Saraceni czworoboczny dom
modlitwy. Wznie$li go z prostych desek oraz duzych belek na szczatkach
wiezy. Zbieraja si¢ tam gorliwie, a budynek ten — jak méwia — moze pomie-
§ci¢ okoto 3000 ludzi”".

7 G. SNACZKE, S. SZURO. Jerozolima s. 56.

¥ S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 189-190.

’ Tamze s. 193.

19 Opowiesci biskupa Arkulfa” zostaly opublikowane w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy
pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VIII w. Wybér, wstep, wprowadzenia i opracowanie Piotr Iwasz-
kiewicz. Przedmowa ks. Marek Starowieyski. Krakow: Wydawnictwo WAM 2010 s. 237-310.
Cytowany tekst znajduje si¢ na s. 249. Zob. tez S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 194.
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KOPULA NA SKALE

Symbolem Jerozolimy jest muzutman-
ska Koputa na Skale (qubbat al-Sahra).
Jest ona jedyna budowla islamu, ktora
przetrwata do naszych czaséw zasadni-
czo w pierwotnym stanie''. Zostala
4 wzniesiona kilkanascie lat po $mierci
§ Muawiyah, za czas6w umajjadzkiego
¥ kalifa Abd al-Malika (685-705), i ukon-
czona na przetomie 691 i 692 r. Do-
ktadna data jest znana dzieki duzej in-
skrypcji fundacyjnej w pismie kufic-
kim, znajdujacej si¢ w wewngetrznej nawie. Inskrypcja jest oryginalna, ale
w IX wieku zmieniono w niej imi¢ fundatora Abd al-Malika na abbasydz-
kiego kalifa al-Ma’muna (813-833)".

Koputa na Skale nie jest typowym meczetem muzulmanskim. Zadziwia
widza swoja doskonata matematyczna proporcja, zesrodkowang na centralnym
kole opisujacym Skate. Spoczywa na planie o§miokata, a wzorem dla niej byto
budownictwo? i sztuka chrzescijanska w stylu bizantyjskim, typowe dla Italii,
Syrii i Palestyny'®. Nad jej konstrukcja czuwali bizantyjscy i syryjscy archi-
tekci'’. Srednica Kopuly na Skale jest prawie identyczna ze srednica koputy
bazyliki Grobu Panskiego i wynosi okoto 20 m. Przewyzsza ja jednak znacz-
nie swym przepychem. Roéwniez potaczenie dwoch budowli Wzgorza Swia-
tynnego, Kopuly na Skale oraz meczetu A/-Aqsa, przypomina konstantynska
Bazylike¢ Grobu, ktora skladala sie¢ z rotundy nad Grobem Chrystusa oraz
bazyliki, potaczonej z rotunda placem otoczonym kolumnami'®. Mozna takze

" Odnowy Koputy na Skale i pewne zmiany dokonano w okresie mameluckim, osmanskim
oraz na poczatku drugiej potowy XX wieku. Zob. J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi
Swietej s. 85 i 86. Ilustracja: https://buildruction.files.wordpress.com/2012/11/800px-jerusalem_
dome_of the rock bw_3.jpg [dostep 15.09.2015].

12'S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 197.

'3 Budowle te byly znane jako martyria. Zob. Richard ETTINGHAUSEN, Oleg GRABAR, Marilyn
JENKINS-MADINA. Sztuka i architektura islamu 650-1250. Thum. Jolanta Koztowska, Ivonna
Nowicka, Katarzyna Pachniak. Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog 2007 s. 17.

14 J. MURPHY-O’ CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 85.

15 Joachim GNILKA. Koran i chrzescijanie. Thum. Monika Walus. Kielce: Jedno$é 2010 s. 165.

'® Tamze s. 168-169. Na ten temat zob. Haroutune KALAYAN. The Similarity in Planning the
Dome of the Rock and the Church of Ascension in Jerusalem. ,,Annual of the Department of Anti-
quities of Jordan” 26:1982 s. 405-409.
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znalez¢ podobienstwo do kosciota Wniebowstapienia znajdujacego si¢ na
Gorze Oliwnej, wzniesionego, podobnie jak Koputa na Skale, na planie
oktagonu. Oba sanktuaria taczy tez tradycja pokazywania odcisnietej stopy.
Od epoki Umajjadéw pokazywano slad stopy Mahometa, ktéry zostawit na
Wzgérzu Swigtynnym w chwili, gdy wstepowat do nieba. Przypomina to
tradycje chrzescijan, ktorzy od IV wieku pokazywali w bazylice Wniebo-
wstapienia na Gérze Oliwnej odcisk stopy Jezusa'”.

Wedlug zrddet abbasydzkich, wrogich Umajjadom, Abd al-Malik miat
zamiar uczyni¢ Jerozolime gldéwnym miejscem pielgrzymkowym dla muzut-
manéw, zamiast Mekki'®. Informacje te nie sa pewne, jest jednak mozliwe,
ze Jerozolima stataby si¢ nowa Mekka, gdyby Umajjadzi, wkrdtce po ukon-
czeniu budowy Koputy na Skale, nie odzyskali wtasciwej Mekki z rak ich
rywala Abd Allah Ibn Zubayra (624-692)". Wiekszosé elementéw znajduja-
cych sie na Wzgérzu Swiatynnym wskazuje raczej, ze nowe sanktuarium
miato pokaza¢ zwycigstwo islamu nad dwoma pozostatymi religiami mono-
teistycznymi. Potwierdzaja to zaréwno miejsce, w ktorym muzulmanskie
sanktuarium zostato wzniesione, jak i1 pierwsze w historii islamu monumen-
talne inskrypcje, wykonane we wczesnym pismie kufickim.

Na miejsce budowy wybrano wzgodrze, na ktéorym kiedy$s wznosita sig
Swiatynia zydowska. Koputa pokrywa skale, na ktérej mogt staé dawny
ottarz ofiarny. Jaskinia, znajdujaca si¢ pod skala, oraz rézne wyztobienia
skalne mogly stanowi¢ konstrukcje stluzace do odprowadzania krwi oraz
wody przy skltadaniu ofiar”. W tradycji zydowskiej miejsce to wigzano
z grobem Adama i Ewy, kamieniem zatrzymujacym potop, z tronem Boga,

"7 Eric GEOFFROY. Ascension céleste. W: Dictionnaire du Coran. Sous la direction de Mo-
hammad Ali Amir-Moezzi. Paris: Robert Lafont 2007 s. 96. W meczecie Koputy na Skale lub —
jak twierdza inni — w Al-Aksa znajduje si¢ odcisk stopy Jezusa, przeniesiony w $redniowieczu
z Kosciota Wniebowstapienia na Gorze Oliwnej, gdzie pozostal odcisk drugiej stopy. Zob. De-
nys PRINGLE. The Churches of the Crusader Kingdom of Jerusalem. Vol. 3: The City of Jeru-
salem. Cambridge: Cambridge University Press 2007 s. 76.

'8 Tak twierdzit abbasydzki historyk, Yaqubi, ok. 874 r. Teza nie wydaje si¢ prawdopodobna,
gdyz takie twierdzenie byloby herezja z punktu widzenia nauki islamu. Pielgrzymka do Mekki
jest jednym z gléwnym filaréw islamu. Na ten temat zob. J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po
Ziemi Swietej s. 86 oraz R. ETTINGHAUSSEN i in. Szfuka i architektura islamu s. 15.

''S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 197.

2 W sklepieniu skalnym jaskini jest widoczny otwér, o ktérym mowit anonimowy pielgrzym
z Bordeaux w 333 r. Niektorzy przypuszczajg, ze otwor ten stuzyt do odprowadzania krwi ze
zwierzat ofiarnych do jaskini. Jesli uzna si¢ t¢ hipoteze za stuszng, wtedy mozna przypuszczac,
ze skala byla miejscem, gdzie znajdowat si¢ oltarz ofiarny w §wiatyni Heroda. Zob. J. MURPHY-
O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 88. Nie ma jednak rozstrzygajacych dowodow, ktore
pozwolitby na jednoznaczna lokalizacje przybytku — Swietego Swictych — oraz oltarza.
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pepkiem $wiata i wejsciem do podziemnego $wiata. Wiele z tych tradycji
zostato przeniesionych przez chrzescijan do pobliskiej Bazyliki Grobu Pan-
skiego®', a pozniej zostato przejetych réwniez przez muzutmanéw.

Drugim znakiem, ukazujacym cel budowy Kopuly na Skale, sa cztery
inskrypcje pochodzace z czaséw Abd al-Malika®. Znajduja si¢ one we wne-
trzu budowli i1 zostaty umieszczone na arkadach, tworzac mozaike o dtugosci
240 m. Sg to teksty koraniczne, ktére mowia o Allahu jako Jedynym Bogu
i stwércy $wiata. Oglasza si¢, ze ,,Nie ma boga, jak tylko On — Zyjacy,
Istniejacy!” (Sura 2:255)%, ktéry ,nie zrodzil i nie zostat zrodzony” (Sura
112:3). Uznaje si¢ ciaglos¢ objawienia Bozego przekazang prorokom: Abra-
hamowi, Ismailowi, I1zaakowi, Jakubowi i pokoleniom, bo ,,my nie robimy
zadnej réznicy miedzy nimi i poddajemy si¢ Jemu catkowicie [muslimin]”
(Sura 2:136). Mahometa przedstawia si¢ jako nastepce prorokdéw starotesta-
mentalnych, ktérego blogostawiag Bog i Jego aniotowie. Wierzacy zas po-
winni si¢ modli¢ za niego i pozdrawia¢ go pozdrowieniem pokoju (Sura
33:56). Jest tez tekst przedstawiajacy muzutlmanskie ujecie postaci Maryi
i Jezusa oraz bedacy zaprzeczeniem chrzescijanskiego dogmatu Trojcy i bos-
kos$ci Chrystusa. Teksty te mialy wskazywaé na whasciwe rozumienie Boga
w poréwnaniu z poprzednimi religiami®.

O ludu Ksiegi! Nie przekraczaj granic w twojej religii i nie méw o Bogu niczego
innego, jak tylko prawde¢! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko postancem Boga;
iJego Stowem, ktore ztozyt Marii; i Duchem, pochodzacym od Niego. Wierzcie
wiec w Boga i1 Jego postancow i nie mowcie: ,, Trzy!” Zaprzestancie! To bedzie
lepiej dla was! Bog — Allah — to tylko jeden Bdg! On jest nazbyt wyniosly, by
mie¢ syna! (Sura 4:171)

21 J. GNILKA. Koran i chrzescijanie s. 166-167.

2 Teksty w jezyku arabskim i angielskim sg dostepne na The Arabic Islamic Inscriptions On
The Dome Of The Rock In Jerusalem, 72 AH / 692 CE. http://www.islamic-awareness.org/
History/Islam/Inscriptions/DoTR.html [dostgp 24.06.2015]. Omawia je réwniez J. GNILKA. Ko-
ran i chrzescijanie s. 170-185.

» Koran jest cytowany wedtug thumaczenia Jézefa BIELAWSKIEGO: Koran. Warszawa: PIW
1986. Do konsultacji tekstu arabskiego uzyto wydania Abdullah YUSUF ALL The Meaning of the
Holy Qur’an. Beltsville, MD: Amana Publications 2008.

 Na wyzszos¢ Mahometa nad Jezusem wskazuje tez fakt, ze w inskrypcjach Jezus jest wy-
mieniony tylko cztery razy, w inskrypcji czwartej, Mahomet natomiast wystgpuje dziesi¢¢ razy,
we wszystkich czterech inskrypcjach. Zob. J. GNILKA. Koran i chrzescijanie s. 179.

2 Markus HATTSTEIN, Peter DELIUS. Islam. Historia, sztuka, architektura. Thum. Janusz Da-
necki, Krystyna Schmidt. Warszawa: Buchman 2012 s. 64.
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W inskrypcjach islam jest ukazany jako religia prawdziwa w oczach Bo-
ga, a jako przyczyne¢ réznic migdzy innymi religiami wskazuje si¢ zawis¢
(Sura 3:19). Nalezy tez zauwazy¢, ze napisy nie wspominajg bezposrednio
Zydéw, by¢ moze dlatego, ze Jerozolime w tamtych czasach zamieszkiwali
przede wszystkim chrzescijanie®. Rézne elementy dekoracyjne na mozai-
kach podkreslajg triumf islamu nad innymi narodami, w sposob zgodny z tra-
dycja muzulmanska. Nie ma tam przedstawien istot zywych, typowych dla
innych kultur. Wystepuja natomiast motywy roslinne i geometryczne, a po-
$rod nich pojawiaja si¢ klejnoty, korony i pancerze, bedace krolewskimi
symbolami wladcow pokonanych przez islam. Symbolizujg one trofea zwy-
cigskich muzutmanskich wtadcéw nad innymi narodami®’, do ktérych nale-
zato przede wszystkim cesarstwo bizantyjskie oraz perskie imperium
Sasanidow.

Abd al-Malik i jego syn oraz nastepca, al-Walid 1 (705-715), zbudowali
takze al-Agsa (,Meczet Daleki lub Najdalszy”), pojety jako meczet impe-
rialny, przeznaczony do pigtkowych modlitw. Od strony zachodniej wznie-
siono Wielki Most nad doling dla przychodzacych pielgrzymow, a od potud-
nia Podwdjng Bramg¢. Meczet ten, w przeciwienstwie do Kopuly na Skale,
wielokrotnie ulegat zniszczeniu na skutek trzesien ziemi i byl odbudowy-
wany. Obecna konstrukcja pochodzi z 1035 r., z czasow fatymidzkiego kali-
fa Ali az-Zahir (1021-1036). Podobnie cate Wzgérze Swiatynne byto wielo-
krotnie odnawiane i ozdabiane w ciggu dlugiej historii islamu.

W ciggu wiekéw muzutmanie pokryli Wzgérze Swigtynne réznymi bu-
dowlami zwigzanymi z dawnymi tradycjami, si¢gajacymi czaséw biblijnych
1 judaistycznych. Konstrukcje nawigzuja do ottarza Abrahama i do $wiatyni
Salomona. Wiele elementéw ma tu znaczenie symboliczne. Koputa, rozu-
miana jako symbol nieba, wyraza wiez z Bogiem™. Kolista czasza koputy
wskazuje na doskonato$é i nieskonczono$¢ nieba®. Do raju Eden i $wiatyni
lub ogrodéw Salomona nawigzuja rosliny i drzewa umieszczone na mozai-
kach oraz bogate dekoracje. Mozaiki zostaly wykonane przez syryjskich
chrzescijan i1 zostaty oparte, zgodnie z tradycja muzutmanska, na motywach
ro$linnych, zaréwno realistycznych, jak i stylizowanych™.

26 J. GNILKA. Koran i chrzescijanie s. 181.

2T R. ETTINGHAUSSEN i in. Sztuka i architektura islamu s. 19.
8 S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 197.

2 G. SNACZKE, S. SZURO. Jerozolima s. 208.

30 . MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 86.
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Skata na Wzgérzu Swigtynnym ma tez znaczenie eschatologiczne. Idac za
tradycja zydowska, rowniez muzulmanie okreslali t¢ Skale jako Srodek (pg-
pek) $wiata’', stworzong na poczatku, z ktérej powstal nastepnie $wiat™.
Stad Bog wrdcit do nieba po stworzeniu ziemi i na tym miejscu ma si¢ tez
dokona¢ koniec swiata. Wtedy przyjdzie Mesjasz, odbgdzie si¢ Zmartwych-
wstanie i Sad Ostateczny przy Ztotej Bramie od strony wschodniej®, co —
wedtug niektorych interpretacji — zapowiada Koran:

I przystuchuj si¢ tego Dnia, kiedy wezwie wzywajacy z bliskiego miejsca [makan-
in garib-in]! Tego Dnia, kiedy oni naprawde usltysza krzyk — to bedzie Dzien
Zmartwychwstania (Sura 50:41-42).

,Bliskie miejsce”, o ktérym wspomina powyzszy tekst, oznacza Skale
znajdujaca sie na Wzgdrzu Swiatynnym w Jerozolimie®*. Krzyk za$ oznacza
glos traby, na ktdérej archaniot Israfil (Rafal) oglosi koniec $wiata oraz
Zmartwychwstanie i Sad Ostateczny™.

Koputa na Skale znajduje si¢ na platformie wznoszacej si¢ 3 m powyzej
poziomu placu $wiatynnego. Wchodzi si¢ na nig poprzez osiem ciggow
schodow. Nad kazdym wejsciem znajduja si¢ arkady, zwane wagami, po-
chodzace z okresu od X do XV wieku. Symbolizuja one wagi, ktore beda
zawieszone w czasie Sadu Ostatecznego. Na jednej szali bedg uktadane ludz-
kie serca, a na drugiej — prawda™.

Do Kopuly na Skale prowadza cztery wejscia, symbolizujace cztery stro-
ny Swiata. Poilnocna brama jest zwana Brama Raju, wschodnia — Brama

3'W tradycji judaistycznej idea ta pojawia sic w Midrash Tanchuma, Kedoshim 10: ,Jak
pepek stanowi srodek ciata ludzkiego, tak ziemia Izraela jest pgpkiem $wiata ... znajdujacym si¢
w srodku $wiata; Jerozolima jest w srodku ziemi Izraela, $wiatynia w srodku Jerozolimy, swigte
miejsce w Srodku $wiatyni, Arka w srodku miejsca swigtego, a Skata Fundamentu przed §wigtym
miejscem, poniewaz z niej powstal §wiat”.

32 Méwi o tym Talmud, traktat b. Yoma 54b.

33 J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 92; R. ETTINGHAUSSEN i in. Sztuka
i architektura islamu s. 15; S. SEBAG MONTEFIORE. Jerozolima s. 200.

3 Tafsir al-Galalayn do Sury 50:41. Komentarz ten zostal sporzadzony przez Galal ad-Din
al-Mahalli w 1459 r. i dokoficzony przez jego ucznia Galal ad-Din as-Suyiti w 1505 r. Komen-
tarze do Koranu sg dostepne na The Tafsirs. http://www.altafsir.com [dostep 25.06.2015]. Na ten
temat zob. Frangois DEROCHE. Jérusalem. W: Dictionnaire du Coran s. 437.

35 Tafsir ibn Kathir do Sury 50:41-45. Pochodzacy z XIV wieku komentarz do Koranu Tafsir
ibn Kathir (1301-1373) jest dostgpny na Quran Tafsir Ibn Kathir. http://www.qtafsir.com [do-
step: 24.06.2015].

3% G. SNACZKE, S. SZURO. Jerozolima s. 212; J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi
Swietej s. 88.
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Aniota Israfila, ktéry — wedlug wierzen muzulmanskich — oglosi koniec
swiata dzwickiem traby, poludniowa — Brama al-Agsa, a zachodnia — Brama
Archaniota Gabriela. Srodek meczetu wypelnia skata utozsamiana ze wzgo-
rzem Moria, na ktorym — wedhug tradycji biblijnej — Abraham mial ztozy¢
w ofierze swojego syna Izaaka (Rdz 22,2; 2 Krn 3,1).

Pod skalg znajduje si¢ grota, uzywana jako meczet. Miata ona powstaé, gdy
Mahomet wznosit si¢ stad do nieba. Wedtug wierzen muzutlmanskich pod
grota znajduje si¢ ,,Studnia Dusz” (Bi'r al-arwah), z ktérej podobno mozna
ustysze¢ glosy zmarlych, mieszajace si¢ z szumem rajskich rzek. Obok
wejécia do groty stoi osmanski relikwiarz z wtosem z brody Mahometa®’.

Na platformie, obok Kopuly na Skale, stoi wspierajaca si¢ na 17 kolum-
nach Koputa Lancucha, jedna z najwcze$niejszych muzutlmanskich budowli
Abd al-Malika na placu §wigtynnym. Znajduje si¢ ona dokladnie w centrum
esplanady. Mozliwe, ze miala ona wskazywac $rodek $wiata oraz mogla
pei¢ funkcje skarbca®™. Legenda zas nawigzuje do Salomona i zawieszo-
nego przezen u sufitu tancucha. Sktadajacy przed wladca przysigge trzymali
si¢ tancucha. W przypadku krzywoprzysigstwa Bog karal winnych uderze-
niem pioruna®. Tu tez ma by¢ zawieszona waga sprawiedliwosci w czasie
Sadu Ostatecznego.

W VIII wieku na terenie §wigtynnym byly rowniez budowle nawigzujace
do Nocnej podrozy Mahometa, ktore jednak zostaly zniszczone w czasach
krzyzowcédw. Do dzisiaj pozostaty pochodzace z poczatkéw XIII wieku
Koputa Wniebowstgpienia Mahometa oraz Koputa Literatury. Ta ostatnia
pehita funkcje biblioteki koranicznej oraz nawigzywala do modlitwy Archa-
niota Gabriela i Mahometa z prorokami na Wzgérzu Swiatynnym w czasie
Nocnej podrézy™. Jak twierdzi J. Murphy-O’Connor, istnienie oddzielnych
konstrukeji nawigzujacych do Wniebowstapienia Mahometa dowodzi, ze to
wydarzenie nie byto gléwnym motywem wzniesienia Kopuly na Skale*'.

37 J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 88.

¥ Hipoteza, ze Koputa Larcucha stanowila model Koputy na Skale, opiera si¢ na legendzie
z XV wieku. Ta koncepcja wydaje si¢ mato prawdopodobna, dlatego ze obie budowle znacznie
sie roznig. Zob. J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 88.

39 J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 88.

40 G. SNACZKE, S. SZURO. Jerozolima s. 213-214.

41 J. MURPHY-O’CONNOR. Przewodnik po Ziemi Swietej s. 88.
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NOCNA PODROZ MAHOMETA

Tradycja islamska wiaze Wzgérze Swiatynne z mistycznym doswiadcze-
niem Proroka, zwanym Nocng podrdza i wniebowstgpieniem Mahometa (al-
isra’ wal-mi ‘rag)*. Terminy te oznaczaja przeniesienie Mahometa w towa-
rzystwie archaniota Gabriela na wierzchowcu zwanym Buraq z ,,Meczetu
swietego” w Mekce do ,,Meczetu Dalekiego” w Jerozolimie, a nastepnie
wstapienie do niebios i dotarcie az do tronu Boga.

Nocna podréz miata miejsce 16 miesiecy przed hidzrg®, czyli emigracja
pierwszych muzulmanéw do Jasribu, pdzniejszej Medyny. Odpowiada to
w naszym kalendarzu rokowi 621 i przypada na okres, kiedy Jerozolima
znajdowata si¢ pod panowaniem perskim. Koran nie przekazuje nam wiele
informacji na temat Nocnej podrozy Mahometa. Nawigzuje do niej pierwszy
werset Sury 17, zwanej al-Isra’, czyli ,,Nocna podr6z”:

Chwatla Temu, ktéry przeniost [asrd]44 Swojego stuge noca z Meczetu $wictego do
Meczetu Dalekiego [min al-masgidi al-harami ila al-masgidi al-aqsal, ktérego
otoczenie poblogostawiliSmy, aby mu pokaza¢ niektére Nasze znaki. Zaprawde,
On jest Styszacy, Widzacy! (Sura 17:1)

W powyzszym tekscie ,,Meczet swigty” (al-masgid al-haram) jest iden-
tyfikowany przez tradycje muzutmanska® jako sanktuarium Kaby w Mekce,
a ,,Meczet Daleki” (al-masgid al-agsa) jest meczetem zbudowanym na miej-
scu dawnej $wiatyni jerozolimskiej, okreslanej w hadisach®® jako bayt al-

2 Petny opis Nocnej podrézy Mahometa znajduje sie w pierwszej biografii Mahometa, zwa-
nej Sirat Rasul Allah, opracowanej przez Ibn Ishaqa (zm. 767). Obecnie jest ona znana w edycji
Ibn Hishama (zm. 828 lub 833) oraz w Historii Prorokéw i Kroléw al-Tabariego (839-923).
Dzieto Ibn Hishama jest dostgpne w tlumaczeniu angielskim: The life of Muhammad. The transla-
tion of Ishagq’s Sirat Rasiil Allah with introduction and notes by A. Guillaume. Oxford University
Press 2004. Nocna podrdz i wniebowstapienie Mahometa s3 opisane na s. 181-187.

® Tafsir ibn Kathir do Sury 17:1.

*0d tego czasownika pochodnego czwartego tematu wywodzi si¢ termin isrd@’ ,nocna
podréz”. Czasownik pierwszego tematu, sard, znaczy ,,podrézowac nocg”.

* Tak uwaza np. Tafsir ibn Kathir do Sury 17:60.

* Hadisy, czyli opowiadania o Mahomecie, tworzg Sunne, czyli tradycje Proroka. Jest sze$é
podstawowych zbiordw (A/-Kutub al-sitta) noszacych imiona ich autorow: Sahih al-Buhart (zm.
870), Sahth Muslim (Muslim ibn al-Haggag, zm. 875), Sunan an-Nasa’i (zm. 915), Sunan Abii
Dawiid (zm. 888), Gami ‘ at-Tirmidri (zm. 892) i Sunan ibn Magah (zm. 887). Hadisy sa dostepne
online w wersji arabskiej i angielskiej na Sunnah.com. http://sunnah.com [dostep 24.06.2015].
W niniejszym artykule odnosniki do hadisow sa podawane zgodnie z systemem USC-MSA, wy-
pracowanym przez Muslim Students Association, the University of Southern California. Zob.
Center for Muslim-Jewish Engagement. http://www.usc.edu/org/cmje/religious-texts/hadith/ [do-
step 24.06.2015].
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magqdis (,,$wiatynia”)"’. Historyk al-Tabari (839-923) przekazuje, ze kalif
Umar zacytowat ten werset koraniczny, gdy wkraczat do Jerozolimy, by
przyjaé poddanie si¢ miasta®®.

Tradycja muzulmanska, zawarta w hadisach, rozwingla histori¢ Nocnej
podrézy Proroka®. W zwiazku z Jerozolimg, opowiadania te przekazuja, ze Ma-
homet w bayt al-maqdis (,,$wiatynia”) w Jerozolimie przewodniczyl dawnym
prorokom w modlitwie jako imam. Hadisy wspominaja imiennie Abrahama,
Mojzesza i Jezusa. Inni prorocy pojawiaja si¢ w drugiej czesci podrozy, ktora
odbyt Mahomet ze skaty znajdujacej si¢ w srodku Swiatyni do siedmiu niebios.
Tam spotkat aniotdow oraz dawnych prorokdéw: Adama, Jana Chrzciciela, Jezusa,
Jozefa syna Jakuba, Enocha (Idris), Arona, Mojzesza i Abrahama. Wszyscy oni
uznawali w Mahomecie ostatniego proroka. W koncowym etapie podrdzy, u tro-
nu Boga, Mahomet otrzymat pi¢¢ modlitw oraz zasadnicze prawdy wiary islamu
(Sura 2:284-286)°. Po powrocie do Mekki Mahomet miat opisa¢ Swiatynie
jerozolimska, by potwierdzi¢ rzeczywisto$¢ swej podrézy do Jerozolimy™'.

Uczeni nie s3 zgodni na temat charakteru Nocnej podrézy Mahometa.
Wigkszo$¢ komentatorow muzulmanskich rozumie ja dostownie jako fizycz-
ne doswiadczenie, wraz z ciatlem i dusza, ktorego Prorok doznal w stanie
$wiadomosci, a nie we $nie’”. Inni widza w Nocnej podrézy duchowe do-

47 Zob. np. Sahih al-Bukhari 5,58,228. Sura 17:1 nie wspomina o drugiej czesci Nocnej po-
drézy, czyli wniebowstapieniu Proroka. Do niej moga nawigzywacé inne teksty Koranu, takie jak
Sura 53:13-18 i Sura 17:60. W zwiazku z tym niektdérzy sadza, ze ,,Meczet Daleki” nie oznacza
Jerozolimy, ale niebieska Kabe, znajdujaca si¢ w sibdmym niebie. Zob. F. DEROCHE. Jérusalem
s. 437; E. GEOFFROY. Ascension céleste s. 95. Przy takiej interpretacji wniebowstapienie doko-
naloby si¢ bezposrednio z ziemskiej Kaby z pominigciem Jerozolimy. Taka wersje przedstawiaja
niektére hadisy, np. Sahih al-Bukhari 4,54,429; 5,58,227; 9,93,608, inne za$ lacza oba etapy
Nocnej podrézy, np. Sahih Muslim 1,309.

*® The Night Journey of Sura 17. http://www.muslimhope.com/NightJourney.htm [dostep
24.06.2015].

* Hadisy méwigce o Nocnej podrézy i wniebowstgpieniu Mahometa zebrat Ibn Kathir
w swoim komentarzu do Sury 17:1. Gléwne teksty to Sahih al-Bukhari 4,54,429; 5,58,227;
9,93,608; Sahih Muslim 1,309. Inne hadisy uzupelniaja te opisy.

>0 Sahih Muslim 1,329.

SV Sahih al-Bukhari 5,58,226. Swiatynia jerozolimska nie istniala za czaséw Mahometa i Ko-
ran pozwala nam nawet przypuszczaé, ze Mahomet wiedzial o zniszczeniu drugiej Swiatyni.
Nawiazuje do tego wydarzenia Sura 17:7-8.

32 Abdullah YUSUF ALL The Meaning of the Holy Qur’an, wprowadzenie do Sury 17 oraz n.
2168. Perski historyk i komentator Koranu Al-Tabari (zm. 923) opowiada si¢ za cielesnym
charakterem podr6ézy Mahometa. Argumentem jest migdzy innymi sprzeciw ze strony shuchaczy.
Przeniesienie do Jerozolimy we $nie nie wywolaloby tak ostrej reakcji otoczenia. Na ten temat
zob. E. GEOFFROY. Ascension céleste s. 98; Tafsir ibn Kathir do Sury 17:1 i 17:60. Zob. tez
Sahih al-Bukhari 5,58,228; 8,77,610.
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$wiadczenie lub sen, ktéry Mahomet odczytat jako wizje™. Niezaleznie od
interpretacji tego wydarzenia oraz faktu, ze Swiatynia jerozolimska nie ist-
niata w czasach Mahometa, tradycja Nocnej podrézy ukazuje wazng rolg,
jaka Jerozolima miata w gloszonej przez niego religii. Nocna podréz ukazuje
go jako ostatniego i najwazniejszego postanca Bozego, czyli zawiera takie
samo ore¢dzie, jakie przekazuja koraniczne inskrypcje Koputy na Skale. Pod-
kresla si¢ jednos¢ misji wszystkich prorokéw (Sura 2:285), polegajacej na
gloszeniu wiary w jedynego Boga (Sura 16:36; 21:25). Prawdziwos$¢ misji
poprzednich postancéw potwierdza Mahomet (Sura 37:37; Sura 2:101) jako
»piecze¢ prorokow” (Sura 33:40). Spotkanie Mahometa z nimi, zwlaszcza
z tymi, ktorzy otrzymali od Boga Pisma, czyli z Mojzeszem i Jezusem (Sura
42:13), uwydatnia jeszcze bardziej ciagtos¢ proroctwa. Wypadato, by misja
Mahometa jako ostatniego i najwigkszego proroka Boga, zostata potwier-
dzona i uznana w centrum rodzimej ziemi dawnych prorokéw>.

KIBLA

Tradycja muzutmanska przekazuje, ze w czasie Nocnej podrozy do Jero-
zolimy i wniebowstgpienia Mahomet otrzymat od Boga polecenie odmawia-
nia pigciu obowigzkowych modlitw w ciggu dnia. Wczesna praktyka muzut-
manska obierala Jerozolime jako kierunek, zwany gibla, w ktorym zwracali
si¢ wierni w czasie codziennych modlitw. W 624 r. jednak, 16 miesi¢cy po
wydarzeniu hidzry, czyli 13 lat od momentu powotania Mahometa na pro-
roka (610 r.), doszto do zmian w islamie, na co wptynal prawdopodobnie
pierwszy konflikt migdzy muzutmanami a plemionami zydowskimi mieszka-
jacymi w okolicach Medyny. Po zwycigskiej dla muzulmanow bitwie z woj-
skami mekkanskimi pod Badrem w 624 r. Mahomet zarzadzil wygnanie
zydowskiego plemienia Banii Qaynuqa’ z Medyny. Motywem miato by¢
wrogie nastawienie plemion zydowskich do Mahometa, ktore odczytano jako
ztamanie tzw. Konstytucji Medynskiej, czyli pierwszego muzulmanskiego
dokumentu politycznego, regulujacego stosunki w nowej wspolnocie w Me-
dynie. Od tego momentu Mahomet zaczal tez usuwac niektére elementy
zydowskie, jakie pojawity si¢ w islamie. Utrwalit si¢ zwyczaj pieciu mo-

33 William MUIR. The Life of Mahomet. Vol. 2. London: Smith, Elder and Co. 1861 s. 219-
223; John GILCHRIST. Muhammad and the Religion of Islam: Al-Mi'raj: The Alleged Ascent to
Heaven. http://answering-islam.org/Gilchrist/Vol1/3d.html [dostep 25.06.2015].

* Tafsir ibn Kathir do Sury 17:1.
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dlitw zamiast trzech, charakterystycznych dla judaizmu. Zostal tez zmie-
niony kierunek modlitwy z bayt al-maqdis w Jerozolimie na Kabg w Mek-
ce”. Tradycja w nastepujacy sposob opisuje to wydarzenie:

Przekazat Ibn Umar: Podczas gdy niektérzy [ofiarowali] w Quba modlitwg po-
ranng [fagr], pewien czlowiek przyszedt do nich i rzektl: ,,Ostatniej nocy zostaty
objawione wersety Koranu, w ktérych zostato polecone Prorokowi, by skierowat
twarz na Kabe (w Mekce), wigc rdwniez i wy powinniscie tam si¢ zwrocic”. W ten
sposdb, zachowujac swe postawy, zwrdcili si¢ w strone Kaby. Wczesniej zwra-
cano si¢ na Szam (Syria — Jerozolima) (Bog powiedziat): 1 skadkolwiek bys wy-
chodzit, zwracaj twarz ku swietemu Meczetowi [al-masgid al-haram]! 1 gdzie-
kolwiek byscie byli, zwracajcie twarze ku niemu (Sura 2: 150)56.

Ta nagla zmiana kierunku modlitwy zostala upami¢tniona w jednym z naj-
starszych meczetow Medyny, zwanym ,,Meczetem dwéch qibli” (masgid al-
giblatayn), gdzie to wydarzenie mialo miejsce. Do niedawna meczet ten miat
dwie nisze, zwane mihrab, wskazujace kierunek modlitwy. W czasie ostatniej
renowacji jednak mihrab wskazujacy kierunek Jerozolimy zostat usunigty.

Sura 2:142-150 wyjasnia motywy tej zmiany. Mahomet byt krytykowany
z powodu zmiany kierunku obieranego w czasie modlitwy ze strony zydow-
skiej spotecznosci Medyny, ktérzy wyrazali rado$¢ z racji pierwszego spo-
sobu modlenia si¢ muzutmanéw’’. Mahomet odpowiedziat, ze ,,do Boga na-
lezy Wschod i Zachdéd”, to znaczy, ze Bog moze wybiera¢ kierunek mo-
dlitwy dla swych wiernych dowolnie, wedtug swej woli. Nowy kierunek zas
jest znakiem wyrozniajacym dla nowej wspolnoty:

W ten sposéb My uczyniliSmy was narodem znajdujacym si¢ posrodku, abyscie
byli $§wiadkami dla ludzi i aby Postaniec byt §wiadkiem dla was. My ustanowi-
lismy kierunek [al-gibla], ktorego ty si¢ trzymates tylko po to, abysmy mogli wie-
dzie¢, kto postepuje za Postancem, a kto odwraca si¢ na pigtach. I to jest dla
wszystkich wielka proba, lecz nie dla tych, ktorych poprowadzit Bég droga prosta.
A Bog nigdy nie zagubi waszej wiary. Zaprawdg, Bog jest dla ludzi dobrotliwy,
litosciwy! (Sura 2:143)

Nastepne wersety podkreslaja roznice, jaka istnieje migdzy muzutmanami
i tymi, ktorzy nie obiorg ich kierunku. Kontekst wskazuje, ze termin ,kie-
runek” (gibla) nalezy rozumieé¢ nie tylko dostownie, w sensie kierunku
obranego w czasie modlitwy, ale takze kierunku obranego w nauczaniu

55 Sahih al-Bukhari 1,2,39.
56 Sahih al-Bukhari 6,60,20.
37 Tafsir ibn Kathir do Sury 2:144.
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i sposobie zycia. Ludy Ksiegi (zydzi i chrzescijanie) obrali inng droge
i ukryli prawde, jaka zostata objawiona przez Pana za posrednictwem Maho-
meta. ,,Kazdy ma jaki$ kierunek, ku ktoremu si¢ zwraca” (Sura 2:148). Mu-
zutmanie, w odrdéznieniu od nich, powinni mie¢ wlasny kierunek, ktéry od-
powiada ich szczegdlnemu powotaniu otrzymanemu od Boga:

I skadkolwiek bys wychodzit, zwracaj twarz ku §wigtemu Meczetowi! 1 gdziekol-
wiek byscie byli, zwracajcie twarze ku niemu, azeby ludzie nie mieli zadnego
dowodu przeciwko wam — oprocz tych sposrdd nich, ktérzy sa niesprawiedliwi.
I nie bdjcie si¢ ich, lecz bodjcie si¢ Mnie, abym mogt wypeti¢ w catosci Moje
dobrodziejstwo wzgledem was. By¢ moze, znajdziecie si¢ na drodze prostej! (Sura
2:150)

Muzulmanie sg narodem znajdujgcym si¢ posrodku, to znaczy najlep-
szym, ktdry wraz ze swym Prorokiem ma si¢ sta¢ swiadectwem dla catej
ludzko$ci. Wyraza si¢ to w doskonatym prawie, sprawiedliwosci i sposobie
zycia (por. Sura 22:78)%.

Tradycja muzutlmanska nie uznaje jednak, ze na wybdr Jerozolimy jako
pierwszej qibli wptynela tradycja zydowska lub che¢é przypodobania si¢ zy-
dom i przyciagnigcia ich do islamu. Podkresla si¢, ze wybdr kierunku w mo-
dlitwie i jego zmiana wynikaly z postuszenstwa okazanemu woli Boga™.

Oba kierunki modlitwy, Jerozolima i Kaba, wigzaty islam z postacig
Abrahama. Tradycja biblijna identyfikowata gére Moria ze Wzgérzem Swig-
tynnym w Jerozolimie, gdzie Abraham mial zlozy¢ w ofierze swego syna
Izaaka. Wedlug tradycji koranicznej zas fakt ten miat miejsce w Mekce 1 do-
tyczyl nie Izaaka, ale starszego syna Abrahama, Ismaila, poczgtego z nie-
wolnicy Hagar®. Co wiecej — wedtug tradycji muzulmanskiej — réwniez
Kaba zostalta odbudowana przez Abrahama i jego syna Ismaila. W wielu
miejscach Koran zaznacza roéwniez, ze islam jest kontynuacjg autentycznej
religii Abrahama, ktéry zyl, zanim jeszcze powstat judaizm i chrzesci-
janstwo:

38 Tafsir ibn Kathir do Sury 2:142-143.

3 Tafsir ibn Kathir do Sury 2:145.

5 Interpretacja ta wynika z Sury 37:101-113. W powyzszym tekscie narodziny Izaaka sa ob-
wieszczone dopiero w wersecie 112, po probie Abrahama, ktéra dotyczyta ,,chtopca wspaniato-
mys$lnego” (Sura 37:101), utozsamianego z Ismailem. Miejscem ofiarowania byta nie Jerozolima,
lecz Mina w poblizu Mekki, gdzie muzulmanie sktadaja ofiar¢ w czasie gldwnej pielgrzymki
zwanej hadzdzem. Nalezy tez zauwazy¢, ze w Mekce, nieopodal sanktuarium Kaby, znajduje si¢
wzgorze Marwah, przypominajace w nazwie biblijnag Moria. Zob. A. YUSUF ALL The Meaning of
the Holy Qur’an noty 4096-4106.
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Oni moéwia: ,,Badzcie wyznawcami judaizmu lub chrzes$cijanami, a znajdziecie si¢
na drodze prostej”. Powiedz: ,,Wcale nie! Idzcie za religia Abrahama prawdziwie
wierzacego — hanifa. On przeciez nie byt z liczby balwochwalcow!” (Sura 2:135)

Termin hanif, uzyty w powyzszym tekscie oznacza ludzi, ktérzy w przed-
muzutmanskim okresie, opierajac si¢ na czystej naturze, wyznawali monoteizm
na wzor wiary Abrahama. Jak wynika z Koranu, nie byli oni wyznawcami
judaizmu lub chrzescijanstwa, bo — jak Koran zaznacza w innym miejscu — Tora
i Ewangelia zostaty zestane po Abrahamie (Sura 3:65). Oznacza to, ze islam od-
wotluje si¢ do pnia Abrahamowego, podobnie jak i inne religie monoteistyczne,
ale jednoczesnie obiera wlasny kierunek, ktory jest rézny od dwoch pozostatych
wyznan. Jerozolima za$ byta miejscem, ktore miato podkreslic wspolny korzen
wszystkich trzech religii, ale tez ukaza¢ prawdziwg i prosta droge objawiong
przez Boga za posrednictwem Mahometa i islamu dla calej ludzkosci.

Dla muzulmandéw Jerozolima jest trzecim §wigtym miejscem, po Mekce
1 Medynie. Ostatecznie nie zostata obrana przez islam jako kierunek w cza-
sie modlitwy, dlatego ze kazda religia powinna zachowa¢ wtasciwe sobie
cechy, niemniej jednak Jerozolima jest miejscem, ktoére taczy islam z pozo-
statymi religiami monoteistycznymi. Swicte Miasto wskazuje przede wszyst-
kim na ciaglo$¢ istniejacag miedzy wczesniejszymi tradycjami religijnymi
i prorockimi, a islamem, co w konsekwencji podkresla jednos¢ objawienia
si¢ Boga w historii ludzkos$ci, chcacego wprowadzi¢ wszystkie narody na
prosta droge wiodaca ku Niemu. Tradycja muzulmanska przejeta dawne wie-
rzenia zydowskie i muzulmanskie, ktore uwazaty Jerozolime za srodek swia-
ta. Niemniej jednak dla islamu Miasto Swiete stato si¢ symbolem wyzszosci
islamu nad pozostatymi religiami. Jest on ostatnim etapem w ziemskiej dro-
dze cztowieka do Boga, majacym go doprowadzi¢ do dnia ostatecznego.

Dla okazania tych prawd islam rozbudowat bogata symbolike zwiazana
z miastem. Mahomet, ktéry z historycznego punktu widzenia nigdy nie do-
tart do Jerozolimy, dokonat tej podrozy w sposéb mistyczny. Tu spotkat sig
z dawnymi prorokami i wstapit do nieba, by spotkaé si¢ z samym Bogiem.
To wydarzenie mialo potwierdzi¢ jego misj¢ jako ostatni i doskonaty prorok.

Rola Jerozolimy w tradycji islamu zostata rowniez podkreslona w sposdb
fizyczny poprzez budowle powstale juz w pierwszym okresie islamu. Z jed-
nej strony podkreslaja one historyczne powiazanie islamu z poprzednimi tra-
dycjami religijnymi, a z drugiej ukazujg réznice i wskazuja na wydarzenia
eschatologiczne i ostateczne spotkanie ludzkos$ci z Bogiem, ktore dokona si¢
w Swietym Miescie na koficu czasow.
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JEROZOLIMA W TRADYCJACH
KULTURY MUZUELMANSKIEJ

Streszczenie

Dla muzutmanéw Jerozolima jest trzecim $wietym miejscem po Mekce i Medynie. Swicte
Miasto wskazuje na ciaglos¢ istniejaca miedzy wczesniejszymi religiami i podkresla jednos¢
objawienia si¢ Boga w historii ludzkos$ci. Podobnie jak dla zydow i chrzescijan, rowniez dla
muzulmandw Jerozolima oznacza $rodek §wiata. W poréwnaniu z poprzednimi religiami jednak
Jerozolima stala si¢ symbolem wyzszosci islamu jako doskonalej religii, ktéra doprowadzi
ludzko$¢ do dnia ostatecznego.

Kultura muzulmanska rozbudowata bogata symbolike zwiazana z Jerozolimg. Mahomet,
ktory z historycznego punktu widzenia nigdy nie dotart do Swigtego Miasta, dokonat tej podrézy
w sposéb mistyczny. Tu spotkal si¢ z dawnymi prorokami i wstapit do nieba, by spotka¢ sie¢
z samym Bogiem. To wydarzenie miato potwierdzi¢ jego misj¢ jako ostatni i doskonaty prorok.

Role Jerozolimy w kulturze islamu ukazujg muzulmanska architektura. Podkresla ona histo-
ryczne powiazanie islamu z poprzednimi tradycjami religijnymi, wskazuje na wydarzenia eschato-
logiczne i ostateczne spotkanie ludzkosci z Bogiem, ktére dokona sic w Swictym Mieécie na
koncu czaséw.

Strescit Krzysztof Modras OP

Stowa kluczowe: islam, Jerozolima, koputa na Skale, Mahomet, nocna podr6z i wniebowsta-
pienie, gibla.

JERUSALEM IN THE TRADITIONS
OF MUSLIM CULTURE

Summary

For Muslims, Jerusalem is the third holiest site, after Mecca and Medina. The Holy City
marks the continuity that exists between the religions, and emphasizes the unity of the revelation
of God in human history. Just like for the Jews and the Christians, also for the Muslims, Jeru-
salem is the center of the world. Compared with the previous religions, however, Jerusalem has
become a symbol of the superiority of Islam, as a perfect religion that will lead humanity to the
Last Day.

The Muslim culture developed a rich symbolism associated with Jerusalem. Muhammad, who
historically never reached the Holy City, accomplished this journey in a mystical way. Here he
met with former prophets and ascended to heaven to meet God himself. The goal of this event
was to confirm his mission as the last and perfect prophet.

The Muslim architecture shows the role of Jerusalem in Islamic culture. It emphasizes the histo-
rical connection of Islam with previous religious traditions, it points to the eschatological events and
the final meeting of humanity with God, which will be in the Holy City at the End of Time.

Summarised by Krzysztof Modras OP

Key words: Islam, Jerusalem, Dome of the Rock, Muhammad, the Night Journey and Ascension,
qibla.



