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KULTURA INTELEKTUALNA �YDÓW SEFARDYJSKICH 
W $REDNIOWIECZNEJ HISZPANII 

 �ydzi sefardies, czyli nostros judios, jak mówi� o nich hiszpa`scy histo-
rycy, zajmuj� wa<ne miejsce w historii i rozwoju Hiszpanii. Jako jedni z pier-
wszych wspó\tworzyli kultur� i j�zyk kraju Cervantesa. Pustka, jaka powsta\a 
po ich odej>ciu, naznaczy\a Hiszpani� równie mocno, jak wcze>niej ich twór-
cza obecno>}. Po wygnaniu rozproszeni Sefardyjczycy zacz�li odgrywa} istot-
n� rol� kulturow� i ekonomiczn� w skali ca\ego Zachodu, antycypowali tak<e 
w wielu kwestiach los �ydów w Europie w wiekach XIX i XX. 
 W Hiszpanii �ydzi kulturowo stanowili cz�>} zachodniego >wiata muzu\-
ma`skiego, a nast�pnie, po odzyskaniu tych terenów przez chrze>cija`skich 
monarchów, <yli w cieniu imperium Ko>cio\a rzymskokatolickiego. Pod po-
dwójnym znakiem pó\ksi�<yca i krzy<a <ydowskie wspólnoty ukszta\towa\y 
wzory niezwykle bogatej cywilizacji. 
 Artyku\ niniejszy ma charakter przegl�dowy, nie pretenduje ani do wnik-
liwego opisu szczegó\ów i wydarze`, ani do wyczerpuj�cego omówienia 
znanych faktów. Jest prób� ukazania intelektualnych i kulturalnych osi�gni�} 
�ydów sefardyjskich, ich najwybitniejszych przedstawicieli, a tak<e wzajem-
nego wp\ywu w czasach hiszpa`skiej convivencia1 trzech monoteistycznych 
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1 La Convivencia (z hiszp. „wspó\istnienie”) odnosi si� do wzajemnego oddzia\ywania idei 
kulturowych mi�dzy trzema grupami religijnymi oraz do idei religijnej tolerancji. James Carroll 
(Constantine’s Sword: The Church and the Jews. A History. Boston–New York: Houghton Miff-
lin 2001, szczególnie rozdz. 33: Convivencia to Reconquista s. 322-332) uwa<a, <e koncepcja ta 
odegra\a wa<n� rol� w „odkryciu na nowo” klasyków filozofii greckiej w Europie dzi�ki t\uma-
czeniom ich dzie\ z greckiego na arabski, hebrajski i \acin�. Innego zdania s� Dawid Nirenberg 
i Marc Cohen, którzy przeciwstawiaj� si� tej teorii. Uwa<aj�, <e przemoc, ucisk i terror powo-
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religii. Mimo <e artyku\ dotyczy tylko okre>lonego obszaru i przedzia\u czaso-
wego – terytorium Hiszpanii w okresie >redniowiecza2 – si\� rzeczy pozostawi 
czytelnika z poczuciem pewnego niedosytu, a to z racji rozleg\o>ci i z\o<o-
no>ci zagadnienia, które nie sposób omówi} w jednym krótkim tek>cie. 
 
 

1. WPROWADZENIE 
 

 Historia i kultura <ydowskiej spo\eczno>ci sefardyjskiej wpisuje si� wydat-
nie w dzieje ziemi iberyjskiej, obejmuj�c okres ponad o>miuset lat – od 
arabskiego podboju w 711 r. do ich wygania z katolickiej Hiszpanii w 1492 r. 
Gdy w 135 r. po Chr. �ydzi definitywnie opu>cili swoj� pierwotn� ojczyzn�, 
osiedlali si� na obszarze aktywno>ci handlowej od Babilonii i Pó\wyspu 
Arabskiego po Pó\wysep Iberyjski. Brak w\asnego terytorium spowodowa\ 
ich geograficzn� i kulturow� „w�drówk� po >wiecie”. W >redniowieczu 
istnia\o kilka o>rodków intelektualnego <ycia i my>li <ydowskiej. Chrono-
logicznie pierwszym by\ bliskowschodni o>rodek kulturowy (od 72 do XII 
wieku). Obejmowa\ on przede wszystkim Palestyn� i Babiloni�3. Drugi, 
który jest przedmiotem niniejszego artyku\u, znajdowa\ si� na Pó\wyspie 
Iberyjskim (od IX do XV wieku). Trzecim z kolei by\a Europa po\udniowa, 
gdzie zwyk\o si� wyró<nia} dwa obszary, czerpi�ce z innych kr�gów kultu-

 

dowa\, i< status danej wspólnoty religijnej by\ niepewny. Por. D. N i r e n b e r g. Communities of 
Violence. Persecution of Minorities in the Middle Ages. New Jersey: Princeton University Press 
1996; M.R. C o h e n. Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages. New Jersey: 
Princeton University Press 1995. 

2 Wspó\cze>ni historycy odnosz� ten termin przewa<nie do stuleci, które up\yn�\y mi�dzy 
tzw. wiekami ciemnymi a Renesansem (X-XIV wiek). Warto przy tym zwróci} uwag�, <e istotne 
s� tu nie tyle granice czasowe, ile t\o kulturowe. �ycie prekursorów >redniowiecznej my>li 
<ydowskiej nie przypad\o na koniec <ydowskiego ciemnego wieku kultury. Magreb i Bliski 
Wschód odznacza\y si� bogatym <yciem kulturalnym w okresie, który europejscy historycy 
nazywaj� wiekami ciemnymi. Najwa<niejsze dzie\a filozofii, teologii <ydowskiej, tak<e te z mau-
reta`skiej Hiszpanii, powstawa\y w okresie zwanym powszechnie „wiekami >rednimi”, ale nie 
by\ on >redniowieczem w odniesieniu do >rodowiska kulturowego, w którym te dzie\a si� zro-
dzi\y. Ich proweniencja kulturowa jest >ci>le powi�zana z Bliskim Wschodem. Zob. A. B r o a -
d i e. Istota �redniowiecznej filozofii �ydowskiej. W: D.H. F r a n k, O. L e a m a n  (red.). Historia 
filozofii �ydowskiej. Kraków: Wydawnictwo WAM 2009 s. 96-97. S.D. Goitien nazwa\ omawiany 
okres „cywilizacj� po>redni�” – mi�dzy hellenizmem a Renesansem. Tak� terminologie przyj�\ 
tak<e Joel Kraemer. Por. tam<e s. 118. 

3 Odr�bnym centrum by\a Afryka pó\nocna, g\ównie Egipt, Maroko, Tunezja. Nie wykszta\-
ci\y one wprawdzie w\asnego profilu intelektualnego, pe\ni\y jednak funkcj� miejsca azylu dla 
prze>ladowanych �ydów z Europy. 
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rowych4. Ostatnim z centrów by\a Europa >rodkowa, w której od XVI wieku 
g\ówne skupiska judaizmu powstawa\y w Anglii, Holandii, Niemczech, Cze-
chach, na W�grzech i w Polsce. Szczególne miejsce zajmowa\a Holandia, 
która w XVII wieku stanowi\a wa<ne centrum intelektualne judaizmu dzi�ki 
temu, <e by\a „azylem wolno>ci” �ydów sefardyjskich. 
 Wp\yw czynnika geograficznego na nauk� i kultur� �ydów by\ znacz�cy. 
Fakt, <e <ydowskie >rodki intelektualno-kulturowe wyrasta\y w diasporze, 
powodowa\, po pierwsze, ci�g\e wik\anie si� w obc� problematyk�, kro-
czenie >ladami wyznaczonymi przez inne kultury, cywilizacje, systemy filo-
zoficzno-teologiczne. Po drugie, spraw� komplikowa\ typowy dla >rednio-
wiecza integryzm. Dla wspó\czesnego cz\owieka jest oczywiste, <e socjo-
logia, psychologia, filozofia, etyka, prawo, religia, nauka s� odr�bnymi dys-
cyplinami. $redniowieczny integryzm kulturowy zak\ada\ istnienie jednej 
wiedzy, wi�<�cej koherentnie poszczególne jej dzia\y. Wiedza >redniowiecz-
na by\a jak jeden gmach, osadzony na solidnych i spójnych fundamentach. 
Po trzecie, w >redniowieczu istnia\o kilka kr�gów kulturowych (muzu\ma`-
ski, chrze>cija`ski, <ydowski) i ka<dy z nich wytworzy\ w\asny integryzm 
zarówno obiektywny, jak i subiektywny. Ponadto ka<dy kr�g kulturowy 
wypracowa\ w\asn� apologetyk�, a tak<e okre>lone postawy polemiczne. Za-
daniem apologetów (obro`ców) by\o utrzymanie i piel�gnowanie w\asnej 
wizji kulturowej, natomiast polemistów – zwalczanie wizji obcej5. Na koniec 
wreszcie wewn�trz samej spo\eczno>ci <ydowskiej dochodzi\o do powstania 
odmiennych wizji kulturowych, w ramach których dochodzi\o do polemik, a 
niekiedy wr�cz antagonizmów. 
 Rozproszeni �ydzi na ogó\ przynale<eli do jednej z dwu g\ównych grup, 
z których jedna pozostawa\a w kontakcie z akademiami babilo`skimi, druga 
za> by\a powi�zana z Palestyn�. Od XIV wieku jednak bardziej w\a>ciwe 
jest mówienie o �ydach sefardyjskich (czyli hiszpa`skich, Sefardim, zamie-
szkuj�cych Pó\wysep Iberyjski) i �ydach aszkenazyjskich (czyli „niemiec-
kich”, hebr. Aszkenazim), których o>rodkiem by\a Nadrenia. Sefardyjczycy 
stworzyli swój w\asny judeo-hiszpa`ski j�zyk – ladino (judezmo), pisany 
 

4 Europa po\udniowo-zachodnia kontynuowa\a my>l wyros\� na Pó\wyspie Iberyjskim. Eu-
ropa po\udniowo-wschodnia tworzy\a odr�bny kr�g kulturowy, zwi�zany z Bizancjum, a nast�p-
nie z imperium tureckim. 

5 Apologetyka czy polemika mog\y si� odnosi} do ca\ego „gmachu” lub jednej acz istotnej 
jego cz�>ci. Przed apologetami i polemistami sta\ wybór: które zasady s� fundamentalne, pod-
stawowe i podpieraj� ca\y gmach kulturowy, a które peryferyjne i w zwi�zku z tym, której tezy 
broni}, a któr� atakowa}. Por. J. O c h m a n. 
redniowieczna filozofia �ydowska. T. 2. Kraków: 
Universitas 1995 s. 10-11. 
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niegdy> rabiniczn� kursyw�, odmienn� od wspó\czesnej6. Byli – jak cha-
rakteryzuje ich Paul Johnson – „wykszta\ceni, bogaci, niezmiernie dumni ze 
swego pochodzenia, >wiatowi, cz�sto rozmi\owani w przyjemno>ciach i nie-
zbyt skrupulatni, stosuj�cy si� do liberalnego kodeksu Józefa Caro. Byli 
pomostem \�cz�cym >wiat \aci`ski z kultur� arabsk� i vice versa. To oni byli 
nosicielami klasycznej nauki i filozofii. Sefardyjczycy byli cudownymi 
artystami szlachetnych metali i kamieni, matematykami, autorami 
instrumentów precyzyjnych, dok\adnych map oraz tablic nawigacyjnych”7. 
 Aby zrozumie} rozwój ekonomiczny <ydowskich osadników w Hiszpanii, 
odkry} bogactwo kulturowe oraz wyja>ni} wspó\istnienie i wspó\prac� z wy-
znawcami islamu i chrze>cija`stwa na polu kulturalnym i naukowym, nale<y 
wpierw ukaza} kontekst historyczny i spo\eczno-kulturowy, a tak<e przy-
pomnie} momenty prze\omowe w ponad osiemsetletniej historii Sefardyj-
czyków, które wp\yn�\y na jej rozwój. 
 
 

2. KONTEKST HISTORYCZNY 
I SPO|ECZNO-KULTUROWY VIII – XV WIEKU 

 
 Podbój Andaluzji przez Arabów w 711 r. oznacza\ koniec panowania 
Wizygotów w tej cz�>ci Hiszpanii, nad któr� sprawowali kontrol�. Ich pe\ne 
terroru rz�dy sprawi\y, <e najazd Maurów móg\ by} przez najbardziej ucis-
kanych �ydów przyj�ty jako b\ogos\awiona odmiana. Wizygoci stosowali 
wyj�tkowo okrutne metody tak<e w polityce dynastycznej. �ydom zakazano 
wszelkich praktyk religijnych. Zniesione zosta\y wszystkie >wi�ta, \�cznie 
z szabatem, obowi�zywa\ zakaz obrzezania. Niepokornych karano biczowa-
niem, konfiskat� maj�tku, nak\adaniem rujnuj�cych podatków, zakazem han-
dlu lub >mierci�. Niezale<nie od ca\ego uciemi�<enia fizycznego, material-
nego i fiskalnego cz�ste by\y tak<e przypadki przymusowego chrztu8. Przy-
muszeni, niejednokrotnie potajemnie wracali do swojej wiary. Tak oto naro-
dzi\ si� „syndrom marranos”, czyli tkwi�cy w chrze>cija`stwie hiszpa`skim 
 

6 Na temat j�zyka �ydów sefardyjskich zob. A. A u g u s t - Z a r � b s k a. Ladino czy judez-
mo? O j�zykach �ydów sefardyjskich. „Prace Filologiczne” 56:2009 s. 31-48. 

7 P. J o h n s o n. Historia �ydów. T\. M. Gody`, M. Wójcik, A. Nelicki. Kraków: Platan 1994 
s. 245. 

8 Por. S. K a t z. Jews in the Visigothic and Frankish Kingdoms of Spain and Gaul. Cam-
bridge: Mediaeval Academy of America Publications 1937 s. 37-83; R. K o l a r z o w a. Wprowa-
dzenie do tradycji i my�li �ydowskiej. Rzeszów: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego 
2006 s. 113. 
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strach przed „potajemnym �ydem”, który z ca\� bezwzgl�dno>ci� ujawni si� 
podczas dzia\alno>ci Inkwizycji. 

 
 A. POD PANOWANIEM ISLAMU 

 Mi�dzy 751 r. – dat� powstania niezale<nego emiratu w Kordobie, która 
sta\a si� stolic� dynastii Omajadów – a obj�ciem w\adzy przez Almohadów 
w XII wieku �ydzi wytworzyli, z jednej strony, oryginaln� kultur�, z drugiej 
przyczynili si� do rozwoju zamieszkiwanych przez siebie regionów. Ich 
ogromnym atutem by\a organizacja gminna, szczególnie wobec ustanowio-
nego w IX wieku systemu dhimmi9, który pozwala\ na zawarcie uk\adu 
z podbitymi mieszka`cami. Oszcz�dza\ ich <ycie, zezwala\ na praktykowa-
nie swej religii, a nawet ochrony w zamian za specjalne podatki – charad�, 
czyli podatek ziemski na rzecz w\adcy, d�izja, czyli pog\ówne, podatki 
handlowe i podró<ne oraz podatki wyj�tkowe wed\ug woli w\adcy. Mimo <e 
teoretycznie uczestnicy systemu dhimmi byli wystawieni na ryzyko, ponie-
wa< system ten jedynie zawiesza\ naturalne prawo zwyci�zcy, by zabi} 
pokonanego i skonfiskowa} jego w\asno>}, w praktyce wojownicy arabscy 
nie chcieli niszczy} wykszta\conych i przedsi�biorczych gmin <ydowskich, 
które dostarcza\y im pewnych dochodów podatkowych i s\u<y\y na wiele 
rozmaitych sposobów. St�d te< <ydowscy i chrze>cija`scy dhimmi stanowili 
du<� cz�>} inteligencji administruj�cej nowe terytoria arabskie. Wydaje si�, 
<e �ydzi mieli tak<e udzia\ w procesie politycznej konsolidacji muzu\ma`-
skiej Hiszpanii za panowania Omajadów. Daleko id�ca tolerancja by} mo<e 
wynika\a z faktu, <e nie obawiano si� z ich strony prób nawracania. Mono-
teizm �ydów by\ równie >cis\y jak islamski, nie mia\ <adnych dogmatów, 
a prawa dotycz�ce diety i czysto>ci by\y bardzo podobne. Ponadto judaizm, 
odmiennie ni< chrze>cija`stwo, nigdy nie stanowi\ politycznego i militar-
nego zagro<enia dla islamu. Z tych wszystkich powodów �ydom by\o \at-
wiej <y} i prosperowa} na obszarach nale<�cych do islamu10. 
 Od VIII do XI wieku Hiszpania by\a obszarem najlepiej prosperuj�cego 
<ydowskiego osadnictwa. Zwi�kszy\a si� liczebno>} �ydów, zach�conych do 
 

9 Z arabskiego dimm�, czyli ci, którzy si� poddali. Prawo islamu dotycz�ce niemuzu\manów 
oparte by\o na rozwi�zaniu przez Mahometa problemu <ydowskich plemion Hid<azu. Kiedy od-
mówi\y one uznania jego misji jako proroka, zastosowa\ zasad�, któr� nazwa\ d�ihad (zmaganie, 
walka). Dzieli\a ona >wiat na dar al-Islam, czyli pokojowy obszar Islamu, gdzie rz�dzi prawo, 
i dar al-Harb – „obszar wojny”, czasowo we w\adaniu niemuzu\manów. Por. J o h n s o n. 
Historia �ydów s. 186. 

10 Tam<e s. 186-187. 
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osiedlania w rozwijaj�cych si� kulturowo i gospodarczo miastach (m.in. 
w Kordobie, Saragossie, Grenadzie, Toledo). Pó_niejsi geografowie nazy-
wali Grenad�, Lucen� i Tarragon� „miastami <ydowskimi”11. W omajadzkiej 
Hiszpanii znacz�ce i prosperuj�ce gminy istnia\y w nie mniej ni< 440 mia-
stach, a wiele z nich mia\o w\asne jesziwy. Stosunki, jakie panowa\y mi�dzy 
wykszta\con� spo\eczno>ci� <ydowsk� a liberalnymi kalifami, zapewni\y 
hiszpa`skim �ydom wygodne, produktywne i daj�ce satysfakcj� <ycie, ja-
kiego prawdopodobnie nigdzie indziej �ydzi nie mogli osi�gn�} a< do XIX 
wieku. Ten okres wspó\istnienia historycy uznaj� za jeden z najp\odniej-
szych w dziejach kultury <ydowskiej. Do dzisiaj pozostaje on wzorowym 
przyk\adem wspó\pracy, której symbolem by\ wówczas kalifat Kordoby, 
nazwany przez Rogera Garaudy „duchow� stolic�”12, która przyci�ga\a do 
siebie najs\ynniejszych artystów i uczonych. 
 Kontakty mi�dzy wykszta\conymi Maurami i �ydami okaza\y si� bardzo 
owocne. Uczeni wspó\pracowali w dziedzinach praktycznych, zw\aszcza 
w naukach przyrodniczych i w medycynie. �ydzi przyswoili sobie j�zyk 
arabski do tego stopnia, <e sta\ si� on j�zykiem nie tylko powszechnie u<y-
wanym przez masy, ale zacz�\ by} tak<e stosowany przez uczonych, którzy 
zajmowali si� studiami nad Tor� oraz studiami halachicznymi. Arabska kul-
tura i j�zyk, a za ich po>rednictwem my>l grecka przenika\y do ówczesnej 
twórczo>ci �ydów (naukowej, literackiej i filozoficznej). W Europie taka 
sytuacja by\a unikalna, na Wschodzie opanowanym przez islam by\a regu-
\�13. �ydzi byli nosicielami pewnych podstawowych umiej�tno>ci: obliczania 
kursu wymiany, redagowania pism biznesowych oraz dostarczania ich dzi�ki 
szeroko rozpowszechnionej sieci powi�za` rodzinnych i religijnych. Nie dzi-
wi zatem fakt, <e si�gali po pierwszoplanowe stanowiska zarówno w dzie-
dzinie kontaktów mi�dzynarodowych, gdzie szybko stali si� niezast�pieni 
w roli dyplomatów, urz�dników, nadwornych lekarzy i bankierów, szybko 
zdobywaj�c wysok� pozycj� i uznanie, jak i w dziedzinie literatury, sztuki 
i filozofii14. Dominowali równie< na polu ekonomicznym, zw\aszcza <e do 
X wieku prawo kanoniczne zakazywa\o chrze>cijanom stosowania lichwy. 
 

11 Tam<e s. 189. 
12 R. G a r a u d y. L’islam en Occident: Cordoue, une capitale de l’esprit. Paris: L’Harmattan 

1987. 
13 Por. J o h n s o n. Historia �ydów s. 187; K o l a r z o w a. Wprowadzenie do tradycji i my�li 

�ydowskiej s. 114. 
14 Por. F. B a t t e n b e r g. �ydzi w Europie: proces rozwoju mniejszo�ci �ydowskiej w nie�y-

dowskim �rodowisku Europy 1650-1933. T\. A. Soróbka. Wroc\aw: Zak\ad Narodowy im. Osso-
li`skich 2008 s. 49-50. 
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 Ten z\oty okres zak\óci\y wojny prowadz�ce do upadku królestw i kali-
fatów w XI stuleciu. Al-Andalus (tak swoj� iberyjsk� ojczyzn� nazywali 
muzu\manie) zosta\a rozbita na wiele pa`stewek ze stolicami w Grenadzie, 
Sewilli i Saragossie, w których <ydowskie gminy urz�dza\y si�, jak mog\y. 
Przyczyn� takiego stanu rzeczy by\y najazdy berberyjskich muzu\manów 
(m.in. Almorawidów). Rz�dz�ca bogata i liberalna dynastia muzu\ma`ska 
wystawiona zosta\a na zawi>} i ataki fundamentalistycznych sekt, które po-
k\ada\y ufno>} w bojownikach za wiar�, a nie w mecenasach kultury. Upadek 
dynastii powodowa\, <e �ydzi wystawieni byli na dzia\anie z\owrogiej logiki 
statusu dhimmi. Dzi�ki swym finansowym, medycznym i dyplomatycznym 
umiej�tno>ciom mieli wiele do zaoferowania nowym naje_d_com, prze>lado-
wania jednak i mordy na ludno>ci <ydowskiej by\y coraz cz�stsze15. 
 Doj>cie w XII wieku do w\adzy dynastii Almohadów z Maroka, którzy 
wnie>li do Hiszpanii swój fanatyzm, oznacza\ koniec pokojowego wspó\istnie-
nia. Zamkni�to synagogi i jesziwy. �ydów si\� nak\aniano do zmiany religii. 
Zmuszano ich do noszenia specjalnego stroju, zakazano handlu na wi�ksz� 
skal�. Wspania\e osiedla <ydowskie na po\udniu Hiszpanii nie przetrwa\y tych 
prze>ladowa`. Wielu Sefardyjczyków ucieka\o na pó\noc, na terytoria chrze-
>cija`skie, inni przenie>li si� do Afryki, poszukuj�c bardziej tolerancyjnych 
w\adców muzu\ma`skich16. W>ród uciekinierów by\ m\ody i b\yskotliwy 
uczony Moj<esz ben Majmon, znany jako Majmonides (akronim Rambam). 
Mimo <e muzu\ma`ska al-Andalus zdo\a\a ponownie si� zjednoczy}, <ydow-
ska cywilizacja odrodzi\a si� nieopodal – w chrze>cija`skiej Hiszpanii. 
 
 B. POD PANOWANIEM CHRZE$CIJA~SKIM 

 W przededniu rekonkwisty drobne chrze>cija`skie królestwa pó\nocnej 
Hiszpanii stara\y si� utrzyma} rz�dy niezale<ne od islamskich wp\ywów. 
W X wieku zacz�to odbija} izolowane muzu\ma`skie enklawy. �ydom po-
zwolono osi�>} w odebranych Arabom miastach i wykonywa} dowolne za-
wody. Ponownie zacz�li pe\ni} funkcje zarz�dców królewskich finansów, 
poborców podatkowych, t\umaczy, uczonych, lekarzy, a dysponuj�c kapita-
\em i wp\ywami, mogli sta} si� posiadaczami ziemskimi. 
 

15 Pierwszy >redniowieczny pogrom �ydów dokona\ si� w Grenadzie w 1066 r. Mieszka`cy 
miasta zaatakowali 1500 <ydowskich rodzin, urz�dzaj�c straszliw� rze_. Inicjatywa pochodzi\a 
od podburzonej ludno>ci, zazdrosnej o przewag� kulturow� oraz dobrobyt ekonomiczny. Por. 
B a t t e n b e r g. �ydzi w Europie s. 50; J o h n s o n. Historia �ydów s. 189. 

16 Por. J o h n s o n. Historia �ydów s. 188-189. 
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 We wczesnych wiekach >rednich, a nie brakuje opinii, <e nawet jeszcze 
na pocz�tku XIV wieku, Hiszpania by\a tym miejscem na mapie >wiata 
\aci`skiego, gdzie �ydzi i chrze>cijanie bardziej dyskutowali, ni< walczyli 
ze sob�17. Najs\ynniejsza debata publiczna, wzorowana na paryskiej z 1240 r., 
odby\a si� w 1263 r. w Barcelonie mi�dzy rabinem Moj<eszem Nachmani-
desem (akronim Ramban) a <ydem konwertyt� Pablo Christianim przy udzia-
le króla oraz przedstawicieli Ko>cio\a. 
 Z czasem jednak wzmaga\y si� akty antysemickie. Zacz�to tworzy} od-
dzielne dzielnice (juderias), a w\adze, chc�c ograniczy} handel, pozwala\y na 
taki stan rzeczy. Oprócz wst�pnej segregacji zdarza\y si� przypadki jedno-
stkowych prze>ladowa` pod zarzutem wspó\pracy z wrogiem. W miar� post�-
pów rekonkwisty wprowadzono >rodki zmierzaj�ce do skodyfikowania statusu 
prawnego �ydów, szczególnie w XIII wieku w zwi�zku z podejmowanymi 
przez ró<ne królestwa próbami ujednolicania polityki. Zaprzestano przymu-
sowych konwersji, lecz �ydzi zobowi�zani byli do noszenia wyró<niaj�cych 
ich oznak, poddawani byli wielu uci�<liwym nakazom administracyjnym. 
 W czasach Nachmanidesa �ydzi hiszpa`scy mogli jeszcze zasadnie uwa-
<a} si� za spo\eczno>} góruj�c� intelektualnie nad innymi. Nadal ich umie-
j�tno>ci by\y potrzebne i u<yteczne chrze>cija`skim w\adcom, cho} nale<y 
doda}, <e nie by\y ju< niezast�pione. Chrze>cijanie szybko zacz�li im do-
równywa}, o czym zwi�_le pisze Paul Johnson „W trzynastym wieku przy-
swoili sobie arystotelizm, napisali swoje w\asne summy, a w handlu i ad-
ministracji mogli dorówna} najwy<szym osi�gni�ciom <ydowskim. W po-
równaniu z nimi w ci�gu czternastego wieku �ydzi, nawet z Hiszpanii, 
podlegali sta\emu upadkowi. Ich pozycja ekonomiczna by\a podmywana 
przez antysemickie prawa. Liczebno>} �ydów zmniejszy\a si� z powodu 
przymusowych nawróce`. Co wi�cej dobrowolne przyj�cie chrztu zacz�\o 
wydawa} si� czym> racjonalnym ambitnym i inteligentnym �ydom. W ten 
sposób w\�czali si� w szersz�, rozwijaj�c� si� kultur�. Reszta szuka\a 
ucieczki w kabale, opowie>ciach haggadycznych, przes�dach i poezji”18. 
Wraz ze wzrostem ubóstwa gmin <ydowskich zacz�\y odradza} si� wizje 
apokaliptyczne i mesjanizm. Wzrasta\a skrupulatno>} i niezdrowa dewocja. 
Coraz cz�>ciej uciekano si� do ekskomunikowania i stosowania ró<nych 
stopni kar, które jednak nie pomaga\y zahamowa} odp\ywu konwertytów. 
 

17 O z\o<onej historii debat chrze>cija`sko-<ydowskich zob. H. M a c c o b y. Judaism on 
Trial: Jewish-Christian Disputations in the Middle Ages. New Jersey: Fairleigh Dickinson Uni-
versity Press 1982. 

18 J o h n s o n. Historia �ydów s. 234-235. 
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Chrze>cija`stwo, a zw\aszcza scholastyka, triumfowa\o, judaizm za> wy-
dawa\ si� bezbronny i bezradny. Podczas gdy w wiekach XI i XII stanowi\ 
awangard� kulturaln�, w XIII wieku skierowa\ si� do wewn�trz, rozwijaj�c 
tylko w\asne idee i rozwi�zuj�c problemy religijno-spo\eczne swoich gmin. 
 W>ród ludno>ci hiszpa`skiej szerzy\a si� anty<ydowska propaganda, 
oskar<aj�ca o najrozmaitsze wyst�pki: profanacje hostii, zbrodnie rytualne, 
praktyki lichwiarskie. Czarna >mier} – epidemia d<umy pustosz�ca Europ� – 
ujawni\a przejawy przes�dów i antyjudaizmu na niespotykan� dot�d skal�. 
�ydzi stali si� obiektem prze>ladowa`. Stanowili dla spo\ecze`stwa „prob-
lem”, który nale<a\o „rozwi�za}”. Dominika`ski kaznodzieja Vincente 
Ferrer, odpowiedzialny za zaaprobowanie polityki anty<ydowskiej (przez 
antypapie<a Benedykta XIII), a tak<e za wybór na króla Aragonii Ferdy-
nanda I, zacz�\ wprowadza} j� w <ycie. Walka z �ydami przesz\a z r�k 
t\umu w r�ce Ko>cio\a i pa`stwa i sta\a si� ich oficjaln� polityk�. 
 Debaty tocz�ce si� w latach 1413-1414 (odby\o si� w sumie 69 sesji) 
mi�dzy przedstawicielami Ko>cio\a katolickiego a �ydami w Tortosie (oko\o 
20 delegatów <ydowskich, a w>ród nich m.in. Zachariasz Halewi i Józef 
Albo) by\y kl�sk� propagandow� Sefardyjczyków, a do pewnego stopnia 
równie< kl�sk� intelektualn�19. Po raz pierwszy �ydzi w Hiszpanii widziani 
byli jako enklawa obskurantyzmu i irracjonalnego zacofania. Pod wp\ywem 
nacisków prawnych i ekonomicznych, a tak<e akcji zakonów kaznodziej-
skich w pozyskiwaniu nowych chrze>cijan w>ród �ydów dochodzi\o do 
tysi�cy po>piesznych nawróce` i w zwi�zku z tym do porzucania gmin 
<ydowskich. Powsta\a nowa klasa spo\eczna – conversos (ludno>} nazywa\a 
ich obra_liwie marranos – >winie). Nawrócenia nie rozwi�za\y jednak 
„problemu <ydowskiego”, lecz rozbudzi\y na wi�ksz� skal� znany ju< 
„syndrom marranos”. Konwertyci zacz�li stanowi} „gro_b� ukryt�”. Jako 
conversos, mieli w teorii te same prawa ekonomiczne co inni chrze>cijanie, 
gdy tymczasem �ydzi byli ich stopniowo pozbawiani. Uczestnicz�c w han-
dlu i rzemio>le, stanowili zagro<enie ekonomiczne. Z tego powodu byli 
nielubiani i postrzegani raczej jako intruzi, hipokryci i wywrotowcy. Bardzo 
szybko hiszpa`ski �yd przekona\ si�, <e dzi�ki konwersji nie ucieknie przed 
antysemityzmem i nietolerancj�20. W Toledo w latach czterdziestych XV 
 

19 Por. P. D i a z - M a s. Sephardim: The Jews from Spain. Chicago: Chicago University Press 
2008 s. 6. 

20 Ju< w XII wieku król Kastylii Alfons VII zarz�dzi\: „�adnemu converso <ydowskiego po-
chodzenia nie zezwala si� na dzier<enie publicznego urz�du lub beneficjum w Toledo i jego obsza-
rze jurysdykcyjnym, poniewa< ich wierno>} Chrystusowi jest podejrzana” (H. B e i n a r t. Conversos 
on Trial: The Inquisition in Ciudad Real. Jerusalem: Magnes Press, Hebrew University 1981 s. 6). 
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wieku wybuch\y pierwsze zamieszki, których celem stali si� conversos, 
mimo <e pos\uguj�c si� kryteriami religijnymi nie mo<na by\o ich prze-
>ladowa}. Niezb�dne by\o wykazanie, <e nadal w jakie> formie praktykuj� 
sekretnie judaizm. Ideologiem nast�pnej fazy antysemityzmu by\ Fra Alfon-
so, który rozwi�zanie kwestii „ukrytych �ydów” widzia\ w ich segregacji 
i izolacji od spo\ecze`stwa i Ko>cio\a, pos\uguj�c si� ju< nie motywacj� 
religijn�, lecz rasow�. Z biegiem czasu pa`stwo przyj�\o ca\y program Fra 
Alfonso21. Powo\ano hiszpa`sk� inkwizycj�. Prze>ladowania zbieg\y si� 
w czasie z ostatni� faz� podboju starego królestwa Maurów. 
 Rok 1492 przyniós\ Hiszpanii trzy bardzo wa<ne wydarzenia. 2 stycznia 
reyes catholicos (armie monarchów Ferdynanda i Izabeli, którzy po\�czyli 
swoje iberyjskie królestwa Aragoni� i Kastyli�) triumfalnie wkroczyli do 
miasta-pa`stwa Grenady, ostatniej twierdzy muzu\ma`skiej na ziemiach 
chrze>cija`skiego Zachodu22. 31 marca królewska para podpisa\a edykt, 
promulgowany miesi�c pó_niej, usuwaj�cy fizycznie z Hiszpanii ka<dego 
�yda, odmawiaj�cego natychmiastowej konwersji23. W sierpniu tego donio-
s\ego roku Krzysztof Kolumb, protegowany królewskiej pary, który na 
w\asne oczy widzia\ zdobycie Grenady, wyruszy\ w podró< morsk� na po-
szukiwanie nowego szlaku handlowego do Indii. Zamiast niego odkry\ nowy 
kontynent – Ameryk�. Wszystkie trzy wydarzenia obrazuj� blaski i cienie 
ówczesnej epoki, w której Hiszpania stanowi\a forpoczt� nowoczesno>ci. 
 Zniszczenie hiszpa`skiej spo\eczno>ci <ydowskiej by\o od po\owy II wie-
ku po Chr. najwa<niejszym wydarzeniem w historii �ydów. Ta wielka, a uta-
lentowana spo\eczno>} zosta\a rozproszona po ca\ym >wiecie >ródziemno-
morskim i muzu\ma`skim. Wielu zosta\o chrze>cijanami i wywar\o wp\yw 
na >wiat chrze>cija`ski (np. Krzysztof Kolumb, Abraham Zacuto, Józef 
Vecinho, Louis de Torres), inni porzucili religi� (np. Uriel da Costa, Juan da 
 

21 Wi�cej na temat programu Fra Alfonso zob. tam<e s. 10-19. 
22 Rado>} by\a tym wi�ksza, <e na Bliskim Wschodzie wyprawy krzy<owe przeciwko isla-

mowi zako`czy\y si� kl�sk�, a w Europie Zachodniej Arabowie zostali ostatecznie wyparci. 
23 Trudno oceni}, dlaczego dosz\o do wygania �ydów. Historycy z pocz�tku XIX wieku 

wskazywali na motyw ekonomiczny – ch�} zaw\adni�cia <ydowskim mieniem. Zdaniem innych 
kierowano si� pobudkami altruistycznymi – pragnieniem ratowania �ydów. Jeszcze inni wska-
zywali motywacje polityczne – królewski rz�d mia\ zapewni} sobie poparcie miejskiego patry-
cjatu. Inna hipoteza g\osi, <e u _róde\ decyzji o wykluczeniu �ydów ze spo\ecze`stwa sta\a 
inkwizycja, organ Ko>cio\a i nowego pa`stwa hiszpa`skiego. Ferdynand Braudel, wybitny 
znawca historii >ródziemnomorskiej, wpisuje wygnanie w kontekst d\ugofalowych strukturalnych 
przemian >redniowiecznego spo\ecze`stwa, w którym redystrybucja dóbr by\ wynikiem przelud-
nienia. Por. J.J. L é v y, Y. C o h e n. �ydzi sefardyjscy: odyseja sefardyjskich �ydów od czasów 
inkwizycji do naszych dni: 1492-1992. T\. K. Pruski. Warszawa: Cyklady 2005 s. 32-33. 
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Prado). Z jednej strony �ydzi, straciwszy Hiszpani� w Starym $wiecie, 
otworzyli si� na Nowy (wyprawa Kolumba), a z drugiej strony to, co straci\a 
Hiszpania, zyskiwali inni. Znalaz\o to wyraz w legendarnym zawo\aniu 
su\tana Bajazyta II na wie>} o przybyciu uchod_ców z Hiszpanii: „Powia-
daj�, <e Ferdynand to roztropny w\adca, a jednak ogo\aca w\asne królestwo, 
aby wzbogaci} moje!”24 W d\ugiej perspektywie czasowej diaspora sefar-
dyjska okaza\a si� nad wyraz twórcza i wywar\a decyduj�cy wp\yw na 
dalszy rozwój nie tylko �ydów. 
 
 

3. ROZWÓJ MY$LI HUMANISTYCZNEJ 
 

 Najwi�kszy rozwój dokona\ si� w dziedzinie literatury i poezji. Powsta-
wa\y dzie\a o tematyce religijnej i >wieckiej. Ten drugi rodzaj �ydzi za-
czerpn�li z twórczo>ci arabskiej. Zacz�\y pojawia} si� motywy dotycz�ce 
uczu}, prze<y}, a tak<e opisów przyrody. Z drugiej strony od dawna istnia\a 
poezja zwi�zana z religi�, pojawiaj�ca si� w liturgii synagogalnej i modli-
tewnikach (poematy liturgiczne zwane pijutim). Dzie\a powstawa\y w j�zy-
kach hebrajskim, hiszpa`skim i ladino. Po hebrajsku pisane by\y komentarze 
do Biblii, literatura polemiczna, poezja, dramaty, teksty prawne i kaba-
listyczne. W j�zyku hiszpa`skim powsta\y g\ównie t\umaczenia lub adap-
tacje z hebrajskiego. Literatur� ludow� Sefardyjczyków stanowi\y ballady 
w ladino oraz literatura romantyczna, która przetrwa\a w r�kopisach i tra-
dycji ustnej. Z wyj�tkiem sztuk plastycznych, zaniechanych przez �ydów 
z powodu zakazu biblijnego, uprawiali oni wszystkie sztuki >wieckie. 
 Na szczególne podkre>lenie zas\uguje zw\aszcza jedna z dziedzin dzia-
\alno>ci kulturalnej, poniewa< by\a ona fundamentalna dla rozwoju Europy 
chrze>cija`skiej. Mam na my>li rol� �ydów hiszpa`skich w przekazywaniu 
wiedzy o >wiecie antycznym i wschodnim. To w\a>nie Hiszpania odegra\a 
rol� g\ównej bramy, przez któr� wchodzi\y nauka i sztuka, z pewno>ci� 
dlatego, <e najwa<niejsi po>rednicy, �ydzi, byli tu tak liczni, a przy tym  
wykszta\ceni. W dziedzinie filologii i gramatyki wykszta\ci\a si� ca\a szko\a 
my>licieli, zaj�ta ustalaniem sztuki przek\adu. Prac� nad t\umaczeniami pro-
wadzono systematycznie przez trzysta lat, g\ównie w Toledo. Dzie\a my>li-
cieli greckich t\umaczono na arabski, a pó_niej na hebrajski i \acin�. Wiele 
z przet\umaczonych wówczas tekstów nale<a\o do kanonu podr�czników na 
europejskich uniwersytetach a< do XVII wieku. 
 

24 L é v y, C o h e n. �ydzi sefardyjscy s. 42. 
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 Hiszpa`ska spo\eczno>} <ydowska wyda\a wielu znakomitych filozofów, tal-
mudystów, poetów, egzegetów Pisma, mistyków, filologów, t\umaczy. Nie spo-
sób omówi} ich wszystkich w niniejszej prezentacji. Kilka wybranych przyk\a-
dów (nurtów oraz przedstawicieli) zilustruje pot�g� <ydowskich si\ twórczych. 

 
 A. POEZJA, LITERATURA RELIGIJNA 

 Wyj�tkowe odrodzenie poezji hebrajskiej po>ród �ydów andaluzyjskich 
musi by} postrzegane jako odpowied_ na ich skomplikowan� sytuacj� j�zy-
kow�25. W muzu\ma`skiej Iberii �ydzi zaadoptowali g\ównie j�zyk arabski, 
funkcjonuj�cy ówcze>nie jako lingua franca. Poeci nie pos\ugiwali si� heb-
rajskim w mowie, zarezerwowanym dla literatury i sfery sakralnej (inaczej 
ni< w chrze>cija`skiej Hiszpanii). Pierwsze wielkie hebrajskie teksty poetyc-
kie by\y wi�c swego rodzaju po\�czeniem hebrajskiej Biblii z klasyczn� 
literatur� arabsk�. Mówi�c inaczej, kultura literacka hebrajskich poetów by\a 
tyle< arabska co biblijna, wype\niona grecko-arabskimi modelami my>lenia, 
uczu} i ekspresji. 
 W opinii Petera Cole’a to w\a>nie al-Andalus urzeczywistnia\ „kulturowe 
wybawienie” �ydów: „Poprzez otwarcie swojego <ycia na ca\kowit� ekspan-
sj� grecko-arabskiego i <ydowskiego procesu nauki, pos\uguj�cy si� czystym 
j�zykiem poeci Kordoby, Grenady i Saragossy dokonali paradoksalnego aktu 
g\�bokiego odrodzenia. Kiedy zamykali esencj� swojej wiedzy i zapo<yczo-
ne z poezji arabskiej >rodki w nowatorskich hebrajskich wersach – ryzykuj�c 
utrat� j�zykowego i religijnego jestestwa na rzecz zanurzenia si� w obcym – 
hebrajscy poeci Hiszpanii odkrywali najpot�<niejszy j�zyk <ydowskiej eks-
presji, jaki zna\a ca\a pobiblijna literatura”26. 
 Jak to si� sta\o, <e hebrajski renesans po raz pierwszy zaistnia\ w >rednio-
wiecznej muzu\ma`skiej, a nast�pnie chrze>cija`skiej Hiszpanii? To w\a>nie 
splendor estetyczny arabskiej poezji sta\ si� bezpo>rednim katalizatorem 
hebrajskiej poezji Hiszpanii. Pod\o<em tego literackiego cudu by\o to, co 

 

25 W rzymskiej Hiszpanii codziennym j�zykiem �ydów by\ j�zyk \aci`ski, z zapo<yczeniami 
z aramejskiego. Zmodyfikowana \acina, okre>lana generalnie terminem Romance, ewoluowa\a 
w stron� j�zyka kastylijskiego, który sta\ si� g\ównym j�zykiem mówionym chrze>cija`skiej 
Hiszpanii oraz <yj�cych tam �ydów sefardyjskich (po 1492 r. nazywany ladino, co mo<emy 
t\umaczy} jako „\aci`ski”). Zob. D i a z - M a s. Sephardim: The Jews from Spain s. 72-101; 
K. P i l a r c z y k. Literatura �ydowska od epoki biblijnej do haskali: wprowadzenie religioznaw-
cze, literackie i historyczne. Kraków: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiello`skiego 2009 s 232. 

26 P. C o l e. The Dream of the Poem. Hebrew Poetry from Muslim and Christian Spain, 950-
1492. New Jersey: Princeton University Press 2007 s. 1-2. 
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wspó\cze>ni badacze hiszpa`scy okre>laj� terminem convivencia – „<ycie 
razem”, wspó\istnienie na zasadzie wzajemnego oddzia\ywania poprzez twór-
cze odczytania motywów kulturowych (w\asnych i cudzych)27. 
 Poezja hebrajska mo<e poszczyci} si� wieloma znakomitymi autorami 
o niepospolitych osi�gni�ciach. Ich twórczo>} mo<na podzieli} na okres 
arabsko-andaluzyjski (zwany „z\otym wiekiem” poezji hebrajskiej) i nast�-
puj�cy po nim chrze>cija`ski (zwany „srebrnym”)28. W pierwszym okresie 
czo\owymi poetami byli: Samuel ibn Naghrela (zwany HaNagid; X/XI 
wiek), Salomon ibn Gabirol (znany na Zachodzie jako Awicebron; XI wiek), 
Moj<esz ibn Ezra (XI/XII wiek) i Juda Halewi (XI/XII wiek). 
 H a N a g i d, poeta szczyc�cy si� mianem „Dawida swoich czasów”, zosta\ 
wezyrem i komandorem muzu\ma`skiego królestwa. �o\nierz i m�< stanu 
porusza czytelnika swym spojrzeniem na wojenny etos z Ksi�gi S�dziów, 
2 Ksi�gi Samuela oraz Psalmów Dawida. Oprócz tematyki wojennej Ha-
Nagid uprawia\ z powodzeniem tak<e dwa inne rodzaje poetyckie, z których 
pierwszy obejmowa\ liryki erotyczne, satyry i elegie, drugi za> epigramy, 
wyra<aj�ce inne refleksje na temat moralno>ci. 
 S a l o m o n  i b n  G a b i r o l to poeta który >wietnie opanowa\ rytm i met-
rum29. Jego kunsztowna poezja religijna \�czy w sobie wiedz� naukow� 
i filozoficzn�, a poematy, które mo<na by zaliczy} do „poezji m�dro>cio-
wej”, s� odbiciem jego obsesyjnego poszukiwania wiedzy, odkrywania na 
nowo m�dro>ci. Sta\ym motywem jego wierszy, obecnym tak<e w jego 
dzie\ach filozoficznych, jest czasowo>} ludzkiego pobytu na ziemi. Sam po-
>wi�ca si� wiedzy, aby przekroczy} bezwarto>ciowo>} i pustk� cielesnego 
istnienia. Jego poezja upodabnia si� zarówno do wierszy sufickich, jak i do 
tematyki wczesnej literatury kabalistycznej. Jednym z arcydzie\ Ibn Gabirola 
jest rapsodyczna neoplato`ska Korona królestwa (hebr. Keter malkut), do 
dzi> u<ywana jako tekst liturgiczny w Jom Kippur (Dzie` Przeb\agania). Ibn 
Gabirol tworzy\ tak<e poezj� >wieck�, traktuj�c� o naturze mi\o>ci. 
 Kolejnym znanym poet� by\ M o j < e s z  I b n  E z r a, który pozostawi\ po 
sobie bardzo bogat� twórczo>}, zró<nicowan� j�zykowo i tematycznie (oko\o 
250 poematów). Cho} nie jest tak oryginalny jak HaNagid czy Ibn Gabirol, 
 

27 Tam<e s. 1. M.R. Menocal, specjalista literatury iberyjskiej na Yale University, stwierdza, 
<e „tolerancja by\a nieod\�cznym elementem spo\ecze`stwa andaluzyjskiego” (The Ornament of 
the World: How Muslims, Jews and Christians Created a Culture of Tolerance in Medieval 
Spain. Boston–New York–London: Little, Brown and Company  2002). 

28 Tam<e. 
29 W X wieku Dunasz ben Labart wprowadzi\ metrum, które stosowali pó_niej g\ównie 

twórcy hiszpa`scy. Por. P i l a r c z y k, Literatura �ydowska s. 248. 
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to w przeciwie`stwie do pozosta\ych jego poezja jest bardziej stonowana, 
subtelna. Centralnym tematem <ycia i sztuki poetyckiej Ibn Ezry jest wy-
gnanie, którego do>wiadczy\, dwukrotnie opuszczaj�c Grenad�: pierwszy raz 
w 1066 r. jako dziecko, podczas muzu\ma`skiego powstania, drugi zaledwie 
kilka lat po inwazji Berberów w 1090 r. Drug� po\ow� swego d\ugiego <ycia 
sp�dzi\ na chrze>cija`skiej pó\nocy, n�kany nostalgi� za utracon� chwa\� 
kulturow� arabsko-hebrajskiej Andaluzji. 
 Za szczytowego poet� hebrajskiego „z\otego” okresu uznawany jest 
J u d a  H a l e w i, który jako jeden z ostatnich podtrzymuje wysoce reto-
ryczn� godno>} hebrajskiej Biblii (kultywowa\ odrodzony idiom hebrajski). 
Znane s� jego liczne utwory przedstawiaj�ce pozytywne aspekty <ycia ludz-
kiego. Na osiemset zachowanych wierszy30 oko\o osiemdziesi�t mówi o mi-
\o>ci gazeli. Wiersze Halewiego opiewaj� rozkosze i cierpienia zalotów lub 
s� dedykowane przyjacio\om jako epitalamia. Niektóre to tylko dowcipne 
jeux d’esprit, inne opowiadaj� o winie, ogrodach, przyja_ni (np. z poet� 
Moj<eszem ibn Ezr�), jeszcze inne po>wi�cone s� poszukiwaniom ducho-
wym, pobo<no>ci i radosnej wierze w Boga. Prawie po\owa utworów poe-
tyckich Halewiego to pijutim – medytacje liturgiczne, cz�sto op\akuj�ce 
wygnanie Izraela. W swoich wierszach nazywa\ Andaluzj� Wschodem, nato-
miast Hiszpani� chrze>cija`sk� Zachodem. Z up\ywem czasu jednak jego 
poetycka geografia umie>ci\a Wschód dalej, w ziemi Izraela. T�sknota za 
ni�, za Syjonem, sta\a si� wielkim tematem jego <ycia i sztuki, i to do tego 
stopnia, <e zdecydowa\ si� opu>ci} Toledo, by wyruszy} do ziemi Izraela, 
rz�dzonej wówczas przez krzy<owców. W jednym z utworów poetyckich 
Moje serce jest na Wschodzie daje wyraz owej t�sknocie31. Kierunek podró<y 
Halewiego zwi�zany by\ nie tyle z <yciem poety, co z „jego prac�, przede 
wszystkim nad Kuzari i jej g\�bokim intelektualnym <�daniem ponownego 
zjednoczenia Izraela, jego cia\a i duszy, prawa i nauki, umys\u i praktyki, 
ziemi, j�zyka i logosu. W takim kierunku prowadzi\a wieczna idea Boga”32. 
Czy dotar\ do upragnionego Erec Israel? Wydaje si�, <e tylko legenda do-
prowadzi\a drog� <ycia Halewiego do miejsca, które sobie wyznaczy\. 
 W poezji chrze>cija`skiej Hiszpanii („srebrnym” okresie) wi�ksze zna-
czenie zyska\ motyw cierpienia oraz wygnania �ydów, a poczucie upadku 
kultury dotyka\o nawet najwybitniejszych twórców. W>ród nich byli: Abra-
 

30 Przek\ad czternastu wierszy Halewiego na j�zyk polski zob. A. Z i e m n y. Poeci Z�otej 
Ery. Warszawa: Fundacja Szalom 1996. 

31 C o l e. The Dream of the Poem s. 164. 
32 L.E. G o o d m a n. Juda Halewi. W: Historia filozofii s. 238-239. 
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ham ibn Ezra (XI/XII wiek), Jehuda Alharizi (XII/XIII wiek), Todros Abu-
lafia (XIII/XIV wiek). 
 A b r a h a m  i b n  E z r a, pierwszy spo>ród poetów „srebrnego wieku”, 
mieszka\ w andaluzyjskim Toledo, nast�pnie przez ponad }wier} wieku prze-
mieszcza\ si� mi�dzy Rzymem, Prowansj�, pó\nocn� Afryk�, Francj� i Angli�. 
Jako poeta <ydowski pisz�cy na tematy >wieckie stosowa\ cz�sto ton kome-
diowy i ironiczny, którym prze>wietla\ zarówno siebie, jak i innych33. 
 Bardziej kwiecista jest twórczo>} J e h u d y  A l h a r i z i e g o, którego po-
ruszaj�ca Ksi�ga Tachkemoni doczeka\a si� wielu wyda` i t\umacze`34. 
Sk\ada si� z 50 poetyckich opowie>ci, a ich tematem jest opis gmin <ydow-
skich, które autor odwiedza\ podczas swych wieloletnich podró<y (m.in. 
Aleksandri�, Jerozolim�, Syri� i Damaszek). Dzie\o nale<y do gatunku zwa-
nego makam, czyli narracji w formie rymowanej prozy przeplatanej wier-
szami. Inspiracj� do zaadaptowania tego arabskiego gatunku by\y opowia-
dania arabskiego mistrza Alhaririego. Poza tym osi�gni�ciem jego utwory s� 
przyk\adem stosowania ró<norodnych zabiegów literackich – od polemik, 
przez u<ywanie zagadek i przys\ów, po manipulacje frazami biblijnymi. 
 Z kolei T o d r o s  A b u l a f i a  z Toledo swój pierwszy poetycki rozg\os 
osi�gn�\, gdy dzia\a\ na dworze Alfonsa M�drego. Krótki okres sp�dzony 
w wi�zieniu (wraz z wi�kszo>ci� �ydów Toledo) nieco os\abi\ jego ozdobny 
styl, ale umocni\ w nim nie maj�c� sobie równych wiar� w Boga. Wiersze 
Abulafi kontynuowa\y tradycj� trubadurów. Angel Sáenz-Badillos uwa<a, <e 
by\ on prawdopodobnie najlepszym i najbardziej p\odnym autorem chrze>ci-
ja`skiej Hiszpanii w czasie panowania Alfonsa i Sancho IV35. 
 Na po\udniu Hiszpanii rozwin�\a si� tzw. poezja dydaktyczna oraz 
wiersze polemiczne, np. twórczo>} M e s z u l l a m a  d a  P i e r a, zaanga<owa-
nego w dyskusj� nad twórczo>ci� Majmonidesa. Co znamienne, poczynaj�c 
od XIV wieku w licznych dzie\ach pojawia si� tematyka konwersji. Nie-
którzy poeci tworzyli dalej na wygnaniu, inni przyj�li chrze>cija`stwo, lecz 
nie zrezygnowali z u<ywania hebrajskiego. 

 

33 Por. P i l a r c z y k. Literatura �ydowska s. 250. Wybór jego wierszy zob. C o l e. The 
Dream of the Poem s. 173-191. 

34 Ostatnie krytyczno-filologiczne wydanie jest dzie\em profesorów Uniwersytetu Jerozolim-
skiego J. Yahalomiego i N. Katsumaty (Tahkemoni, or, The Tales of Heman the Ezrahite, by 
Judah Alharizi, edited, with an Introduction, Commentary, and Indices by J. Yahalom and N. 
Katsumata, Jerusalem: Ben-Zvi Institute 2010). 

35A. S á e n z - B a d i l l o s. Hebrew Invective Poetry: The Debate between Todros Abulafia 
and Phinehas Halevi. „Prooftexts” 16:1996 nr 1 s. 49-73. 
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 Tradycyjne, religijne nurty my>li <ydowskiej znalaz\y równie< s\ynnych 
przedstawicieli. I z a a k  A l f a s i  (zwany Rif) opracowa\ podr�cznik prawa 
talmudycznego, który zosta\ przyj�ty przez wszystkich rabinów hiszpa`-
skich36. B a c h i a  i b n  P a k u d a  zredagowa\ znany podr�cznik ascezy Obo-
wi�zki serca, wzorowany na zaleceniach mistyki muzu\ma`skiej. By\ pre-
kursorem w�tków literatury etyczno-religijnej, które odnajdziemy u takich 
my>licieli jak Abraham ben Chija ha Nasi z Barcelony, Abraham ibn Ezra 
i Majmonides. Jego dzie\o wywar\o wp\yw na �ydów aszkenazyjskich z Pó\-
nocy, którzy w XVII wieku prze\o<� je na jidysz. Dzie\o religijne, które 
wywar\o znaczny wp\yw na rozwój religii <ydowskiej, wywo\uj�c od mo-
mentu jego opublikowania zachwyty, krytyk� i kl�twy to Miszne Tora 
M a j m o n i d e s a. To czternastotomowe dzie\o stanowi uporz�dkowan� pre-
zentacj� ca\o>ci praw zawartych w Talmudzie. Zamiarem autora, ujmuj�cego 
zagadnienia z perspektywy racjonalistycznej i logicznej, by\o uczynienie 
Talmudu dost�pnym dla wszystkich. 
 Rozwin�\ si� nowy rodzaj literatury zwanej responsoryjn� (hebr. szeelot 
u-teszuwot, czyli „pytania i odpowiedzi”). Dzie\a tego typu tworzyli m.in. 
Majmonides, Gerszom ben Juda, Raszi. Zachowa\y si� równie< zbiory trzy-
nastowiecznych responsów Jakuba Tama i Salomona ben Abrahama Adreta 
z Hiszpanii. Responsa >redniowieczne pos\u<y\y pó_niej jako nieocenione 
_ród\a wiedzy historycznej. 
 W XII wieku, w odpowiedzi na chrze>cija`skie nauczanie antyjudaistycz-
ne, rozwin�\a si� literatura polemiczna i apologetyczna. Tego typu dzie\a 
tworzyli w Hiszpanii m.in Juda Halewi, Moj<esz ibn Ezra, Majmonides. 
Liczne dysputy teologiczne sprawi\y, <e filozofia religii zosta\a wyniesiona 
przez my>licieli <ydowsko-hiszpa`skich do rangi nauki. Warto zauwa<y}, <e 
u hiszpa`skich �ydów my>l tradycyjna wspó\istnia\a z silnym nurtem uni-
wersalistycznym i asymilacyjnym. Lekcewa<enie w\asnego dziedzictwa i na-
>ladownictwo Arabów charakteryzowa\o wielu wykszta\conych �ydów, dla-
tego Moj<esz ibn Ezra napisa\ traktat Ksi�ga dyskusji i przypomnienia, 
w którym walczy\ z takimi tendencjami. Szczególny nacisk k\ad\ w nim na 
g\ówny symptom asymilacji – odej>cie od j�zyka hebrajskiego. Stwierdza\, 
<e hebrajski popad\ w zapomnienie, uleg\ wypaczeniu, poniewa< przesta\ 
by} u<ywany. Chc�c walczy} ze spustoszeniami, jakie czyni\a asymilacja, 
inny czo\owy przedstawiciel Sefardyjczyków Juda Halewi napisa\ Ksi�g� 
dowodów i argumentów w obronie poni�onej religii, lepiej znan� pod nazw� 
 

36 Inni nauczyciele ze s\ynnej szko\y talmudycznej z Luceny to Izaak ben Jehuda ibn Ghajjat 
oraz Josef ibn Migasz. 
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Kuzari. W napisanym po arabsku dialogu prozatorskim37 Halewi podejmuje 
ewidentn� klasyczn� obron� judaizmu przed przewy<szaj�cymi go demo-
graficznie rywalami – islamem i chrze>cija`stwem. Jest to rzeczywi>cie 
dialog, i to nie tylko z uwagi na form�, ale równie< na ducha, który mu 
przy>wieca. Niektórzy (np. Johann Gottfried von Herder) porównywali to 
dzie\o do dialogów plato`skich. Osnow� opowie>ci jest dysputa mi�dzy 
w\adc� Chazarów, poszukuj�cym dla swojego ludu w\a>ciwej wiary, a przed-
stawicielami judaizmu, chrze>cija`stwa i islamu. Chawer, m�drzec <ydow-
ski, jako historyk i apologeta ma przekona} króla o wy<szo>ci judaizmu. 
Kuzari to dyskusja teologiczna, odzwierciedlaj�ca niejako wszystkie dys-
kusje tocz�ce si� w tamtym czasie. Mo<na w niej odnale_} wp\yw my>li 
greckiej i teologii muzu\ma`skiej, zw\aszcza Algazelego, a tak<e zapo<y-
czenia od >w. Augustyna38. 
 Bardzo wielu poetów i pisarzy <ydowskich by\o zarazem s\awnymi filo-
zofami. Lista nazwisk >redniowiecznych filozofów <ydowskich jest tak d\uga, 
<e zosta\y im po>wi�cone oddzielne monografie. W artykule zostan� zaprezen-
towani tylko g\ówni przedstawiciele poszczególnych nurtów i ich dzie\a. 

 
 B. MY$L FILOZOFICZNA I MISTYCZNA 

 Filozofia <ydowska od X do XIII wieku funkcjonowa\a w ca\kowicie 
zarabizowanym kontek>cie spo\ecznym i kulturowym jako wspania\y owoc 
tzw. twórczej symbiozy <ydowsko-muzu\ma`skiej39, mo<liwej dzi�ki panu-
j�cej wolno>ci my>li i religijnej tolerancji40. Stopniowo wch\ania\a ona obce 
idee, która nast�pnie ulega\y przekszta\ceniu i dostosowaniu do specyficznie 
<ydowskiego punktu widzenia41. Zasadniczo wyró<nia si� cztery podsta-

 

37 Trudno sklasyfikowa} formalnie utwór. Jest synkretyczny, \�czy dyskurs filozoficzny, rela-
cj� kronikarsk� i fabu\� powie>ciow�. Por. K o l a r z o w a. Wprowadzenie do tradycji i my�li 
�ydowskiej s. 153. 

38 Por. L. P o l i a k o w. Historia antysemityzmu. Epoka wiary. T. 1. Prz\. A. Rasi`ska-Bóbr, 
O. Hedemann. Kraków: Universitas 2008 s. 90-91. 

39 Twórc� tego okre>lenia jest S.D. Goitien (Jews and Arabs: Their Contacts Through the 
Ages, New York: Schocken 1955 s. 155). 

40 „W dniach cywilizacji «po>redniej» istnia\o prawdziwe mi�dzynarodowe braterstwo uczo-
nych. Zarówno ze _róde\ literackich […], jak i z dokumentów […] wynika, <e mi�dzy badaczami 
ró<nych ras i religii studiuj�cymi greck� nauk� panowa\ na ogó\ duch tolerancji i wzajemnego 
szacunku”. S.D. G o t i e i n. Between Hellenism and Renaissance – Islam, the Intermediate 
Civilization. „Islamic Studies 2” no. 2 (June 1963) s. 230. 

41 Nie jest ona tylko odtwórczym epizodem w „historii nauki Zachodu”. Fakt, <e chodzi tu 
raczej nie o przyjmowanie, lecz o przyw\aszczanie, najlepiej pokazuje, i< mamy do czynienia ze 
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wowe nurty filozofii <ydowskiej: racjonalizm, neoplatonizm, arystotelizm 
i antyarystotelizm, przy czym w wiekach >rednich do g\osu dochodzi\y trzy 
ostatnie. Neoplatonizm swój najwi�kszy rozwój osi�gn�\ na Pó\wyspie 
Iberyjskim w XI i XII wieku. Wówczas filozofia <ydowska zdawa\a si� by} 
niemal wy\�cznie „filozofi� religijn�”, czyli narz�dziem obrony Objawienia. 
St�d nie brakuje opinii, <e by\o tylko dwóch <ydowskich filozofów, którzy 
pisali dzie\a nie b�d�ce otwarcie filozoficzn� obron� judaizmu – Izaak Isra-
eli (X wiek) oraz Salomon ibn Gabirol. Podczas gdy pierwszy urodzi\ si� 
i mieszka\ w Egipcie, S a l o m o n  i b n  G a b i r o l  by\ przedstawicielem 
kwitn�cego <ycia intelektualnego �ydów w al-Andalus. Cho} <y\ niespe\na 
czterdzie>ci lat, s\aw� zdoby\ nie tylko jako poeta, lecz równie< jako autor 
dzie\ o charakterze metafizycznym. Jego g\ówne dzie\o Mekor Chajim (ró-
d�o �ycia) prezentuje kosmologi� uj�t� w rygorystycznie neoplato`skich 
terminach. Prze\o<one na \acin� pod tytu\em Fons Vitae wywar\o znaczny 
wp\yw na chrze>cija`skich filozofów >redniowiecza, m.in. na >w. Tomasza 
z Akwinu. Twórczo>} Salomona ibn Gabirola sk\ania si� ku neoplatoniz-
mowi, rozwijaj�c teori� emanacji oraz koncepcj� cz\owieka jako mikro-
kosmosu. Z dziedziny etyki zachowa\o si� dzie\o Tikkun Middot ha-Nefesz 
(Udoskonalenie moralnych warto�ci [cech charakteru]). Jest to przede wszy-
stkim traktat na temat moralno>ci praktycznej, w którym opisuje zalety i wa-
dy duszy, k\ad�c nacisk na arystotelesowsk� zasad� >rodka. Zasad� t� wspie-
ra odniesieniami do Biblii oraz cytatami z greckich filozofów i arabskich 
poetów. Znamienne, <e wp\yw Ibn Gabirola na filozofi� <ydowsk�, by} 
mo<e dlatego i< nie zajmowa\ si� sprawami XIII-wiecznych my>licieli jak 
wiara i rozum, nie by\ tak znacz�cy. 
 B a c h j a  b e n  J o s e f  i b n  P a k u d a, ucze` Salomona ibn Gabirola, okre-
>lany jest w literaturze przedmiotu neoplatonikiem „po\owicznym”, gdy< jego 
Ksi�ga wprowadzenia do obowi�zków serca ma charakter bardziej religijny ni< 
filozoficzny. Neoplatonizm rozci�gn�\ na wszystkie zakresy my>li <ydowskiej. 
Wyró<ni\ trzy rodzaje m�dro>ci: nauka o rzeczach stworzonych, nauka o rzeczach 
pomocniczych (arytmetyka, geometria, astronomia i muzyka) i nauka teologii. 
Wyró<ni\ równie< dwa dzia\y Tory: obowi�zki praktyczne, dotycz�ce zewn�trz-
nych zachowa`, oraz obowi�zki serca, dotycz�ce nauki o <yciu wewn�trznym42. 

 

wzgl�dnie autonomicznym oraz aktywnym rozwojem tradycji filozofii. Por. S.M. W a s s e r -
s t r o m. Muzu�ma�ski kontekst spo�eczny i kulturowy. W: F r a n k, L e a m a n  (red.). Historia 
filozofii �ydowskiej s. 105. 

42 Por. T.M. R u d a v s k y. 
redniowieczny neoplatonizm �ydowski. W: Historia filozofii 
s. 175- 178; O c h m a n. 
redniowieczna filozofia �ydowska s. 83-90. 
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 Inny przedstawiciel <ydowskiej spo\eczno>ci z terenów Hiszpanii B a r  
C h i j j a  by\ pierwszym, który swoje dzie\a pisa\ po hebrajsku. My>l filo-
zoficzn� zawar\ w dwóch dzie\ach: Ksi�ga o objawieniu zwoju oraz Rozmy-
�lania duszy strapionej. Rozmy�lania to utwór poruszaj�cy kwestie moral-
no>ci. Prawdopodobnie stanowi\ on lektur� podczas dziesi�ciu dni mi�dzy 
Nowym Rokiem (Rosz ha-Szana) a Dniem Pojednania (Jom Kippur). U pod-
staw jego pogl�dów le<y rozró<nienie dwóch porz�dków: porz�dku materii 
i porz�dku bosko-ludzkiego. O pierwszym mówi\ grecko-arabski system 
Arystotelesa, o drugim – filozofia neoplatonizmu <ydowskiego. Bar Chijja 
po\�czy\ zatem w swoich pracach neoplatonizm z arystotelizmem. 
 Rabin z Kordoby J ó z e f  i b n  C a d d i k  (XII wiek) pozostawa\ pod 
wyra_nym wp\ywem Izaaka Israelego oraz Ibn Gabirola. Jego g\ówne dzie\o 
Mikrokosmos (Ha-olam ha-katan) sk\ada si� z czterech cz�>ci. Pierwsza doty-
czy fizyki (zasad i budowy >wiata), druga – antropologii i psychologii, trzecia 
zajmuje si� istnieniem, jedno>ci� i innymi atrybutami Boga, czwarta za> 
obejmuje takie zagadnienia jak: teodycea, wolno>} woli, nagroda i kara. Po-
gl�dy neoplato`skie s� obecne zarówno w jego ontologii (koncepcja emanacji 
i dualizmu), psychologii (rozwija\ koncepcje Plotyna o duszy pochodz�cej od 
Boga i wrzuconej w cia\o, jako substancji doskonal�cej cia\o), jak i etyce 
(ró<nice mi�dzy przykazaniami religii a przykazaniami natury)43. Za neo-
plato`skie mo<na uzna} równie< teori� poznania, etyk� i antropologi� Judy 
Halewiego oraz ontologi�, psychologi� i gnozeologi� Moj<esza ibn Ezry. 
 Drugi z nurtów filozoficznych, arystotelizm <ydowski44 rozwija\ si� za-
równo, gdy �ydzi stanowili cz�>} zachodniego >wiata muzu\ma`skiego, jak 
i w okresie, gdy intelektualne <ycie <ydowskie przenios\o si� do europej-
skiego imperium Ko>cio\a rzymskokatolickiego. Pierwszy okres zaczyna si� 
w Andaluzji od Abrahama ibn Dauda (Rabad; 1110-1180), a ko`czy na Maj-
monidesie (1135-1204). Drugi obejmuje pewn� liczb� my>licieli <yj�cych 
w po\udniowej Hiszpanii45, francuskiej Prowansji i we W\oszech. Najwa<-
niejszymi my>licielami z tego okresu byli Lewi ben Gerszom (Gersonides; 
1288-1344) i Chasdaj Crescas (ok. 1340-1410). 

 

43 Por. O c h a m n. 
redniowieczna filozofia �ydowska s. 94-100. 
44 Arystotelizm <ydowski dzieli si� zazwyczaj na trzy okresy: pierwszy, poprzedzaj�cy w\a>-

ciwy nurt przez racjonalistów i neoplatoników; drugi, który trwa\ od ok. 1150 do ok. 1300, przy-
niós\ pe\ny rozwój arystotelizmu, i trzeci, który przypada na wieki od XV do XVIII. 

45 Zw\aszcza Juda ha-Cohen, Izaak ben Abraham ibn Latif, Abraham ben Samuel Abulafia, 
Szymon ben Zemach Duran, Josef Albo, Józef ben Szem Tow, Abraham ben Szem Tow Bibago, 
Izaak Arama, Abraham ben Izaak Szalom i Izaak Abrawanel. 
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 Arystotelizm <ydowski cechowa\a ma\a samodzielno>} i silna zale<no>} 
od wzorców arabskich, w stosunku do których by\ opó_niony o oko\o trzysta 
lat. Wi�ksz� jego cz�>} stanowi\a recepcja oraz kontynuacja filozofii arab-
skiej, g\ównie Awerroesa. Wzgl�dnie niezale<ni pozostali Moj<esz Majmo-
nides oraz Lewi ben Gerszom. 
 Pierwszym, który wprowadzi\ arystotelizm do my>li <ydowskiej i wyprze-
dzi\ w tym najwi�kszego filozofa epoki – Majmonidesa, by\ A b r a h a m  i b n  
D a u d. W swoim perypatetyckim dziele Wiara wywy�szona46 przej�\ metod� 
i system Arystotelesa oraz sformu\owa\ wyra_ne twierdzenie o zgodno>ci 
systemu Arystotelesa z doktryn� judaizmu, stosuj�c wysublimowany j�zyk 
i metod� logicznego dowodzenia, zaczerpni�t� z arabskich przek\adów Ary-
stotelesa. Dla Ibn Dauda nie istnieje odr�bna prawda religijna i naukowa. Jest 
jedna prawda, a zatem religia i nauka musz� by} spójne, je<eli chc� uchodzi} 
za prawdziwe. Judaizm nie jest czym> odr�bnym od prawdziwej nauki, lecz 
zawiera j� w sobie. Tak rozumie on stosunek nauki do religii. Da\o mu to 
mo<liwo>} w\�czenia arystotelizmu w dogmatyczny system rabinicznego 
judaizmu47. Przeszkod� w pe\nym przyswojeniu filozofii arystotelesowskiej 
i neoplato`skiej, nieznan� w islamie, by\a kwestia wolnej woli, dla judaizmu 
fundamentalna, której Ibn Daud nie zakwestionowa\48. Stworzy\ w ten sposób 
program dzia\a` dla nast�pnych filozofów, pocz�wszy od Majmonidesa. 
 M a j m o n i d e s, uwa<any za najwi�kszego filozofa i teologa judaizmu, 
swoje dzie\a pisa\ poza Hiszpani�. Z licznych dzie\49 dwa zapisa\y si� szcze-
gólnie mocno w rozwoju my>li filozoficznej. Pierwsze z tych dzie\ to Miszne 
Tora (Powtórzona Tora). Zrewolucjonizowa\o ono nauk� prawa <ydowskie-
go. Majmonides podj�\ w nim problem racjonalnego uzasadnienia podstawo-
wych norm judaizmu, sprowadzonych przeze` do trzynastu zasad (mimo 
krytyki rabinów prowansalskich Miszne Tora znalaz\a wielu zwolenników). 
Drugie dzie\o to More Newuchim (Przewodnik b��dz�cych), w którym stawia 
za cel przyprowadzenie ludzi do wiary raczej przy u<yciu dyskursu rozumo-
wego ani<eli przez zobowi�zania prawne. Majmonides twierdzi\, <e filozofia 
jest s\u<ebna w stosunku do teologii. W latach 1160-1170 podj�\ si� „judai-
 

46 Dzie\o to najprawdopodobniej jest polemik� z Halewim i jego dzie\em Kuzari. Por. K o -
l a r z o w a. Wprowadzenie do tradycji i my�li �ydowskiej s. 135. 

47 Por. N.M. S a m u e l s o n. Wprowadzenie do �redniowiecznego arystotelizmu �ydowskiego. 
W: Historia filozofii s. 247-251. 

48 Por. K o l a r z o w a. Wprowadzenie do tradycji i my�li �ydowskiej s. 136. 
49 Oprócz wymienionych w artykule napisa\ komentarz do Miszny, wykaz przykaza` Tory 

(Ksi�ga Przykaza�), Ksi�ga o �wietle, Traktat o kalendarzu, Traktat o logice, Traktat o zmar-
twychwstaniu, O astrologii, liczne listy i responsa prawne, listy oraz seri� traktatów medycznych. 
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zacji” arystotelizmu. Metoda „ureligijnienia” systemu filozofii Arystotelesa 
zosta\a podj�ta przez dwóch innych filozofów i teologów religii mono-
teistycznych. „Islamizacja” Arystotelesa by\a dzie\em Awerroesa (w latach 
1159-80), natomiast „chrystianizacja” – Tomasza z Akwinu (w latach 1259-
75). Praca Majmonidesa by\a pierwszym sukcesem, osi�gni�tym w sytuacji 
niezwykle trudnej, gdy< w teologii <ydowskiej obowi�zywa\a dos\owna 
hermeneutyka tekstu Biblii. Tomasz z Akwinu opar\ si� na wzorze Maj-
monidesa i mia\ zadanie \atwiejsze do wykonania ze wzgl�du na to, <e teo-
logia chrze>cija`ska ju< wcze>niej upora\a si� k\opotami dos\ownej herme-
neutyki, np. antropomorfizmami w Biblii. 
 Z\oty okres filozofii hebrajskiej rozpocz�\ si� w 1204 r. wraz z pierw-
szym przek\adem Przewodnika b��dz�cych Majmonidesa i trwa\ a< do wyp�-
dzenia �ydów w 1492 r. Po raz pierwszy filozofowie pisz�cy po hebrajsku 
zacz�li odgrywa} kluczow� rol� w <yciu intelektualnym i kulturalnym gmin 
<ydowskich. We Francji, Italii, a pó_niej w Hiszpanii dzia\ali t\umacze, 
komentatorzy i badacze greckiego dorobku naukowego i filozoficznego w ta-
kiej postaci, w jakiej zachowali go i interpretowali Arabowie. Rozwój dys-
kursu filozoficznego, pobudzany pr�<nym wysi\kiem t\umaczy przek\ada-
j�cych z arabskiego na hebrajski w XIII i XIV wieku sprawi\, <e zakres filo-
zofii hebrajskiej przekroczy\ granice filozoficznego judaizmu. Z biegiem 
czasu �ydzi coraz lepiej zaznajamiali si� z pisami swoich chrze>cija`skich 
s�siadów, cho} trudno okre>li}, jak dalece scholastyka wp\yn�\a na filozofi� 
<ydowsk� w XIV i XV wieku. Zagadnienia najcz�>ciej omawianie przez 
<ydowskich filozofów tego okresu to relacja mi�dzy wiar� (hebr. emunah) 
a wiedz� racjonaln�, kwestia atrybutów boskich, interpretacja stworzenia 
>wiata oraz antynomia wolnej woli i determinizmu. 
 Ostatni etap <ydowskiej filozofii >redniowiecznej zaczyna si� od kryzysu 
w>ród �ydów Iberyjskich w 1391 r., gdy rozruchy w Kastylii i Aragonii 
doprowadzi\y do pogromów ca\ych gmin <ydowskich. Od tego czasu poja-
wia si� grupa conversos. Nowa sytuacja mia\a wielki wp\yw na histori� 
filozofii w dwóch nast�pnych stuleciach. Traumatyczne wydarzenia zmusi\y 
intelektualistów <ydowskich do refleksji nad w\asn� dzia\alno>ci� i orien-
tacj� kulturow�. Podstawow� cech� kultury judeohiszpa`skiej by\o studio-
wanie filozofii i nauk z ni� zwi�zanych. Ka<da zatem próba autorefleksji 
musia\a przekszta\ci} si� w debat� nad statusem tzw. obcych m�dro>ci. Maj-
monidesa obarczono win� za niepowodzenia �ydów w utrzymaniu prawo-
wierno>ci. W tym kontek>cie kaba\a stawa\a si� wiarygodn� alternatyw� dla 
jego filozofii. Czasy wielkich napi�} religijnych, przekszta\caj�cych si� nie-
rzadko w wojny, nie sprzyja\y postawom racjonalnym, ale raczej tendencjom 
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eskapistycznym. Zauwa<my, <e kabalistyka rozwija\a si� znacz�co nie w >ro-
dowisku maureta`skim, ale na terenach chrze>cija`skich, w Kastylii i Kata-
lonii. �yj�cy w Iberii mistycy odkrywali nowe obszary w >wiecie ducha, 
podobnie jak w >wiecie fizycznym wielcy <eglarze odkrywali nowe konty-
nenty. Za patrona mistyków-kabalistów uznawany jest J u d a  H a l e w i, 
najwi�kszy spo>ród sefardyjskich poetów. Mistyka si�gaj�c czasów biblij-
nych i talmudycznych nadzwyczaj dobrze rozwija\a si� w >redniowieczu, 
rozpowszechniana nie tylko w>ród uczonych i pobo<nych (chasydów). Wa<-
ny wp\yw na rozwój kr�gów kabalistycznych w Hiszpanii50 mia\y studia nad 
kaba\� prowadzone we francuskiej Prowansji (zw\aszcza przez Izaaka $le-
pego). W sposób szczególny oddzia\ywa\y one na katalo`sk� Geron�, gdzie 
<y\ i tworzy\ znakomity znawca zarówno Talmudu, jak i mistyki  M o j < e s z  
b e n  N a c h m a n  (Nachmanides; 1194-1270)51. 
 Zasadniczo w historii mistycyzmu wyró<nia si� dwa g\ówne nurty kaba-
listyczne. Pierwszy wyra<a\ si� w formie filozoficznej52 (kaba\a teozoficzno-
-teurgiczna). Jego przedstawicielami byli m.in. Salomon ben Abraham ibn 
Adret, Moj<esz z Leónu, Józef z Hamadanu. Drugi nurt by\ ukierunkowany 
na doznania ekstatyczne typu profetycznego (kaba\a ekstatyczna), a jego 
g\ównym przedstawicielem by\ Abraham Abulafia (XIII wiek). 
 Pierwszy nurt skupia\ si� wokó\ kluczowych zagadnie`: teozofii – teorii 
z\o<onej struktury boskiego >wiata (natura dziesi�ciu sefirot) oraz drogi 
rytualnego i do>wiadczeniowego \�czenia si� ze sfer� bosk� w celu zapro-
wadzenia stanu harmonii (mistyczne znaczenie przykaza`). Stanowi on g\�-
boko teocentryczn� form� religijno>ci, w ramach którego potrzeby cz\owie-
ka nie s� ca\kowicie ignorowane. Kaba\a ekstatyczna charakteryzuje si� 
silnym antropocentryzmem (tematy rozwijane to: dewekut, czyli „przylgni�-
cie”, znaczenie medytacyjnego odosobnienia, rola literowej kombinatoryki, 
rola boskich imion). Przedstawia jednostkowe do>wiadczenie mistyczne jako 
cel sam w sobie, pomijaj�c mo<liwo>} indukowania zmian w wewn�trznej 
harmonii Boga poprzez osi�gni�cie stanu mistycznego. Kaba\a ekstatyczna, 
od samych pocz�tków swego istnienia, stanowi\a obiekt ataków reprezen-
 

50 Szko\y istnia\y w kilku o>rodkach. Najbardziej znane znajdowa\y si� w Avili, Geronie, 
Guadalajarze, Valladolid i Kordobie. 

51 Wi�cej na temat Moj<esza zob. E. Z a j � c. Nachmanides. W: Encyklopedia katolicka. 
T. 13. Lublin: TN KUL 2009 kol. 617-618. 

52 Kontekst historyczny, w którym tworzyli filozofowie, przenikni�ty by\ przez tradycje mis-
tyczn�. Jak uj�\ to Moj<esz ben Simeon z Burgos, mistyk stoi na g\owie filozofa. W stwierdzeniu 
tym nie chodzi tylko o to, <e mistyka wykracza poza granice dyskursu filozoficznego, lecz <e nie 
mo<na wyobrazi} sobie mistyki bez filozofii. 
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tantów drugiego nurtu. Ibn Adret sformu\owa\ ostr� krytyk� przeciwko 
prorockiej i mesja`skiej dzia\alno>ci Abulafii. W wyniku zaistnia\ego sporu 
kaba\a ekstatyczna znikn�\a z terenów Hiszpanii, która od lat osiemdziesi�-
tych XIII wieku sta\a si� aren� najwa<niejszych osi�gni�} kaba\y teozoficzno-
-teurgicznej. Nurt ekstatyczny wyemigrowa\ w kierunku W\och i Orientu, 
gdzie w otoczeniu islamu rozwija\ koncepcje mistyczne diametralnie ró<ne 
od tych, które powstawa\y w ramach kaba\y teozoficzno-teurgicznej, osa-
dzonej w >rodowisku chrze>cija`skim. Nurt ten wchodzi\ w sk\ad klasycznej 
rabinicznej nauki o przykazaniach. Z teurgiczn� praktyk� przykaza` (hebr. 
micwot) nie \�czy\y si� niebezpieczne momenty ekstazy, dlatego te< mo<na 
j� taktowa} jako „normaln� mistyk�”. Wraz z pojawieniem si� bardziej z\o-
<onych koncepcji teozoficznych powstawa\o wiele komentarzy po>wi�co-
nych zagadnieniu mistycznego znaczenia przykaza`53. Najwa<niejszym 
dzie\em mistyków pozostaje Sefer ha-Zohar (Ksi�ga blasku, z XIII wieku), 
zwana Bibli� kabalistów. Za jej redaktora-autora, po d\ugich i <mudnych 
badaniach wspó\czesnych naukowców, uznaje si� Moj<esza z Leónu54. Dzie-
\o, b�d�c komentarzem do ksi�g biblijnych, zawiera dwa g\ówne w�tki. 
Pierwszy dotyczy relacji mi�dzy stworzeniem a bosko>ci�, drugi odnosi si� 
do po\o<enia cz\owieka w >wiecie doczesnym oraz w >wiecie dusz. Dzie\o to 
sprawi\o, <e kaba\a zyska\a wielu zwolenników i twórców literatury 
mistycznej (m.in. Juda ben Jakub Chajat z Hiszpanii). O jej szczególnej, 
wysokiej pozycji >wiadczy fakt, <e w postalmudycznej literaturze rabinac-
kiej zyska\a rang� tekstu kanonicznego obok Biblii i Talmudu, utrzymuj�c j� 
przez wiele stuleci. Mia\a wp\yw nie tylko na kabalistów hiszpa`skich. 
Interesowali si� ni� chrze>cijanie, np. Pico de Mirandola, Reuchlin, Aegidius 
Viterbo, szukaj�c w jej nauce podobie`stw z chrze>cija`skimi prawdami 
wiary (grzech, odkupienie, a nawet dogmat o Trójcy; Zohar III 288b). 
 Za ostatniego wybitnego i oryginalnego filozofa <ydowskiego >rednio-
wiecza uwa<any jest C h a s d a j  b e n  J u d a  C r e s c a s  (ok. 1340-1410), 
rabin Saragossy. Crescas, halachista o wszechstronne erudycji, przywódca 
gminy, blisko zwi�zany z dworem arago`skim, postanowi\ odbudowa} ibe-
ryjsk� spo\eczno>} <ydowsk�. Poniewa< bezpo>redni� przyczyn� kryzysu 
<ydowskich gmin upatrywa\ w intelektualizmie Majmonidesa, przyst�pi\ do 
krytykowania jego pogl�dów (podobn� prób� podj�li wcze>niej kabali>ci). 
 

53 Por. M. I d e l. Kaba�a. Nowe perspektywy. T\. M. Krawczyk. Kraków: Znak Wydawniczy 
Nomos 2006 s.16-18. 

54 Wi�cej zob. E. Z a j � c. Moj�esz z Leónu. W: Encyklopedia katolicka. T. 13. Lublin: TN 
KUL 2009 kol. 59. 



EWA ZAJ�C 58

W dziele Or ha-Szem (
wiat�o Pana) Crescas próbowa\ podwa<y} pogl�dy 
filozoficzne Arystotelesa, krytykuj�c jego fizyk�, a nast�pnie tezy Majmoni-
desa, zw\aszcza jego koncepcj� ostatecznego szcz�>cia cz\owieka. Krytyka 
arystotelizmu, stwarzaj�c alternatyw� dla my>li Majmonidesa, postawi\a 
my>licieli <ydowskich wobec wyboru mi�dzy dwiema interpretacjami ju-
daizmu55. Wi�kszo>} sefardyjskich filozofów, w tym paru w\asnych uczniów 
Creacasa, takich jak Józef Albo, Zachariasz Halewi i Profirat Duran, nie by\a 
w stanie przyj�} jego nowatorskich pogl�dów na temat determinizmu, pry-
matu ludzkiej woli oraz niezb�dno>ci wiary. Ponadto Majmonides uosabia\ 
kulturow� to<samo>} i roszczenie prawa do przywództwa elity <ydowskiej 
na Pó\wyspie Iberyjskim. Odrzucenie go by\oby równoznaczne z podwa<e-
niem w\asnego statusu spo\ecznego i kulturowego. 
 Tym co ró<ni pi�tnastowiecznych filozofów sefardyjskich od ich po-
przedników jest zaszczepienie chrze>cija`skiej scholastyki na gruncie tra-
dycji judeo-arabskiej. U>wiadomienie sobie, <e otaczaj�ca kultura chrze-
>cija`ska jest powa<nym wyzwaniem intelektualnym dla judaizmu, zmusi\o 
uczonych <ydowskich do studiowania filozofii scholastycznej, aby móc 
racjonalnie uzasadni} w\asne trwanie przy judaizmie. Chrze>cija`ska schola-
styka nie tylko wp\yn�\a na styl i tre>} <ydowskich pism, w których sto-
sowano na szersz� skal� metod� scholastyczn�, lecz równie< wielu iberyj-
skich uczonych56 t\umaczy\o teksty scholastyczne na j�zyk hebrajski. Z filo-
zofii scholastycznej najobficiej czerpa\ A b r a h a m  B i b a g o, który cytowa\ 
autorów dominika`skich i franciszka`skich, takich jak: Aleksander z Hales, 
Tomasz z Akwinu, Duns Szkot, Jan Versor, Franciszek z Mayronnes, Miko-
\aj Bonet, Gerald Odonis i Piotr Auriol. Równie swobodnie po literaturze 
scholastycznej porusza\ si� Izaak Abrawanel, który szczególnym podziwem 
darzy\ Tomasza z Akwinu57. 
 Nasilenie polemik <ydowsko-chrze>cija`skich i rosn�cy wp\yw schola-
styki doprowadzi\y do nowej syntezy rozumu i wiary. Podstaw� jej by\o 
rozró<nienie mi�dzy „drog� wskaza`” a „drog� tradycji wiary”. Jest to od-
powiednik ró<nicy u Tomasza z Akwinu mi�dzy filozofi� (lub teologi� 
naturaln�) a teologi� (lub >wi�t� doktryn�). 

 

55 W tym okresie na filozofi� <ydowsk� mo<na patrze} jako na dialog mi�dzy alternatywnymi 
uj�ciami judaizmu – Majmonidesa i Creacasa. Por. D.J. L a s k e r. Chasdaj Crescas. W: F r a n k, 
L e a m a n  (red.). Historia filozofii �ydowskiej s. 414-428. 

56 Juda ben Samuel Szalom, Abraham ben Izaak Szalom, Eli ben Józef Chavilio i inni. 
57 Por. C.H. M a n e k i n. Przegl�d filozofii hebrajskiej w XIV i XV w. W: F r a n k, L e a m a n  

(red.). Historia filozofii �ydowskiej s. 366-367. 
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4. NAUKI MEDYCZNE, MATEMATYKA I ASTRONOMIA 
 

 Nie tylko humanistyka by\a domen�, któr� zajmowali si� �ydzi sefardyj-
scy. Wielu interesowa\a medycyna, matematyka czy astronomia. Integryzm 
>redniowieczny wi�za\ ca\� sfer� intelektualn�, a w jej ramach religi�, 
filozofi�, nauki, paranauki i pseudonauki. My>l <ydowskiego >redniowiecza 
sz\a dwoma torami: filozofii zwi�zanej z nauk� oraz mistyki zwi�zanej z para-
naukami. Poniewa< nie by\o >cis\ego rozgraniczenia nauk, rozwój jednej 
dziedziny wi�za\ si� z rozwojem innej. Udzia\ �ydów w nauce rozpoczyna 
si� wraz z narodzeniem si� >wiadomo>ci naukowej, tzn. po pojawieniu si� jej 
w>ród Arabów i chrze>cijan. Opó_nienie to t\umaczy si� brakiem w\asnego 
obszaru geograficznego. Do XII wieku zast�powa\ go Bliski Wschód. Tak<e 
w tych dziedzinach Sefardyjczycy, z jednej strony, propagowali i krzewili 
wiedz� za pomoc� pracy translatorskiej, a z drugiej wnie>li swój w\asny, 
twórczy wk\ad do nauki. 

 
 A. NAUKI MEDYCZNE 

 Przez trzy stulecia za panowania Maurów �ydzi bez przeszkód mogli 
kszta\ci} si� w naukach >wieckich. Wielkim powodzeniem cieszy\y si� stu-
dia przyrodnicze. Uprzywilejowane by\y badania nad w\a>ciwo>ciami ludz-
kiego organizmu, co wynika z religijnych zalece` dba\o>ci o w\asne cia\o, 
o poszanowanie <ycia, a w zwi�zku z tym o umiej�tne piel�gnowanie oraz 
przywracanie zdrowia. W Torze mowa jest o higienie osobistej, publicznej, 
zbiorowej i prawnej (m.in. obrzezanie, kastracja), a tak<e o higienie <ywie-
niowej (pokarmy czyste i nieczyste). Tematyk� czysto>ci rozwini�to na-
st�pnie w Talmudzie58, w którym nie brakuje licznych wzmianek na temat 
ro>lin leczniczych. W komentarzach do Talmudu odnale_} mo<na liczne 
terminy botaniczne oraz katalogi ro>lin. Komentuj�c i rozwa<aj�c teksty od-
nosz�ce si� do ofiar rytualnych, talmudy>ci analizowali i u>ci>lali przepisy 
zwi�zane z fizjologi�. Pierwszy hebrajski traktat medyczny pojawia si� ju< 
w I wieku po Chr., a jego autorem jest palesty`sko-syryjski �yd Asaf ha-
Jehudi. Cz�sto cytowa\ on Talmud, uwa<aj�c, <e wa<nym elementem zdro-
wia jest etyka, zachowanie przykaza`, przepisów religijnych, a nawet zwy-
czajów. Innymi s\owy, z medycyn� \�czy\ on >ci>le zarówno religi�, jak 
i etyk�. 
 

58 Wi�cej zob. A. C o h e n. Talmud. Systematyczny wyk�ad na temat Talmudu i nauk rabinów 
dotycz�cych religii, etyki i prawodawstwa. T\. R. Gromadzka. Warszawa: Cyklady 1995 s. 245-257. 
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 Czerpi�c z dobrych wzorców bliskowschodnich, lekarze arabscy i <ydow-
scy byli najlepszymi specjalistami, wszechstronnie wykszta\conymi, dbaj�-
cymi o nauczanie nast�pców. Nie tylko t\umaczyli dzie\a z greckiego i arab-
skiego, lecz sami pisali traktaty medyczne. Jednym z pierwszych znanych 
lekarzy by\ C h a s d a j  i b n  S z a p r u t, któremu przypisuje si� wynalezienie 
lekarstwa uwa<anego za panaceum na wszystkie choroby, zwanego alfaruk. 
Lekarzami byli równie< Juda Halewi, Juda Alhaziri, Abraham ibn Ezra, 
Moj<esz ben Nachman, Abraham Zakuto, Izaak Cardoso i wielu innych59. 
Cz�sto byli oni lekarzami królów i kalifów, którzy ch�tnie korzystali z ich 
us\ug. Lekarz królewski Jehuda Alfakar za zas\ugi otrzyma\ nawet od Ferdy-
nanda III z Toledo tytu\ ksi�cia. Postaci� jednak, która wywar\a najwi�kszy 
wp\yw tak<e w tej dziedzinie, by\ Majmonides. Napisa\ on dziesi�} trakta-
tów dotycz�cych opisu chorób i sposobów ich leczenia. Swoj� wiedz� czer-
pa\ z do>wiadczenia, obserwacji przypadków, ale tak<e z wzorów greckich. 
Zwraca\ uwag� na psychosomatyczne przyczyny chorób. 
 Wiedza medyczna, która rozwija\a si� w Hiszpanii, opiera\a si� na holi-
stycznej koncepcji cz\owieka. Wed\ug niej stan cia\a wp\ywa na stan ducha, 
a cz\owiek nie jest „duchem” uwi�zionym w jakie> „maszynerii”. S� cho-
roby cia\a, które maj� swoj� przyczyn� poza nim, i s� stany duszy, których 
ogniskiem jest nieuwidoczniona jeszcze dolegliwo>} cia\a, dlatego nale<y 
w\a>ciwie rozpozna} przyczyn�, aby skutecznie wyleczy} chorob�. Studia 
medyczne oparte by\y na empirii. Podstaw� by\a bieg\a znajomo>} anatomii, 
któr� nabywano przy prowadzeniu sekcji zmar\ych. By\o to zgodne z pogl�-
dem, <e „cia\o zmar\ego nie czuje lancetu” (Talmud, Szabat 13). W Europie 
chrze>cija`skiej taki tryb kszta\cenia lekarzy d\ugo by\ zakazany. 
 
 B. NAUKI MATEMATYCZNE I ASTRONOMIA 

 W naukach matematycznych i astronomii ogromne zas\ugi maj� <ydow-
scy uczeni z Langwedocji, Prowansji czy Italii, jednak<e swój wk\ad wnie>li 
równie< <ydzi hiszpa`scy, którzy przede wszystkim za po>rednictwem dzie\ 
uczonych arabskich mieli dost�p do prac Euklidesa, Archimedesa60, a z dzie-
dziny astronomii: Dioskoridesa, Porfiriusza, Galena i Ptolemeusza, który 
 

59 Innym znanym medykiem by\ Jona ibn Bichlarisz (lekarz na dworze Saragossy). Jego 
dzie\em by\ pierwszy wieloj�zyczny s\ownik leków. Por. O c h a m n. 
redniowieczna filozofia 
�ydowska s. 296. 

60 Pierwsze wzmianki o Euklidesie i Archimedesie pochodz� z XI wieku i znajduj� si� 
w dzie\ach Abrahama bar Chiji, Jakuba Nissima oraz Abrahama ibn Ezry. Tam<e s. 300. 
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cieszy\ si� w tej dziedzinie najwy<szym autorytetem. Dokonywali ich prze-
k\adów z arabskiego i tworzyli do nich komentarze. Jednym z najs\awniej-
szych geometrów by\ neoplatonik A b r a h a m  b a r  C h i j a, autor m.in. 
Traktatu o mierzeniu i liczeniu i Traktatu o miarach. Pomys\em matema-
tycznym, który Arabowie przej�li od Hindusów, by\ ich system cyfr. Jego 
przyj�cie w Europie by\o jednym z wa<nych czynników post�pu w nauce. 
W jego rozumieniu przys\u<y\ si� Abraham ibn Ezra, który obja>ni\ go pe\-
niej w dziele Ksi�ga jedno�ci, omawiaj�c cechy liczb od 1 do 9 ze szcze-
gólnym uwzgl�dnieniem sposobu u<ywania symbolu zera61. 
 Astronomia przeplata\a si� w >redniowieczu z astrologi� i mistyk�. Wielu 
zajmowa\o si� tymi dziedzinami, zapisuj�c w dzie\ach mistycznych czy astro-
logicznych naukowe spostrze<enia. Przyk\adem mo<e by} najwybitniejsze 
dzie\o XIII-wiecznej kaba\y Zohar. Astronomia by\a potrzebna �ydom do 
celów kultu, g\ównie do ustalania kalendarza >wi�t <ydowskich (szczególnie 
szabatu), które by\y zale<ne od rachuby faz ksi�<yca (obliczanie nowiu; hebr. 
molad). Tematyka ta zacz�\a si� pojawia} ju< od pocz�tku XII wieku, a roz-
powszechni\a si� przez bardzo poczytne dzia\a Majmonidesa. Opracowuj�c 
kalendarz <ydowski (Traktat o kalendarzu), wykorzystywa\ on wiedz� mate-
matyczn� do bada` astronomicznych. W hiszpa`skiej diasporze w XII wieku 
Ibn Alfa ha-Iszbili prze\o<y\ na arabski Almagest Ptolomeusza, uzupe\niaj�c 
go krytycznym kompendium swojego autorstwa. Dwóch neoplatoników 
<ydowskich by\o nie tylko t\umaczami dzie\ staro<ytnych, lecz tak<e tworzyli 
w\asne traktaty o astronomii. Pierwszy, Abraham Ibn Ezra, zajmowa\ si� 
obliczeniami kalendarza. Napisa\ dzie\a m.in.: dotycz�ce tablic astronomicz-
nych: Ksi�ga o podstawach [tablic astronomicznych], Znaczenia tablic oraz 
o przyrz�dach astronomicznych: Traktat o astrolabium. Drugi, Abraham bar 
Chija, po>wi�ci\ sprawom astronomii kilka prac: Forma ziemi i struktura sfer 
niebieskich, Ksi�ga o obliczaniu biegów gwiazd62. 
 Z tych kilku przyk\adów mo<emy wnioskowa}, <e najwi�kszy wk\ad 
�ydów w rozwój astronomii dotyczy\ uk\adania tzw. tablic astronomicznych. 
Kantor z Toledo Izaak ben Sid opracowa\ alfonsynskie tablice astrono-
miczne, na których opiera\y si� pó_niejsze prace naukowców z innych kra-
jów, a José Vecinho stworzy\ wieczysty kalendarz astronomiczny na pod-
stawie tablic siedmiu planet. Inn� umiej�tno>ci�, która absorbowa\a uczo-
nych <ydowskich by\o tworzenie przyrz�dów astronomicznych (zw\aszcza 
astrolabium). Abraham Zakuto, profesor astronomii i matematyki na uniwe-
 

61 Inne dzie\a to Ksi�gi o liczbie i Podstawy liczb. Tam<e s. 301. 
62 Tam<e s. 302. 
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rsytecie w Salamance i Saragossie, a pó_niej astronom na dworze króla 
Portugalii Jana II, napisa\ traktat Wieczny Almanach, który by\ inspiracj� dla 
Vasco da Gamy, a wspomniany José Vecinho, ucze` Zakuto, wykona\ 
w 1480 r. astrolabium dla jego statków. Ich dzie\a zna\ równie< Krzysztof 
Kolumb, gdy< byli oni zwi�zani z jego wypraw�. 
 
 

ZAKO~CZENIE 
 

 Interdyscyplinarne badania kulturowe w Europie obejmuj� rejony szcze-
gólnie interesuj�ce pod wzgl�dem wielonarodowo>ciowym. W >redniowie-
czu takim obszarem by\a Hiszpania. Sefardyjczycy, mimo <e byli mniejszo-
>ci� mieszkaj�c� po>ród muzu\manów i chrze>cijan, wnie>li swój niema\y 
wk\ad w rozwój wielu dziedzin <ycia, wzbogacaj�c wielokulturow� Hisz-
pani�, na sta\e wpisuj�c si� w jej histori� i tradycj�. Nie sposób zaprzeczy} – 
pisa\ Raymond Renard – „<e hiszpa`scy �ydzi zapisali szczególnie >wietn� 
kart� zarówno w ca\ych w\asnych dziejach, jak i w dziejach ludu hiszpa`-
skiego. Nigdzie indziej nie stworzyli równie sprawnej organizacji, która za-
pewni\a im wielki materialny dobrobyt. Nigdy nie uczestniczyli w tak sze-
rokim zakresie w administracji publicznej. Nigdy nie wywierali tak znacz-
nego wp\ywu na miejscow� cywilizacj�. Nigdy te< �ydzi nie czuli si� tak 
bardzo u siebie, jak w Hiszpanii”63. 
 Mo<na uzna}, <e byli po>rednikami mi�dzy chrze>cijanami a Arabami 
w przekazywaniu wiedzy o >wicie antycznym. W pewnym stopniu dzi�ki 
nim na nowo zosta\a odkryta my>l arystotelesowska, a filozofia Majmoni-
desa wywar\a wp\yw na my>l europejsk�. Nie by\oby to mo<liwe bez t\u-
maczenia najwa<niejszych dzie\ nauki staro<ytnego >wiata (tak<e tych pisa-
nych dla rozrywki, jak zbiór ba>ni wschodnich pt. Disciplina Clericalis, 
który cieszy\ si� popularno>ci� w Europie, dostarczaj�c tematów angiel-
skiemu teatrowi ludowemu i bajkopisarzom francuskim). Sefardyjczycy za-
s\u<yli si� tak<e, odwzorowuj�c oraz tworz�c nowe formy oraz gatunki lite-
rackie. Nie nale<y pomija} wp\ywu pojedynczych jednostek na to, co dzia\o 
si� w Hiszpanii, zw\aszcza <e znaczna cz�>} Sefardyjczyków pe\ni\a bardzo 
zaszczytne funkcje urz�dnicze, dyplomatyczne, uczonych, artystów, ale 
równie< nadwornych lekarzy i astronomów. 
 

63 Cyt. za: L é v y, C o h e n, �ydzi sefardyjscy, s. 27. Moj<esz Mendelssohn, zwany ojcem 
<ydowskiej haskali, czas hiszpa`skiej convivencia uwa<a\ za wzór dla emancypuj�cych si� 
�ydów w Europie w XVIII wieku. 
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 Ca\a plejada czerpi�cych z dorobku wielu j�zyków uczonych i pisarzy 
pokazuje, jak czynne i bogate by\o <ycie umys\owe i kulturalne tej epoki. 
Korzystaj�c z osi�gni�} naukowych my>licieli islamskich i chrze>cija`skich, 
�ydzi hiszpa`scy nie wahali si� przed poznawaniem zasobów intelektual-
nych innych kultur, aby dokona} weryfikacji sk�din�d koniecznych dla 
post�pu ówczesnej nauki, ryzykuj�c przy tym wystawienie na prób� swoich 
fundamentalnych, naj>wi�tszych zasad wiary. 

Pod koniec XV wieku mieszka`cy Europy nie zdawali sobie jeszcze spra-
wy z donios\o>ci zmian, jakie zapocz�tkowali. Na hiszpa`skich uniwersy-
tetach dyskutowano o ideach w\oskiego odrodzenia, a nauka mog\a szczyci} 
si� coraz liczniejszymi odkryciami i wynalazkami. Wyprawa Kolumba nie 
mog\aby doj>} do skutku, gdyby nie wynaleziono kompasu i nie dokonano 
nowych odkry} astronomicznych. W kolejnych stuleciach Europa nie tylko 
zmieni\a si� pod wzgl�dem spo\ecznym czy ekonomicznym, lecz przesz\a 
rewolucj� intelektualn�. Europejczycy rozpocz�li marsz ku nowoczesno>ci 
(oczywi>cie jeszcze nie w dzisiejszym tego s\owa znaczeniu), a wraz z nimi 
wyruszyli Sefardyjczycy, kontynuuj�c swoj� odysej� ju< w „nowych” 
ojczyznach, i to zarówno jako �ydzi, jak i conversos.  
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KULTURA INTELEKTUALNA �YDÓW SEFARDYJSKICH 
W $REDNIOWIECZNEJ HISZPANII 

S t r e s z c z e n i e   

 W >redniowiecznej Hiszpanii diaspora <ydowska zwana sefardyjsk� stworzy\a wspólnot� 
bogat� pod wzgl�dem religijnym, gospodarczym, kulturalnym i intelektualnym. Dzieje i losy 
hiszpa`skich �ydów by\y >ci>le zwi�zane z dwoma kr�gami religijno-kulturowymi. Najpierw 
z utworzonym przez islam kalifatem, a nast�pnie, za czasów rekonkwisty, która stopniowo od-
zyska\a al-Andalus, z Ko>cio\em katolickim. Ten specyficzny kontekst historyczny i spo\eczno-
-kulturowy ukszta\towa\ sefardyjskie <ycie kulturalno-intelektualne. Artyku\ prezentuje ich 
wk\ad w hiszpa`sk� kultur� od VIII wieku a< do pami�tnego 1492 r., w którym zostali wygnani, 
zapoznaj�c czytelnika z bogatym dorobkiem intelektualnym zarówno w dziedzinie humanistyki 
(poezja, filozofia), jak te< medycyny, matematyki czy astronomii. 
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INTELLECTUAL CULTURE OF THE SEPHARDIC JEWS 
IN MEDIEVAL SPAIN 

S u m m a r y   

 The Jewish Sephardic Diaspora in Medieval Spain created a rich community in regards to 
religious, economic, cultural and intellectual aspects. The history and the fate of the Spanish Jews 
were closely related to the two religio-cultural circles: the first was formed within the Islamic 
Caliphate, and the second alongside the Catholic Church during the Reconquista, which gradually 
regained al-Andalus. This specific historical and socio-cultural context shaped Sephardic cultural 
and intellectual life. The article presents their contribution to Spanish culture from the 9th to the 
15th century and familiarizes with the rich intellectual achievements both in the humanities (poet-
ry, philosophy) as well as in medicine, mathematics and astronomy. 
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