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KULTURA INTELEKTUALNA ZYDOW SEFARDYJSKICH
W SREDNIOWIECZNE]J HISZPANII

Zydzi sefardies, czyli nostros judios, jak méwia o nich hiszpanscy histo-
rycy, zajmuja wazne miejsce w historii i rozwoju Hiszpanii. Jako jedni z pier-
wszych wspottworzyli kulturg i jezyk kraju Cervantesa. Pustka, jaka powstata
po ich odejsciu, naznaczyta Hiszpani¢ rdwnie mocno, jak wczesniej ich twor-
cza obecno$¢. Po wygnaniu rozproszeni Sefardyjczycy zacze¢li odgrywac istot-
na rol¢ kulturowsa i ekonomiczng w skali catego Zachodu, antycypowali takze
w wielu kwestiach los Zydéw w Europie w wiekach XIX i XX.

W Hiszpanii Zydzi kulturowo stanowili czg$¢ zachodniego §wiata muzut-
manskiego, a nast¢pnie, po odzyskaniu tych terendw przez chrzescijanskich
monarchéw, zyli w cieniu imperium Kosciota rzymskokatolickiego. Pod po-
dwdjnym znakiem podtksigzyca i krzyza zydowskie wspdlnoty uksztattowaty
wzory niezwykle bogatej cywilizacji.

Artykutl niniejszy ma charakter przegladowy, nie pretenduje ani do wnik-
liwego opisu szczegétow i wydarzen, ani do wyczerpujacego omowienia
znanych faktow. Jest proba ukazania intelektualnych i kulturalnych osiagnigé
Zydow sefardyjskich, ich najwybitniejszych przedstawicieli, a takze wzajem-
nego wplywu w czasach hiszpanskiej convivencia' trzech monoteistycznych
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"' La Convivencia (z hiszp. ,,wspolistnienie™) odnosi sie do wzajemnego oddzialywania idei
kulturowych migdzy trzema grupami religijnymi oraz do idei religijnej tolerancji. James Carroll
(Constantine’s Sword: The Church and the Jews. A History. Boston—New York: Houghton Mift-
lin 2001, szczegoélnie rozdz. 33: Convivencia to Reconquista s. 322-332) uwaza, ze koncepcja ta
odegrata wazng rol¢ w ,,odkryciu na nowo” klasykow filozofii greckiej w Europie dzigki thuma-
czeniom ich dziet z greckiego na arabski, hebrajski i tacine. Innego zdania sa Dawid Nirenberg
i Marc Cohen, ktoérzy przeciwstawiajq si¢ tej teorii. Uwazaja, ze przemoc, ucisk i terror powo-
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religii. Mimo ze artykut dotyczy tylko okreslonego obszaru i przedziatu czaso-
wego — terytorium Hiszpanii w okresie $redniowiecza® — sila rzeczy pozostawi
czytelnika z poczuciem pewnego niedosytu, a to z racji rozlegtosci i ztozo-
nos$ci zagadnienia, ktore nie sposob omdéwi¢ w jednym krotkim tekscie.

1. WPROWADZENIE

Historia i kultura zydowskiej spotecznosci sefardyjskiej wpisuje si¢ wydat-
nie w dzieje ziemi iberyjskiej, obejmujac okres ponad o$miuset lat — od
arabskiego podboju w 711 r. do ich wygania z katolickiej Hiszpanii w 1492 r.
Gdy w 135 r. po Chr. Zydzi definitywnie opuscili swoja pierwotna ojczyzne,
osiedlali si¢ na obszarze aktywnosci handlowej od Babilonii i Pétwyspu
Arabskiego po Poélwysep Iberyjski. Brak witasnego terytorium spowodowat
ich geograficzna i kulturowa ,,wedrowke po s$wiecie”. W s$redniowieczu
istniato kilka osrodkdéw intelektualnego zycia i mys$li zydowskiej. Chrono-
logicznie pierwszym byl bliskowschodni os$rodek kulturowy (od 72 do XII
wieku). Obejmowal on przede wszystkim Palestyne i Babiloni¢’. Drugi,
ktéry jest przedmiotem niniejszego artykutu, znajdowat si¢ na Pélwyspie
Iberyjskim (od IX do XV wieku). Trzecim z kolei byta Europa potudniowa,
gdzie zwyklo si¢ wyrdznia¢ dwa obszary, czerpiace z innych kregdéw kultu-

dowat, iz status danej wspdlnoty religijnej byt niepewny. Por. D. Nirenberg. Communities of
Violence. Persecution of Minorities in the Middle Ages. New Jersey: Princeton University Press
1996; M.R. Cohen. Under Crescent and Cross: The Jews in the Middle Ages. New Jersey:
Princeton University Press 1995.

> Wspotezesni historycy odnosza ten termin przewaznie do stuleci, ktore uplynely miedzy
tzw. wiekami ciemnymi a Renesansem (X-XIV wiek). Warto przy tym zwrdci¢ uwage, ze istotne
sa tu nie tyle granice czasowe, ile tto kulturowe. Zycie prekursoréw $redniowiecznej mysli
zydowskiej nie przypadlo na koniec zydowskiego ciemnego wieku kultury. Magreb i Bliski
Wschod odznaczaty si¢ bogatym zyciem kulturalnym w okresie, ktéry europejscy historycy
nazywaja wiekami ciemnymi. Najwazniejsze dzieta filozofii, teologii zydowskiej, takze te z mau-
retanskiej Hiszpanii, powstawaty w okresie zwanym powszechnie ,,wiekami $rednimi”, ale nie
byt on $redniowieczem w odniesieniu do srodowiska kulturowego, w ktérym te dzieta si¢ zro-
dzity. Ich proweniencja kulturowa jest $cisle powiazana z Bliskim Wschodem. Zob. A. Broa-
die. Istota sredniowiecznej filozofii zydowskiej. W: D.H. Frank, O. Leaman (red.). Historia
filozofii zydowskiej. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2009 s. 96-97. S.D. Goitien nazwal omawiany
okres ,,cywilizacja posrednia” — mi¢dzy hellenizmem a Renesansem. Taka terminologie przyjat
takze Joel Kraemer. Por. tamze s. 118.

3 Odrebnym centrum byta Afryka péinocna, gléwnie Egipt, Maroko, Tunezja. Nie wyksztal-
city one wprawdzie wlasnego profilu intelektualnego, petnily jednak funkcje miejsca azylu dla
przesladowanych Zydéw z Europy.
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rowych®. Ostatnim z centréw byta Europa $rodkowa, w ktérej od XVI wieku
gtowne skupiska judaizmu powstawaty w Anglii, Holandii, Niemczech, Cze-
chach, na Wegrzech i w Polsce. Szczegodlne miejsce zajmowata Holandia,
ktora w XVII wieku stanowita wazne centrum intelektualne judaizmu dzigki
temu, ze bylta ,,azylem wolnos$ci” Zydéw sefardyjskich.

Wplyw czynnika geograficznego na nauke i kulture Zydéw byt znaczacy.
Fakt, ze zydowskie $rodki intelektualno-kulturowe wyrastaly w diasporze,
powodowal, po pierwsze, ciagle wiklanie si¢ w obca problematyke, kro-
czenie sladami wyznaczonymi przez inne kultury, cywilizacje, systemy filo-
zoficzno-teologiczne. Po drugie, spraw¢ komplikowat typowy dla $rednio-
wiecza integryzm. Dla wspodlczesnego cztowieka jest oczywiste, ze socjo-
logia, psychologia, filozofia, etyka, prawo, religia, nauka sa odrgbnymi dys-
cyplinami. Sredniowieczny integryzm kulturowy zakladal istnienie jednej
wiedzy, wiagzacej koherentnie poszczegdlne jej dzialy. Wiedza sredniowiecz-
na byta jak jeden gmach, osadzony na solidnych i spojnych fundamentach.
Po trzecie, w $redniowieczu istniato kilka kregéw kulturowych (muzutman-
ski, chrzescijanski, zydowski) i kazdy z nich wytworzyl wilasny integryzm
zarowno obiektywny, jak i1 subiektywny. Ponadto kazdy krag kulturowy
wypracowat wlasng apologetyke, a takze okreslone postawy polemiczne. Za-
daniem apologetéw (obroncow) byto utrzymanie i pielggnowanie wtasnej
wizji kulturowej, natomiast polemistéw — zwalczanie wizji obcej’. Na koniec
wreszcie wewnatrz samej spotecznosci zydowskiej dochodzito do powstania
odmiennych wizji kulturowych, w ramach ktoérych dochodzito do polemik, a
niekiedy wrecz antagonizmdw.

Rozproszeni Zydzi na ogét przynalezeli do jednej z dwu gléwnych grup,
z ktorych jedna pozostawata w kontakcie z akademiami babilonskimi, druga
za$ byla powiazana z Palestyna. Od XIV wieku jednak bardziej wtasciwe
jest méwienie o Zydach sefardyjskich (czyli hiszpanskich, Sefardim, zamie-
szkujacych Poétwysep Iberyjski) i Zydach aszkenazyjskich (czyli ,,niemiec-
kich”, hebr. Aszkenazim), ktorych osrodkiem byta Nadrenia. Sefardyjczycy
stworzyli swoj wilasny judeo-hiszpanski jezyk — ladino (judezmo), pisany

* Europa potudniowo-zachodnia kontynuowata mysl wyrosta na Potwyspie Iberyjskim. Eu-
ropa poludniowo-wschodnia tworzyta odrgbny krag kulturowy, zwiazany z Bizancjum, a nastgp-
nie z imperium tureckim.

> Apologetyka czy polemika mogly si¢ odnosi¢ do calego ,,gmachu” lub jednej acz istotnej
jego czesci. Przed apologetami i polemistami stal wybor: ktore zasady sa fundamentalne, pod-
stawowe i podpierajg caly gmach kulturowy, a ktore peryferyjne i w zwiazku z tym, ktorej tezy
bronié, a ktéra atakowaé. Por. J. O c hman. Sredniowieczna filozofia zydowska. T. 2. Krakow:
Universitas 1995 s. 10-11.
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niegdy$ rabiniczna kursywa, odmienng od wspétczesnej®. Byli — jak cha-
rakteryzuje ich Paul Johnson — ,,wyksztalceni, bogaci, niezmiernie dumni ze
swego pochodzenia, swiatowi, czgsto rozmitowani w przyjemnosciach i nie-
zbyt skrupulatni, stosujacy si¢ do liberalnego kodeksu Jézefa Caro. Byli
pomostem taczacym $wiat tacinski z kulturg arabska i vice versa. To oni byli
nosicielami klasycznej nauki i filozofii. Sefardyjczycy byli cudownymi
artystami  szlachetnych metali 1 kamieni, matematykami, autorami
instrumentéw precyzyjnych, doktadnych map oraz tablic nawigacyjnych™’.

Aby zrozumie¢ rozwdj ekonomiczny zydowskich osadnikow w Hiszpanii,
odkry¢ bogactwo kulturowe oraz wyjasni¢ wspoétistnienie i wspotprace z wy-
znawcami islamu i chrzescijanstwa na polu kulturalnym i naukowym, nalezy
wpierw ukaza¢ kontekst historyczny i spoleczno-kulturowy, a takze przy-
pomnie¢ momenty przelomowe w ponad osiemsetletniej historii Sefardyj-
czykow, ktore wptynely na jej rozwdj.

2. KONTEKST HISTORYCZNY
I SPOLECZNO-KULTUROWY VIII - XV WIEKU

Podboj Andaluzji przez Arabow w 711 r. oznaczal koniec panowania
Wizygotow w tej czesci Hiszpanii, nad ktora sprawowali kontrole. Ich petne
terroru rzady sprawily, ze najazd Mauréw mogt by¢ przez najbardziej ucis-
kanych Zydéw przyjety jako blogostawiona odmiana. Wizygoci stosowali
wyjatkowo okrutne metody takze w polityce dynastycznej. Zydom zakazano
wszelkich praktyk religijnych. Zniesione zostaly wszystkie $wieta, tacznie
z szabatem, obowiazywal zakaz obrzezania. Niepokornych karano biczowa-
niem, konfiskata majatku, naktadaniem rujnujacych podatkéw, zakazem han-
dlu lub $miercia. Niezaleznie od calego uciemiezenia fizycznego, material-
nego i fiskalnego czeste byty takze przypadki przymusowego chrztu®. Przy-
muszeni, niejednokrotnie potajemnie wracali do swojej wiary. Tak oto naro-
dzit si¢ ,,syndrom marranos”, czyli tkwiacy w chrzescijanstwie hiszpanskim

% Na temat jezyka Zydéw sefardyjskich zob. A. August-Zarebska. Ladino czy judez-
mo? O jezykach Zydéw sefardyjskich. ,,Prace Filologiczne” 56:2009 s. 31-48.

"P.Johnson. Historia Zydow. Tt. M. Godyn, M. Wéjcik, A. Nelicki. Krakéw: Platan 1994
s. 245.

8Por. S. Katz. Jews in the Visigothic and Frankish Kingdoms of Spain and Gaul. Cam-
bridge: Mediaeval Academy of America Publications 1937 s. 37-83; R. Kolarzowa. Wprowa-
dzenie do tradycji i mysli zydowskiej. Rzeszow: Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego
2006 s. 113.
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strach przed ,,potajemnym Zydem”, ktory z cala bezwzglednoscia ujawni sie
podczas dziatalnosci Inkwizycji.

A. POD PANOWANIEM ISLAMU

Migdzy 751 r. — datq powstania niezaleznego emiratu w Kordobie, ktdéra
stata si¢ stolica dynastii Omajadow — a objgciem wladzy przez Almohadow
w XII wieku Zydzi wytworzyli, z jednej strony, oryginalna kulture, z drugie;
przyczynili si¢ do rozwoju zamieszkiwanych przez siebie regiondéw. Ich
ogromnym atutem byla organizacja gminna, szczego6lnie wobec ustanowio-
nego w IX wieku systemu dhimmi’, ktéry pozwalal na zawarcie uktadu
z podbitymi mieszkancami. Oszcze¢dzat ich zycie, zezwalal na praktykowa-
nie swej religii, a nawet ochrony w zamian za specjalne podatki — charad?z,
czyli podatek ziemski na rzecz wiladcy, dzizja, czyli pogldwne, podatki
handlowe i podrdzne oraz podatki wyjatkowe wedtug woli wladcy. Mimo ze
teoretycznie uczestnicy systemu dhimmi byli wystawieni na ryzyko, ponie-
waz system ten jedynie zawieszal naturalne prawo zwycigzcy, by zabié
pokonanego i skonfiskowa¢ jego wlasnos¢, w praktyce wojownicy arabscy
nie chcieli niszczy¢ wyksztatconych i przedsigbiorczych gmin zydowskich,
ktére dostarczaty im pewnych dochodéw podatkowych i shuzyly na wiele
rozmaitych sposobow. Stad tez zydowscy i chrzescijanscy dhimmi stanowili
duza czg¢s$¢ inteligencji administrujacej nowe terytoria arabskie. Wydaje sie,
ze Zydzi mieli takze udzial w procesie politycznej konsolidacji muzutman-
skiej Hiszpanii za panowania Omajadow. Daleko idaca tolerancja by¢ moze
wynikata z faktu, ze nie obawiano si¢ z ich strony prob nawracania. Mono-
teizm Zydow byt réwnie $cisty jak islamski, nie miat zadnych dogmatow,
a prawa dotyczace diety i czystosci byly bardzo podobne. Ponadto judaizm,
odmiennie niz chrzescijanstwo, nigdy nie stanowit politycznego i militar-
nego zagrozenia dla islamu. Z tych wszystkich powodéw Zydom bylo tat-
wiej zy¢ i prosperowaé na obszarach nalezacych do islamu'®.

Od VIII do XI wieku Hiszpania byta obszarem najlepiej prosperujacego
zydowskiego osadnictwa. Zwickszyla sie liczebno$é Zydow, zacheconych do

°z arabskiego dimmi, czyli ci, ktérzy si¢ poddali. Prawo islamu dotyczace niemuzutmanow
oparte byto na rozwiazaniu przez Mahometa problemu zydowskich plemion Hidzazu. Kiedy od-
mowity one uznania jego misji jako proroka, zastosowat zasade, ktdra nazwat dzihad (zmaganie,
walka). Dzielita ona $wiat na dar al-Islam, czyli pokojowy obszar Islamu, gdzie rzadzi prawo,
idar al-Harb — ,obszar wojny”, czasowo we wladaniu niemuzulmanéw. Por. Johnson.
Historia Zydéw s. 186.

' Tamze s. 186-187.
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osiedlania w rozwijajacych si¢ kulturowo i gospodarczo miastach (m.in.
w Kordobie, Saragossie, Grenadzie, Toledo). Pdzniejsi geografowie nazy-
wali Grenade, Luceng i Tarragone ,,miastami zydowskimi”''. W omajadzkiej
Hiszpanii znaczace i prosperujace gminy istniaty w nie mniej niz 440 mia-
stach, a wiele z nich miato wlasne jesziwy. Stosunki, jakie panowaty migdzy
wyksztalcong spolecznoscia zydowska a liberalnymi kalifami, zapewnity
hiszpanskim Zydom wygodne, produktywne i dajace satysfakcje zycie, ja-
kiego prawdopodobnie nigdzie indziej Zydzi nie mogli osiagna¢ az do XIX
wieku. Ten okres wspolistnienia historycy uznaja za jeden z najptodniej-
szych w dziejach kultury zydowskiej. Do dzisiaj pozostaje on wzorowym
przyktadem wspotpracy, ktérej symbolem byl wowczas kalifat Kordoby,
nazwany przez Rogera Garaudy ,,duchows stolica”'?, ktéra przyciagata do
siebie najstynniejszych artystéw i uczonych.

Kontakty migdzy wyksztalconymi Maurami i Zydami okazaty si¢ bardzo
owocne. Uczeni wspoélpracowali w dziedzinach praktycznych, zwlaszcza
w naukach przyrodniczych i w medycynie. Zydzi przyswoili sobie jezyk
arabski do tego stopnia, ze stal si¢ on jezykiem nie tylko powszechnie uzy-
wanym przez masy, ale zaczal by¢ takze stosowany przez uczonych, ktérzy
zajmowali si¢ studiami nad Torg oraz studiami halachicznymi. Arabska kul-
tura 1 jezyk, a za ich posrednictwem mys$l grecka przenikaly do 6wczesnej
tworczoéci Zydéw (naukowe;j, literackiej i filozoficznej). W Europie taka
sytuacja byta unikalna, na Wschodzie opanowanym przez islam byta regu-
ta'®. Zydzi byli nosicielami pewnych podstawowych umiejetnosci: obliczania
kursu wymiany, redagowania pism biznesowych oraz dostarczania ich dzigeki
szeroko rozpowszechnionej sieci powiazan rodzinnych i religijnych. Nie dzi-
wi zatem fakt, ze siggali po pierwszoplanowe stanowiska zarowno w dzie-
dzinie kontaktow migdzynarodowych, gdzie szybko stali si¢ niezastgpieni
w roli dyplomatow, urzednikow, nadwornych lekarzy i bankierow, szybko
zdobywajac wysoka pozycje i uznanie, jak i w dziedzinie literatury, sztuki
i filozofii'*. Dominowali réwniez na polu ekonomicznym, zwtaszcza ze do
X wieku prawo kanoniczne zakazywato chrzescijanom stosowania lichwy.

" Tamze s. 189.

2R. Garaudy. L’islam en Occident: Cordoue, une capitale de I’esprit. Paris: L’Harmattan
1987.

3 Por. Johnson. Historia Zydéw s. 187; K olarzowa. Wprowadzenie do tradycji i mysli
zydowskiej s. 114.

“Por. F. Battenberg. Zydzi w Europie: proces rozwoju mniejszosci zydowskiej w niezy-
dowskim srodowisku Europy 1650-1933. Tt. A. Sordbka. Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich 2008 s. 49-50.
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Ten zloty okres zaktdcity wojny prowadzace do upadku krélestw 1 kali-
fatow w XI stuleciu. Al-Andalus (tak swoja iberyjska ojczyzn¢ nazywali
muzulmanie) zostala rozbita na wiele panstewek ze stolicami w Grenadzie,
Sewilli 1 Saragossie, w ktérych zydowskie gminy urzadzaly sig, jak mogty.
Przyczyna takiego stanu rzeczy byly najazdy berberyjskich muzutlmanow
(m.in. Almorawidéw). Rzadzaca bogata i liberalna dynastia muzulmanska
wystawiona zostata na zawis¢ i ataki fundamentalistycznych sekt, ktore po-
ktadaly ufnos¢ w bojownikach za wiarg, a nie w mecenasach kultury. Upadek
dynastii powodowat, ze Zydzi wystawieni byli na dziatanie ztowrogiej logiki
statusu dhimmi. Dzi¢ki swym finansowym, medycznym i dyplomatycznym
umieje¢tnosciom mieli wiele do zaoferowania nowym najezdzcom, przeslado-
wania jednak i mordy na ludnosci zydowskiej byly coraz czestsze'.

Dojscie w XII wieku do wladzy dynastii Almohadéw z Maroka, ktorzy
wniesli do Hiszpanii swoj fanatyzm, oznaczal koniec pokojowego wspotistnie-
nia. Zamknigto synagogi i jesziwy. Zydow sila naktaniano do zmiany religii.
Zmuszano ich do noszenia specjalnego stroju, zakazano handlu na wigksza
skalg. Wspaniate osiedla zydowskie na potudniu Hiszpanii nie przetrwaty tych
przesladowan. Wielu Sefardyjczykéw uciekato na potnoc, na terytoria chrze-
Scijanskie, inni przeniesli si¢ do Afryki, poszukujac bardziej tolerancyjnych
wladcow muzulmanskich'®. Wéréd uciekinierow byt miody i blyskotliwy
uczony Mojzesz ben Majmon, znany jako Majmonides (akronim Rambam).
Mimo ze muzutmanska al-Andalus zdotala ponownie si¢ zjednoczy¢, zydow-
ska cywilizacja odrodzita si¢ nieopodal — w chrzescijanskiej Hiszpanii.

B. POD PANOWANIEM CHRZESCIJANSKIM

W przededniu rekonkwisty drobne chrzescijanskie krélestwa pdinocnej
Hiszpanii staraty si¢ utrzymaé rzady niezalezne od islamskich wplywow.
W X wieku zaczeto odbijaé izolowane muzulmanskie enklawy. Zydom po-
zwolono osias¢ w odebranych Arabom miastach i wykonywaé¢ dowolne za-
wody. Ponownie zaczgli pelni¢ funkcje zarzadcow krélewskich finansow,
poborcow podatkowych, ttumaczy, uczonych, lekarzy, a dysponujac kapita-
tem i wplywami, mogli sta¢ si¢ posiadaczami ziemskimi.

!5 Pierwszy sredniowieczny pogrom Zydow dokonat si¢ w Grenadzie w 1066 r. Mieszkancy
miasta zaatakowali 1500 zydowskich rodzin, urzadzajac straszliwg rzez. Inicjatywa pochodzita
od podburzonej ludnosci, zazdrosnej o przewage kulturowa oraz dobrobyt ekonomiczny. Por.
Battenberg. Zydzi w Europies. 50; Johns on. Historia Zydéw s. 189.

1 Por. Jo hns on. Historia Zydéw s. 188-189.
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We wczesnych wiekach $rednich, a nie brakuje opinii, ze nawet jeszcze
na poczatku XIV wieku, Hiszpania byla tym miejscem na mapie swiata
tacinskiego, gdzie Zydzi i chrzescijanie bardziej dyskutowali, niz walczyli
ze soba'’. Najstynniejsza debata publiczna, wzorowana na paryskiej z 1240 r.,
odbyta si¢ w 1263 r. w Barcelonie migdzy rabinem Mojzeszem Nachmani-
desem (akronim Ramban) a zydem konwertyta Pablo Christianim przy udzia-
le krola oraz przedstawicieli Kosciota.

Z czasem jednak wzmagaly si¢ akty antysemickie. Zaczgto tworzy¢ od-
dzielne dzielnice (juderias), a wladze, chcac ograniczy¢ handel, pozwalaty na
taki stan rzeczy. Oprocz wstepnej segregacji zdarzaty si¢ przypadki jedno-
stkowych przesladowan pod zarzutem wspolpracy z wrogiem. W miarg poste-
pow rekonkwisty wprowadzono $rodki zmierzajace do skodyfikowania statusu
prawnego Zydow, szczegodlnie w XIII wieku w zwiazku z podejmowanymi
przez rozne krdlestwa probami ujednolicania polityki. Zaprzestano przymu-
sowych konwersji, lecz Zydzi zobowiazani byli do noszenia wyrdzniajacych
ich oznak, poddawani byli wielu uciazliwym nakazom administracyjnym.

W czasach Nachmanidesa Zydzi hiszpanscy mogli jeszcze zasadnie uwa-
za¢ si¢ za spotecznos¢ gorujaca intelektualnie nad innymi. Nadal ich umie-
jetnosci byty potrzebne i uzyteczne chrzescijanskim wtadcom, cho¢ nalezy
doda¢, ze nie byly juz niezastapione. Chrzescijanie szybko zacz¢li im do-
rownywaé, o czym zwig¢zle pisze Paul Johnson ,,W trzynastym wieku przy-
swoili sobie arystotelizm, napisali swoje wtasne summy, a w handlu i ad-
ministracji mogli doro6wna¢ najwyzszym osiggni¢gciom zydowskim. W po-
réwnaniu z nimi w ciagu czternastego wieku Zydzi, nawet z Hiszpanii,
podlegali stalemu upadkowi. Ich pozycja ekonomiczna byla podmywana
przez antysemickie prawa. Liczebno$¢ Zydéw zmniejszyla si¢ z powodu
przymusowych nawrécen. Co wigcej dobrowolne przyjecie chrztu zaczgto
wydawaé si¢ czyms$ racjonalnym ambitnym i inteligentnym Zydom. W ten
sposoéb wiaczali si¢ w szersza, rozwijajaca si¢ kulturg. Reszta szukata
ucieczki w kabale, opowiesciach haggadycznych, przesadach i poezji”'®.
Wraz ze wzrostem ubdstwa gmin zydowskich zaczely odradzaé si¢ wizje
apokaliptyczne i mesjanizm. Wzrastata skrupulatnos¢ i niezdrowa dewocja.
Coraz czgsciej uciekano si¢ do ekskomunikowania i stosowania réznych
stopni kar, ktére jednak nie pomagaty zahamowaé odpltywu konwertytow.

70 zlozonej historii debat chrzescijarisko-zydowskich zob. H. Maccoby. Judaism on
Trial: Jewish-Christian Disputations in the Middle Ages. New Jersey: Fairleigh Dickinson Uni-
versity Press 1982.

8 Jo hnson. Historia Zydéw s. 234-235.



KULTURA INTELEKTUALNA ZYDOW SEFARDYJSKICH W SREDNIOWIECZNEJ HISZPANII 43

Chrzescijanstwo, a zwlaszcza scholastyka, triumfowato, judaizm za§ wy-
dawat si¢ bezbronny i bezradny. Podczas gdy w wiekach XI i XII stanowit
awangard¢ kulturalng, w XIII wieku skierowat si¢ do wewnatrz, rozwijajac
tylko wtasne idee i rozwiazujac problemy religijno-spoteczne swoich gmin.

Wsréd ludnosci hiszpanskiej szerzyta sig antyzydowska propaganda,
oskarzajaca o najrozmaitsze wystepki: profanacje hostii, zbrodnie rytualne,
praktyki lichwiarskie. Czarna $mier¢ — epidemia dzumy pustoszaca Europg —
ujawnita przejawy przesaddéw i antyjudaizmu na niespotykana dotad skale.
Zydzi stali sie obiektem przesladowan. Stanowili dla spoteczenstwa ,,prob-
lem”, ktory nalezalo ,rozwiaza¢”. Dominikanski kaznodzieja Vincente
Ferrer, odpowiedzialny za zaaprobowanie polityki antyzydowskiej (przez
antypapieza Benedykta XIII), a takze za wybdr na krdla Aragonii Ferdy-
nanda I, zaczat wprowadzaé ja w zycie. Walka z Zydami przeszla z rak
tlumu w rece Kosciota i panstwa i stata si¢ ich oficjalng polityka.

Debaty toczace si¢ w latach 1413-1414 (odbylo si¢ w sumie 69 sesji)
miedzy przedstawicielami Ko$ciota katolickiego a Zydami w Tortosie (okoto
20 delegatow zydowskich, a wsérod nich m.in. Zachariasz Halewi i Jozef
Albo) byty kleska propagandowa Sefardyjczykéw, a do pewnego stopnia
rowniez kleska intelektualna'®. Po raz pierwszy Zydzi w Hiszpanii widziani
byli jako enklawa obskurantyzmu i irracjonalnego zacofania. Pod wptywem
naciskow prawnych i ekonomicznych, a takze akcji zakonow kaznodziej-
skich w pozyskiwaniu nowych chrzedcijan wsréd Zydéw dochodzito do
tysigcy pospiesznych nawrocen i w zwigzku z tym do porzucania gmin
zydowskich. Powstata nowa klasa spoleczna — conversos (ludno$¢ nazywata
ich obrazliwie marranos — $winie). Nawrocenia nie rozwiagzaly jednak
»problemu zydowskiego”, lecz rozbudzitly na wigksza skale znany juz
»syndrom marranos”. Konwertyci zaczgli stanowi¢ ,,grozbeg ukryta”. Jako
conversos, mieli w teorii te same prawa ekonomiczne co inni chrze$cijanie,
gdy tymczasem Zydzi byli ich stopniowo pozbawiani. Uczestniczac w han-
dlu i rzemiosle, stanowili zagrozenie ekonomiczne. Z tego powodu byli
nielubiani i postrzegani raczej jako intruzi, hipokryci i wywrotowcy. Bardzo
szybko hiszpafiski Zyd przekonat sie, ze dzieki konwersji nie ucieknie przed
antysemityzmem i nietolerancja®’. W Toledo w latach czterdziestych XV

' Por. P. Diaz-Mas. Sephardim: The Jews from Spain. Chicago: Chicago University Press
2008 s. 6.

2 Fuz w XII wieku krél Kastylii Alfons VII zarzadzil: ,,Zadnemu converso zydowskiego po-
chodzenia nie zezwala si¢ na dzierzenie publicznego urzgdu lub beneficjum w Toledo i jego obsza-
rze jurysdykcyjnym, poniewaz ich wiernos¢ Chrystusowi jest podejrzana” (H. Beinart. Conversos
on Trial: The Inquisition in Ciudad Real. Jerusalem: Magnes Press, Hebrew University 1981 s. 6).
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wieku wybuchty pierwsze zamieszki, ktdrych celem stali si¢ conversos,
mimo ze postugujac si¢ kryteriami religijnymi nie mozna bylo ich prze-
$ladowa¢. Niezbedne byto wykazanie, ze nadal w jakie§ formie praktykuja
sekretnie judaizm. Ideologiem nast¢pnej fazy antysemityzmu byt Fra Alfon-
so, ktéry rozwiazanie kwestii ,,ukrytych Zydow” widzial w ich segregacji
iizolacji od spoleczenstwa i Kosciola, postugujac si¢ juz nie motywacja
religijna, lecz rasowa. Z biegiem czasu panstwo przyjelo caly program Fra
Alfonso®'. Powotano hiszpanska inkwizycje. Przesladowania zbiegly sie
w czasie z ostatnia fazg podboju starego krélestwa Maurdw.

Rok 1492 przyniost Hiszpanii trzy bardzo wazne wydarzenia. 2 stycznia
reyes catholicos (armie monarchow Ferdynanda i Izabeli, ktérzy potaczyli
swoje iberyjskie krolestwa Aragoni¢ i Kastylie) triumfalnie wkroczyli do
miasta-panstwa Grenady, ostatniej twierdzy muzulmanskiej na ziemiach
chrzescijanskiego Zachodu™. 31 marca krolewska para podpisala edykt,
promulgowany miesiac pozniej, usuwajacy fizycznie z Hiszpanii kazdego
Zyda, odmawiajacego natychmiastowej konwersji*’. W sierpniu tego donio-
stego roku Krzysztof Kolumb, protegowany krélewskiej pary, ktéry na
wlasne oczy widziat zdobycie Grenady, wyruszyl w podr6z morska na po-
szukiwanie nowego szlaku handlowego do Indii. Zamiast niego odkryt nowy
kontynent — Ameryke. Wszystkie trzy wydarzenia obrazuja blaski i cienie
owczesnej epoki, w ktorej Hiszpania stanowila forpocztg nowoczesnosci.

Zniszczenie hiszpanskiej spotecznosci zydowskiej byto od potowy II wie-
ku po Chr. najwazniejszym wydarzeniem w historii Zydéw. Ta wielka, a uta-
lentowana spotecznos¢ zostata rozproszona po calym $wiecie srodziemno-
morskim i muzulmanskim. Wielu zostato chrzescijanami i wywarto wptyw
na $wiat chrzescijanski (np. Krzysztof Kolumb, Abraham Zacuto, Jozef
Vecinho, Louis de Torres), inni porzucili religi¢ (np. Uriel da Costa, Juan da

! Wiecej na temat programu Fra Alfonso zob. tamze s. 10-19.

22 Rados¢ byla tym wicksza, ze na Bliskim Wschodzie wyprawy krzyzowe przeciwko isla-
mowi zakonczyly si¢ klgska, a w Europie Zachodniej Arabowie zostali ostatecznie wyparci.

% Trudno ocenié, dlaczego doszlo do wygania Zydéw. Historycy z poczatku XIX wieku
wskazywali na motyw ekonomiczny — ch¢é zawladnigcia zydowskim mieniem. Zdaniem innych
kierowano sie pobudkami altruistycznymi — pragnieniem ratowania Zydéw. Jeszcze inni wska-
zywali motywacje polityczne — krolewski rzad mial zapewni¢ sobie poparcie miejskiego patry-
cjatu. Inna hipoteza glosi, ze u zrédet decyzji o wykluczeniu Zydéw ze spoleczenstwa stata
inkwizycja, organ Kosciota i nowego panstwa hiszpanskiego. Ferdynand Braudel, wybitny
znaweca historii §rédziemnomorskiej, wpisuje wygnanie w kontekst dlugofalowych strukturalnych
przemian $redniowiecznego spoteczenstwa, w ktorym redystrybucja débr byt wynikiem przelud-
nienia. Por. J.J. Lévy, Y. Cohen. Zydzi sefardyjscy: odyseja sefardyjskich Zydéw od czaséw
inkwizycji do naszych dni: 1492-1992. Tt. K. Pruski. Warszawa: Cyklady 2005 s. 32-33.
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Prado). Z jednej strony Zydzi, straciwszy Hiszpani¢ w Starym Swiecie,
otworzyli si¢ na Nowy (wyprawa Kolumba), a z drugiej strony to, co stracila
Hiszpania, zyskiwali inni. Znalazlo to wyraz w legendarnym zawotaniu
sultana Bajazyta II na wies¢ o przybyciu uchodzcow z Hiszpanii: ,,Powia-
daja, ze Ferdynand to roztropny wtadca, a jednak ogotaca wlasne krolestwo,
aby wzbogaci¢ moje!”** W dlugiej perspektywie czasowej diaspora sefar-
dyjska okazata si¢ nad wyraz twdrcza i wywarta decydujacy wplyw na
dalszy rozwdj nie tylko Zydow.

3. ROZWOJ MYSLI HUMANISTYCZNEJ

Najwigkszy rozwoj dokonat si¢ w dziedzinie literatury i poezji. Powsta-
waty dziela o tematyce religijnej i $wieckiej. Ten drugi rodzaj Zydzi za-
czerpngli z tworczosci arabskiej. Zaczelty pojawiaé si¢ motywy dotyczace
uczué, przezy¢, a takze opisow przyrody. Z drugiej strony od dawna istniata
poezja zwiazana z religia, pojawiajaca si¢ w liturgii synagogalnej i modli-
tewnikach (poematy liturgiczne zwane pijutim). Dzieta powstawaly w jezy-
kach hebrajskim, hiszpanskim i /adino. Po hebrajsku pisane byty komentarze
do Biblii, literatura polemiczna, poezja, dramaty, teksty prawne i1 kaba-
listyczne. W jezyku hiszpanskim powstaly gtéwnie tlumaczenia lub adap-
tacje z hebrajskiego. Literatur¢ ludowa Sefardyjczykdéw stanowity ballady
w ladino oraz literatura romantyczna, ktora przetrwala w rekopisach i tra-
dycji ustnej. Z wyjatkiem sztuk plastycznych, zaniechanych przez Zydéw
z powodu zakazu biblijnego, uprawiali oni wszystkie sztuki swieckie.

Na szczeg6élne podkreslenie zastuguje zwlaszcza jedna z dziedzin dzia-
falnosci kulturalnej, poniewaz byta ona fundamentalna dla rozwoju Europy
chrzescijafiskiej. Mam na mysli role Zydéw hiszpanskich w przekazywaniu
wiedzy o $wiecie antycznym i wschodnim. To wtasnie Hiszpania odegrata
rolg gtéwnej bramy, przez ktéra wchodzily nauka i sztuka, z pewnoscia
dlatego, ze najwazniejsi posrednicy, Zydzi, byli tu tak liczni, a przy tym
wyksztalceni. W dziedzinie filologii i gramatyki wyksztalcila si¢ cata szkota
myslicieli, zajgta ustalaniem sztuki przektadu. Prace¢ nad tlumaczeniami pro-
wadzono systematycznie przez trzysta lat, gtownie w Toledo. Dzieta mysli-
cieli greckich ttumaczono na arabski, a p6zniej na hebrajski i tacing. Wiele
z przetlumaczonych wowczas tekstow nalezato do kanonu podrgcznikdéw na
europejskich uniwersytetach az do XVII wieku.

#Lévy, Cohen. Zydzi sefardyjscy s. 42.
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Hiszpanska spotecznos¢ zydowska wydata wielu znakomitych filozofow, tal-
mudystow, poetow, egzegetow Pisma, mistykow, filologow, ttumaczy. Nie spo-
sob omowi¢ ich wszystkich w niniejszej prezentacji. Kilka wybranych przykta-
déw (nurtow oraz przedstawicieli) zilustruje potege zydowskich sit tworczych.

A. POEZJA, LITERATURA RELIGIINA

Wyjatkowe odrodzenie poezji hebrajskiej pos$réd Zydéw andaluzyjskich
musi by¢ postrzegane jako odpowiedz na ich skomplikowana sytuacje jezy-
kowa”. W muzutmanskiej Iberii Zydzi zaadoptowali gtéwnie jezyk arabski,
funkcjonujacy éwczesnie jako /ingua franca. Poeci nie postugiwali si¢ heb-
rajskim w mowie, zarezerwowanym dla literatury i sfery sakralnej (inaczej
niz w chrzescijanskiej Hiszpanii). Pierwsze wielkie hebrajskie teksty poetyc-
kie byly wigc swego rodzaju potaczeniem hebrajskiej Biblii z klasyczna
literatura arabska. Mowiac inaczej, kultura literacka hebrajskich poetéw byta
tylez arabska co biblijna, wypetniona grecko-arabskimi modelami myslenia,
uczuc i ekspres;ji.

W opinii Petera Cole’a to wtasnie al-Andalus urzeczywistnial ,,kulturowe
wybawienie” Zydow: ,,Poprzez otwarcie swojego zycia na catkowita ekspan-
sj¢ grecko-arabskiego i zydowskiego procesu nauki, postugujacy si¢ czystym
jezykiem poeci Kordoby, Grenady i Saragossy dokonali paradoksalnego aktu
glebokiego odrodzenia. Kiedy zamykali esencj¢ swojej wiedzy i zapozyczo-
ne z poezji arabskiej srodki w nowatorskich hebrajskich wersach — ryzykujac
utratg jezykowego i religijnego jestestwa na rzecz zanurzenia si¢ w obcym —
hebrajscy poeci Hiszpanii odkrywali najpotezniejszy jezyk zydowskiej eks-
presji, jaki znata cala pobiblijna literatura™?’,

Jak to sig stalo, ze hebrajski renesans po raz pierwszy zaistnial w $rednio-
wiecznej muzulmanskiej, a nastgpnie chrzescijanskiej Hiszpanii? To wtasnie
splendor estetyczny arabskiej poezji stal si¢ bezposrednim katalizatorem
hebrajskiej poezji Hiszpanii. Podtozem tego literackiego cudu byto to, co

* W rzymskiej Hiszpanii codziennym jezykiem Zydéw byt jezyk tacinski, z zapozyczeniami
z aramejskiego. Zmodyfikowana tacina, okreslana generalnie terminem Romance, ewoluowala
w strong jezyka kastylijskiego, ktory stal si¢ gldownym jezykiem moéwionym chrzescijanskiej
Hiszpanii oraz zyjacych tam Zydéw sefardyjskich (po 1492 r. nazywany ladino, co mozemy
thumaczy¢ jako ,tacinski”). Zob. Diaz-Mas. Sephardim: The Jews from Spain s. 72-101;
K.Pilarczyk. Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali: wprowadzenie religioznaw-
cze, literackie i historyczne. Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2009 s 232.

P Cole. The Dream of the Poem. Hebrew Poetry from Muslim and Christian Spain, 950-
1492. New Jersey: Princeton University Press 2007 s. 1-2.
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wspotczesni badacze hiszpanscy okreslaja terminem convivencia — ,,zycie
razem”, wspotistnienie na zasadzie wzajemnego oddziatywania poprzez twor-
cze odczytania motywéw kulturowych (wlasnych i cudzych)®’.

Poezja hebrajska moze poszczyci¢ si¢ wicloma znakomitymi autorami
o niepospolitych osiggnigciach. Ich twoérczos¢ mozna podzieli¢ na okres
arabsko-andaluzyjski (zwany ,,ztotym wiekiem” poezji hebrajskiej) i naste-
pujacy po nim chrze$cijanski (zwany ,,srebrnym”)*. W pierwszym okresie
czotowymi poetami byli: Samuel ibn Naghrela (zwany HaNagid; X/XI
wiek), Salomon ibn Gabirol (znany na Zachodzie jako Awicebron; XI wiek),
Mojzesz ibn Ezra (XI/XII wiek) i Juda Halewi (XI/XII wiek).

HaNagid, poeta szczycacy si¢ mianem ,,Dawida swoich czaséw”, zostat
wezyrem i komandorem muzulmanskiego krolestwa. Zotnierz i maz stanu
porusza czytelnika swym spojrzeniem na wojenny etos z Ksiggi Sedziow,
2 Ksiggi Samuela oraz Psalméw Dawida. Oprdécz tematyki wojennej Ha-
Nagid uprawiat z powodzeniem takze dwa inne rodzaje poetyckie, z ktorych
pierwszy obejmowat liryki erotyczne, satyry i elegie, drugi za$ epigramy,
wyrazajace inne refleksje na temat moralnosci.

Salomon ibn Gabirol to poeta ktory §wietnie opanowat rytm i met-
rum®. Jego kunsztowna poezja religijna laczy w sobie wiedze naukows
i filozoficzna, a poematy, ktéore mozna by zaliczy¢é do ,,poezji madroscio-
wej”, sa odbiciem jego obsesyjnego poszukiwania wiedzy, odkrywania na
nowo madrosci. Stalym motywem jego wierszy, obecnym takze w jego
dzietach filozoficznych, jest czasowos$¢ ludzkiego pobytu na ziemi. Sam po-
swigca si¢ wiedzy, aby przekroczy¢ bezwartosciowosé i pustke cielesnego
istnienia. Jego poezja upodabnia si¢ zardéwno do wierszy sufickich, jak i do
tematyki wczesnej literatury kabalistycznej. Jednym z arcydziet Ibn Gabirola
jest rapsodyczna neoplatoniska Korona krolestwa (hebr. Keter malkut), do
dzi$ uzywana jako tekst liturgiczny w Jom Kippur (Dzien Przebtagania). Ibn
Gabirol tworzyt takze poezj¢ Swiecka, traktujaca o naturze mitosci.

Kolejnym znanym poeta byt Mojzesz Ibn Ezra, ktory pozostawit po
sobie bardzo bogata twdrczos¢, zréznicowana jezykowo i tematycznie (okoto
250 poematdéw). Cho¢ nie jest tak oryginalny jak HaNagid czy Ibn Gabirol,

* Tamze s. 1. M.R. Menocal, specjalista literatury iberyjskiej na Yale University, stwierdza,
ze ,tolerancja byla nieodtacznym elementem spoteczenstwa andaluzyjskiego” (The Ornament of
the World: How Muslims, Jews and Christians Created a Culture of Tolerance in Medieval
Spain. Boston—-New York—London: Little, Brown and Company 2002).

2 Tamze.

¥ W X wieku Dunasz ben Labart wprowadzil metrum, ktoére stosowali pozniej glownie
tworcy hiszpanscy. Por. Pilarczyk, Literatura zZydowska s. 248.
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to w przeciwienstwie do pozostatych jego poezja jest bardziej stonowana,
subtelna. Centralnym tematem zycia i sztuki poetyckiej Ibn Ezry jest wy-
gnanie, ktérego doswiadczyl, dwukrotnie opuszczajac Grenadg: pierwszy raz
w 1066 r. jako dziecko, podczas muzutmanskiego powstania, drugi zaledwie
kilka lat po inwazji Berberow w 1090 r. Druga potowe¢ swego dlugiego zycia
spedzit na chrze$cijanskiej potnocy, ngkany nostalgia za utracona chwata
kulturowaq arabsko-hebrajskiej Andaluz;ji.

Za szczytowego poete hebrajskiego ,,ztotego” okresu uznawany jest
Juda Halewi, ktéry jako jeden z ostatnich podtrzymuje wysoce reto-
ryczna godnos¢ hebrajskiej Biblii (kultywowat odrodzony idiom hebrajski).
Znane sg jego liczne utwory przedstawiajace pozytywne aspekty zycia ludz-
kiego. Na osiemset zachowanych wierszy’ okoto osiemdziesiagt mowi o mi-
losci gazeli. Wiersze Halewiego opiewaja rozkosze i cierpienia zalotow lub
sgq dedykowane przyjaciotom jako epitalamia. Niektdre to tylko dowcipne
jeux d’esprit, inne opowiadaja o winie, ogrodach, przyjazni (np. z poeta
Mojzeszem ibn Ezra), jeszcze inne poswigcone sa poszukiwaniom ducho-
wym, poboznos$ci i radosnej wierze w Boga. Prawie potowa utworow poe-
tyckich Halewiego to pijutim — medytacje liturgiczne, czesto optakujace
wygnanie Izraela. W swoich wierszach nazywal Andaluzje Wschodem, nato-
miast Hiszpani¢ chrzescijanskgq Zachodem. Z uplywem czasu jednak jego
poetycka geografia umiescita Wschod dalej, w ziemi Izraela. Te¢sknota za
nig, za Syjonem, stata si¢ wielkim tematem jego zycia i sztuki, i to do tego
stopnia, ze zdecydowal si¢ opusci¢ Toledo, by wyruszy¢ do ziemi Izraela,
rzadzonej wowczas przez krzyzowcow. W jednym z utworow poetyckich
Moje serce jest na Wschodzie daje wyraz owej tesknocie®'. Kierunek podrézy
Halewiego zwigzany byt nie tyle z zyciem poety, co z ,jego praca, przede
wszystkim nad Kuzari 1 jej glgbokim intelektualnym zadaniem ponownego
zjednoczenia Izraela, jego ciata i duszy, prawa i nauki, umyshu i praktyki,
ziemi, jezyka i logosu. W takim kierunku prowadzila wieczna idea Boga™*.
Czy dotart do upragnionego Erec Israel? Wydaje si¢, ze tylko legenda do-
prowadzita droge zycia Halewiego do miejsca, ktére sobie wyznaczyt.

W poezji chrzescijanskiej Hiszpanii (,,srebrnym” okresie) wicksze zna-
czenie zyskal motyw cierpienia oraz wygnania Zydéw, a poczucie upadku
kultury dotykalo nawet najwybitniejszych tworcow. Wsrdod nich byli: Abra-

30 Przektad czternastu wierszy Halewiego na jezyk polski zob. A. Ziemny. Poeci Zlotej
Ery. Warszawa: Fundacja Szalom 1996.

31 Cole. The Dream of the Poem s. 164.

32 L.E. Goodman. Juda Halewi. W: Historia filozofii s. 238-239.
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ham ibn Ezra (XI/XII wiek), Jehuda Alharizi (XII/XIII wiek), Todros Abu-
lafia (XIII/XIV wiek).

Abraham ibn Ezra, pierwszy sposréd poetow ,srebrnego wieku”,
mieszkal w andaluzyjskim Toledo, nast¢pnie przez ponad ¢wier¢ wieku prze-
mieszczat si¢ miedzy Rzymem, Prowansja, pdinocna Afryka, Francja i Anglia.
Jako poeta zydowski piszacy na tematy $wieckie stosowat czgsto ton kome-
diowy i ironiczny, ktorym przeswietlat zarowno siebie, jak i innych®.

Bardziej kwiecista jest tworczos¢ Jehudy Alhariziego, ktdrego po-
ruszajaca Ksiega Tachkemoni doczekata si¢ wielu wydan i ttumaczen®.
Sktada si¢ z 50 poetyckich opowiesci, a ich tematem jest opis gmin zydow-
skich, ktére autor odwiedzat podczas swych wieloletnich podrézy (m.in.
Aleksandrie, Jerozolime, Syri¢ i Damaszek). Dzieto nalezy do gatunku zwa-
nego makam, czyli narracji w formie rymowanej prozy przeplatanej wier-
szami. Inspiracja do zaadaptowania tego arabskiego gatunku byly opowia-
dania arabskiego mistrza Alhaririego. Poza tym osiagnigciem jego utwory sa
przyktadem stosowania réznorodnych zabiegow literackich — od polemik,
przez uzywanie zagadek i przystéw, po manipulacje frazami biblijnymi.

Z kolei Todros Abulafia z Toledo swoj pierwszy poetycki rozglos
osiagnat, gdy dziatal na dworze Alfonsa Madrego. Krotki okres spedzony
w wiezieniu (wraz z wiekszo$cia Zydow Toledo) nieco ostabit jego ozdobny
styl, ale umocnit w nim nie majaca sobie rownych wiare¢ w Boga. Wiersze
Abulafi kontynuowaly tradycje¢ trubaduréw. Angel Saenz-Badillos uwaza, ze
byt on prawdopodobnie najlepszym i najbardziej ptodnym autorem chrzesci-
janskiej Hiszpanii w czasie panowania Alfonsa i Sancho IV™.

Na potudniu Hiszpanii rozwingla si¢ tzw. poezja dydaktyczna oraz
wiersze polemiczne, np. tworczos¢ Meszullama da Piera, zaangazowa-
nego w dyskusj¢ nad tworczoscia Majmonidesa. Co znamienne, poczynajac
od XIV wieku w licznych dzielach pojawia si¢ tematyka konwersji. Nie-
ktorzy poeci tworzyli dalej na wygnaniu, inni przyjeli chrzescijanstwo, lecz
nie zrezygnowali z uzywania hebrajskiego.

3 Por. Pilarczyk. Literatura zydowska s. 250. Wybér jego wierszy zob. Cole. The
Dream of the Poem s. 173-191.

3% Ostatnie krytyczno-filologiczne wydanie jest dzielem profesoréw Uniwersytetu Jerozolim-
skiego J. Yahalomiego i N. Katsumaty (Tahkemoni, or, The Tales of Heman the Ezrahite, by
Judah Alharizi, edited, with an Introduction, Commentary, and Indices by J. Yahalom and N.
Katsumata, Jerusalem: Ben-Zvi Institute 2010).

¥A. Saenz-Badillos. Hebrew Invective Poetry: The Debate between Todros Abulafia
and Phinehas Halevi. ,,Prooftexts” 16:1996 nr 1 s. 49-73.
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Tradycyjne, religijne nurty mys$li zydowskiej znalazty réwniez stynnych
przedstawicieli. Izaak Alfasi (zwany Rif) opracowal podrgcznik prawa
talmudycznego, ktory zostat przyjety przez wszystkich rabinow hiszpan-
skich®®*. Bachia ibn Pakuda zredagowal znany podrecznik ascezy Obo-
wiqzki serca, wzorowany na zaleceniach mistyki muzulmanskiej. Byt pre-
kursorem watkow literatury etyczno-religijnej, ktéore odnajdziemy u takich
mysSlicieli jak Abraham ben Chija ha Nasi z Barcelony, Abraham ibn Ezra
i Majmonides. Jego dzieto wywarto wptyw na Zydéw aszkenazyjskich z P6t-
nocy, ktorzy w XVII wieku przetoza je na jidysz. Dzielo religijne, ktore
wywarlo znaczny wplyw na rozwdj religii zydowskiej, wywotujac od mo-
mentu jego opublikowania zachwyty, krytyke i klatwy to Miszne Tora
Majmonidesa. To czternastotomowe dzieto stanowi uporzadkowana pre-
zentacj¢ calosci praw zawartych w Talmudzie. Zamiarem autora, ujmujacego
zagadnienia z perspektywy racjonalistycznej i logicznej, bylo uczynienie
Talmudu dostgpnym dla wszystkich.

Rozwinal si¢ nowy rodzaj literatury zwanej responsoryjng (hebr. szeelot
u-teszuwot, czyli ,,pytania i odpowiedzi”). Dzieta tego typu tworzyli m.in.
Majmonides, Gerszom ben Juda, Raszi. Zachowaly si¢ rowniez zbiory trzy-
nastowiecznych responséw Jakuba Tama i Salomona ben Abrahama Adreta
z Hiszpanii. Responsa sredniowieczne postuzyly pozniej jako nieocenione
zrodta wiedzy historyczne;j.

W XII wieku, w odpowiedzi na chrzescijanskie nauczanie antyjudaistycz-
ne, rozwingta si¢ literatura polemiczna i apologetyczna. Tego typu dzieta
tworzyli w Hiszpanii m.in Juda Halewi, Mojzesz ibn Ezra, Majmonides.
Liczne dysputy teologiczne sprawity, ze filozofia religii zostata wyniesiona
przez myslicieli zydowsko-hiszpanskich do rangi nauki. Warto zauwazy¢, ze
u hiszpaniskich Zydéw mysl tradycyjna wspétistniata z silnym nurtem uni-
wersalistycznym i asymilacyjnym. Lekcewazenie wlasnego dziedzictwa i na-
$ladownictwo Araboéw charakteryzowato wielu wyksztatconych Zydow, dla-
tego Mojzesz ibn Ezra napisat traktat Ksiega dyskusji i przypomnienia,
w ktorym walczyt z takimi tendencjami. Szczegdlny nacisk ktadt w nim na
gtowny symptom asymilacji — odejscie od jezyka hebrajskiego. Stwierdzal,
ze hebrajski popadt w zapomnienie, uleglt wypaczeniu, poniewaz przestat
by¢ uzywany. Chcac walczy¢ ze spustoszeniami, jakie czynita asymilacja,
inny czotowy przedstawiciel Sefardyjczykéw Juda Halewi napisal Ksiege
dowodow i argumentow w obronie ponizonej religii, lepiej znana pod nazwa

3% Inni nauczyciele ze stynnej szkoty talmudycznej z Luceny to Izaak ben Jehuda ibn Ghajjat
oraz Josef ibn Migasz.
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Kuzari. W napisanym po arabsku dialogu prozatorskim®” Halewi podejmuje
ewidentna klasyczng obron¢ judaizmu przed przewyzszajacymi go demo-
graficznie rywalami — islamem i chrzescijanstwem. Jest to rzeczywiscie
dialog, i to nie tylko z uwagi na formeg, ale rowniez na ducha, ktéry mu
przyswieca. Niektorzy (np. Johann Gottfried von Herder) poréwnywali to
dzieto do dialogow platonskich. Osnowa opowiesci jest dysputa migdzy
wladcg Chazaréw, poszukujacym dla swojego ludu wtasciwej wiary, a przed-
stawicielami judaizmu, chrzescijanstwa i islamu. Chawer, medrzec zydow-
ski, jako historyk i apologeta ma przekona¢ krdla o wyzszosci judaizmu.
Kuzari to dyskusja teologiczna, odzwierciedlajaca niejako wszystkie dys-
kusje toczace si¢ w tamtym czasie. Mozna w niej odnalez¢ wplyw mysli
greckiej i teologii muzulmanskiej, zwtaszcza Algazelego, a takze zapozy-
czenia od $w. Augustyna’®.,

Bardzo wielu poetow i pisarzy zydowskich byto zarazem stawnymi filo-
zofami. Lista nazwisk sredniowiecznych filozofow zydowskich jest tak dluga,
ze zostaty im poswigcone oddzielne monografie. W artykule zostang zaprezen-
towani tylko gtéwni przedstawiciele poszczegdlnych nurtow i ich dzieta.

B. MYSL FILOZOFICZNA I MISTYCZNA

Filozofia zydowska od X do XIII wieku funkcjonowata w calkowicie
zarabizowanym kontek$cie spotecznym i kulturowym jako wspanialy owoc
tzw. tworczej symbiozy zydowsko-muzutmanskiej®, mozliwej dzigki panu-
jacej wolnosci mysli i religijnej tolerancji*’. Stopniowo wchtaniata ona obce
idee, ktora nastgpnie ulegaly przeksztatceniu i dostosowaniu do specyficznie
zydowskiego punktu widzenia®'. Zasadniczo wyrdznia si¢ cztery podsta-

37 Trudno sklasyfikowaé¢ formalnie utwor. Jest synkretyczny, taczy dyskurs filozoficzny, rela-
cje kronikarska i fabule powiesciowa. Por. Kolarzowa. Wprowadzenie do tradycji i mysli
zydowskiej s. 153.

% Por. L. Poliakow. Historia antysemityzmu. Epoka wiary. T. 1. Przt. A. Rasifiska-Bébr,
O. Hedemann. Krakéw: Universitas 2008 s. 90-91.

3 Tworca tego okreslenia jest S.D. Goitien (Jews and Arabs: Their Contacts Through the
Ages, New York: Schocken 1955 s. 155).

4 W dniach cywilizacji «posredniej» istniato prawdziwe miedzynarodowe braterstwo uczo-
nych. Zaréwno ze zrddet literackich [...], jak i z dokumentéw [...] wynika, ze migdzy badaczami
réznych ras i religii studiujacymi grecka nauke panowat na ogét duch tolerancji i wzajemnego
szacunku”. S.D. Gotiein. Between Hellenism and Renaissance — Islam, the Intermediate
Civilization. ,,Islamic Studies 2” no. 2 (June 1963) s. 230.

*! Nie jest ona tylko odtwérczym epizodem w , historii nauki Zachodu”. Fakt, ze chodzi tu
raczej nie o przyjmowanie, lecz o przywlaszczanie, najlepiej pokazuje, iz mamy do czynienia ze
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wowe nurty filozofii zydowskiej: racjonalizm, neoplatonizm, arystotelizm
i antyarystotelizm, przy czym w wiekach $rednich do glosu dochodzity trzy
ostatnie. Neoplatonizm swoj najwickszy rozwdj osiagnat na Pélwyspie
Iberyjskim w XI i XII wieku. Wowczas filozofia zydowska zdawata si¢ by¢
niemal wylacznie ,,filozofig religijng”, czyli narzedziem obrony Objawienia.
Stad nie brakuje opinii, ze byto tylko dwoch zydowskich filozofow, ktorzy
pisali dzieta nie bedace otwarcie filozoficzna obrona judaizmu — Izaak Isra-
eli (X wiek) oraz Salomon ibn Gabirol. Podczas gdy pierwszy urodzit si¢
i mieszkal w Egipcie, Salomon ibn Gabirol byt przedstawicielem
kwitnacego zycia intelektualnego Zydéw w al-Andalus. Choé zyl niespeina
czterdziesci lat, stawe zdobyt nie tylko jako poeta, lecz rdwniez jako autor
dziet o charakterze metafizycznym. Jego gtéwne dzieto Mekor Chajim (Zré-
dlo zycia) prezentuje kosmologie ujeta w rygorystycznie neoplatonskich
terminach. Przetozone na lacing pod tytutem Fons Vitae wywarlo znaczny
wplyw na chrzescijanskich filozoféw sredniowiecza, m.in. na §w. Tomasza
z Akwinu. Twoérczos¢ Salomona ibn Gabirola sklania si¢ ku neoplatoniz-
mowi, rozwijajac teori¢ emanacji oraz koncepcj¢ cztowieka jako mikro-
kosmosu. Z dziedziny etyki zachowalo si¢ dzielo Tikkun Middot ha-Nefesz
(Udoskonalenie moralnych wartosci [cech charakteru]). Jest to przede wszy-
stkim traktat na temat moralnosci praktycznej, w ktérym opisuje zalety i wa-
dy duszy, ktadac nacisk na arystotelesowska zasad¢ srodka. Zasade tg wspie-
ra odniesieniami do Biblii oraz cytatami z greckich filozoféw i arabskich
poetow. Znamienne, ze wpltyw Ibn Gabirola na filozofi¢ zydowska, by¢
moze dlatego iz nie zajmowat si¢ sprawami XIII-wiecznych myslicieli jak
wiara i rozum, nie byt tak znaczacy.

Bachja ben Josef ibn Pakuda, uczen Salomona ibn Gabirola, okre-
Slany jest w literaturze przedmiotu neoplatonikiem ,,potowicznym”, gdyz jego
Ksiega wprowadzenia do obowiqzkow serca ma charakter bardziej religijny niz
filozoficzny. Neoplatonizm rozciagnat na wszystkie zakresy mysli zydowskiej.
Wyrdznit trzy rodzaje madrosci: nauka o rzeczach stworzonych, nauka o rzeczach
pomocniczych (arytmetyka, geometria, astronomia i muzyka) i nauka teologii.
Wyrdznit réwniez dwa dziaty Tory: obowiazki praktyczne, dotyczace zewngtrz-
nych zachowan, oraz obowiazki serca, dotyczace nauki o zyciu wewnetrznym™,

wzglednie autonomicznym oraz aktywnym rozwojem tradycji filozofii. Por. SM. Wasser-
strom. Muzulmanski kontekst spoleczny i kulturowy. W: Frank, Leaman (red.). Historia
filozofii zydowskiej s. 105.

“ por. TM. Rudavsky. Sredniowieczny neoplatonizm zydowski. W: Historia filozofii
s. 175- 178; O ¢ hm a n. Sredniowieczna filozofia zydowska s. 83-90.
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Inny przedstawiciel zydowskiej spoleczno$ci z terendw Hiszpanii Bar
Chijja byl pierwszym, ktory swoje dziela pisat po hebrajsku. Mysl filo-
zoficzng zawarl w dwoch dzietach: Ksiega o objawieniu zwoju oraz Rozmy-
Slania duszy strapionej. Rozmyslania to utwor poruszajacy kwestie moral-
nosci. Prawdopodobnie stanowit on lekture podczas dziesieciu dni migdzy
Nowym Rokiem (Rosz ha-Szana) a Dniem Pojednania (Jom Kippur). U pod-
staw jego pogladdw lezy rozroznienie dwoch porzadkow: porzadku materii
i porzadku bosko-ludzkiego. O pierwszym mowit grecko-arabski system
Arystotelesa, o drugim — filozofia neoplatonizmu zydowskiego. Bar Chijja
potaczyt zatem w swoich pracach neoplatonizm z arystotelizmem.

Rabin z Kordoby Joézef ibn Caddik (XII wiek) pozostawatl pod
wyraznym wptywem Izaaka Israelego oraz Ibn Gabirola. Jego gtowne dzieto
Mikrokosmos (Ha-olam ha-katan) sktada si¢ z czterech czesci. Pierwsza doty-
czy fizyki (zasad i budowy $wiata), druga — antropologii i psychologii, trzecia
zajmuje si¢ istnieniem, jedno$cig i innymi atrybutami Boga, czwarta zas
obejmuje takie zagadnienia jak: teodycea, wolno$¢ woli, nagroda i kara. Po-
glady neoplatonskie sa obecne zarowno w jego ontologii (koncepcja emanacji
i dualizmu), psychologii (rozwijal koncepcje Plotyna o duszy pochodzacej od
Boga i wrzuconej w ciato, jako substancji doskonalacej ciato), jak i etyce
(roznice miedzy przykazaniami religii a przykazaniami natury)”. Za neo-
platonskie mozna uzna¢ rowniez teori¢ poznania, etyke i antropologi¢ Judy
Halewiego oraz ontologie, psychologi¢ i gnozeologi¢ Mojzesza ibn Ezry.

Drugi z nurtéw filozoficznych, arystotelizm zydowski* rozwijat si¢ za-
réwno, gdy Zydzi stanowili cze$¢ zachodniego $wiata muzulmanskiego, jak
i w okresie, gdy intelektualne zycie zydowskie przeniosto si¢ do europej-
skiego imperium Kos$ciota rzymskokatolickiego. Pierwszy okres zaczyna si¢
w Andaluzji od Abrahama ibn Dauda (Rabad; 1110-1180), a konczy na Maj-
monidesie (1135-1204). Drugi obejmuje pewna liczb¢ myslicieli zyjacych
w potudniowej Hiszpanii®, francuskiej Prowansji i we Wtoszech. Najwaz-
niejszymi myslicielami z tego okresu byli Lewi ben Gerszom (Gersonides;
1288-1344) i Chasdaj Crescas (ok. 1340-1410).

3 Por. O ¢ hamn. Sredniowieczna filozofia zydowska s. 94-100.

* Arystotelizm zydowski dzieli si¢ zazwyczaj na trzy okresy: pierwszy, poprzedzajacy whas-
ciwy nurt przez racjonalistow i neoplatonikdéw; drugi, ktory trwat od ok. 1150 do ok. 1300, przy-
nidst pelny rozwoj arystotelizmu, i trzeci, ktdry przypada na wieki od XV do XVIIL

4 Zwlaszcza Juda ha-Cohen, Izaak ben Abraham ibn Latif, Abraham ben Samuel Abulafia,
Szymon ben Zemach Duran, Josef Albo, Jézef ben Szem Tow, Abraham ben Szem Tow Bibago,
Izaak Arama, Abraham ben Izaak Szalom i Izaak Abrawanel.
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Arystotelizm zydowski cechowala mata samodzielnos$¢ i silna zaleznos$¢
od wzorcow arabskich, w stosunku do ktérych byt opdzniony o okoto trzysta
lat. Wigksza jego czes¢ stanowita recepcja oraz kontynuacja filozofii arab-
skiej, gtdwnie Awerroesa. Wzglednie niezalezni pozostali Mojzesz Majmo-
nides oraz Lewi ben Gerszom.

Pierwszym, ktory wprowadzit arystotelizm do mysli zydowskiej 1 wyprze-
dzit w tym najwiekszego filozofa epoki — Majmonidesa, byt Abraham ibn
Daud. W swoim perypatetyckim dziele Wiara wywyzszona™ przejal metode
i system Arystotelesa oraz sformutowal wyrazne twierdzenie o zgodnosci
systemu Arystotelesa z doktryna judaizmu, stosujac wysublimowany jezyk
i metode logicznego dowodzenia, zaczerpnieta z arabskich przektadow Ary-
stotelesa. Dla Ibn Dauda nie istnieje odr¢bna prawda religijna i naukowa. Jest
jedna prawda, a zatem religia i nauka musza by¢ spojne, jezeli chca uchodzié
za prawdziwe. Judaizm nie jest czyms$ odrgbnym od prawdziwej nauki, lecz
zawiera ja w sobie. Tak rozumie on stosunek nauki do religii. Dato mu to
mozliwo$¢ wlaczenia arystotelizmu w dogmatyczny system rabinicznego
judaizmu®’. Przeszkoda w pelnym przyswojeniu filozofii arystotelesowskiej
i neoplatonskiej, nieznang w islamie, byla kwestia wolnej woli, dla judaizmu
fundamentalna, ktorej Ibn Daud nie zakwestionowat™. Stworzyt w ten sposob
program dziatan dla nastepnych filozoféw, poczawszy od Majmonidesa.

Majmonides, uwazany za najwigkszego filozofa i teologa judaizmu,
swoje dziela pisat poza Hiszpania. Z licznych dziel® dwa zapisaty si¢ szcze-
gblnie mocno w rozwoju mysli filozoficznej. Pierwsze z tych dziet to Miszne
Tora (Powtorzona Tora). Zrewolucjonizowato ono nauke prawa zydowskie-
go. Majmonides podjat w nim problem racjonalnego uzasadnienia podstawo-
wych norm judaizmu, sprowadzonych przezen do trzynastu zasad (mimo
krytyki rabinéw prowansalskich Miszne Tora znalazta wielu zwolennikow).
Drugie dzieto to More Newuchim (Przewodnik blqdzqcych), w ktdrym stawia
za cel przyprowadzenie ludzi do wiary raczej przy uzyciu dyskursu rozumo-
wego anizeli przez zobowigzania prawne. Majmonides twierdzit, ze filozofia
jest stuzebna w stosunku do teologii. W latach 1160-1170 podjat si¢ ,,judai-

* Dzieto to najprawdopodobniej jest polemika z Halewim i jego dzietem Kuzari. Por. K o -
larzowa. Wprowadzenie do tradycji i mysli zydowskiej s. 135.

47 Por. N.M. Samuelson. Wprowadzenie do sredniowiecznego arystotelizmu zydowskiego.
W: Historia filozofii s. 247-251.

% Por. Kolarzowa. Wprowadzenie do tradycji i mysli zydowskiej s. 136.

* Oprécz wymienionych w artykule napisal komentarz do Miszny, wykaz przykazan Tory
(Ksiega Przykazan), Ksiega o swietle, Traktat o kalendarzu, Traktat o logice, Traktat o zmar-
twychwstaniu, O astrologii, liczne listy i responsa prawne, listy oraz seri¢ traktatéw medycznych.
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zacji” arystotelizmu. Metoda ,,ureligijnienia” systemu filozofii Arystotelesa
zostala podjgta przez dwoch innych filozoféw i1 teologow religii mono-
teistycznych. ,Islamizacja” Arystotelesa byta dzielem Awerroesa (w latach
1159-80), natomiast ,,chrystianizacja” — Tomasza z Akwinu (w latach 1259-
75). Praca Majmonidesa byta pierwszym sukcesem, osiggnigtym w sytuacji
niezwykle trudnej, gdyz w teologii zydowskiej obowigzywata dostowna
hermeneutyka tekstu Biblii. Tomasz z Akwinu oparl si¢ na wzorze Maj-
monidesa i mial zadanie tatwiejsze do wykonania ze wzgledu na to, ze teo-
logia chrzescijanska juz wczesniej uporata sie ktopotami dostownej herme-
neutyki, np. antropomorfizmami w Biblii.

Ztoty okres filozofii hebrajskiej rozpoczat si¢ w 1204 r. wraz z pierw-
szym przektadem Przewodnika blqdzqcych Majmonidesa i trwat az do wype-
dzenia Zydéw w 1492 r. Po raz pierwszy filozofowie piszacy po hebrajsku
zaczeli odgrywac kluczowa role w zyciu intelektualnym i kulturalnym gmin
zydowskich. We Francji, Italii, a pdzniej w Hiszpanii dziatali tlumacze,
komentatorzy i badacze greckiego dorobku naukowego i filozoficznego w ta-
kiej postaci, w jakiej zachowali go i interpretowali Arabowie. Rozwdj dys-
kursu filozoficznego, pobudzany preznym wysitkiem tlumaczy przektada-
jacych z arabskiego na hebrajski w XIII i XIV wieku sprawit, ze zakres filo-
zofii hebrajskiej przekroczyl granice filozoficznego judaizmu. Z biegiem
czasu Zydzi coraz lepiej zaznajamiali sie z pisami swoich chrzescijanskich
sasiadow, cho¢ trudno okresli¢, jak dalece scholastyka wptyneta na filozofig
zydowska w XIV i XV wieku. Zagadnienia najczesciej omawianie przez
zydowskich filozoféow tego okresu to relacja migdzy wiara (hebr. emunah)
a wiedza racjonalna, kwestia atrybutéow boskich, interpretacja stworzenia
$wiata oraz antynomia wolnej woli i determinizmu.

Ostatni etap zydowskiej filozofii sredniowiecznej zaczyna si¢ od kryzysu
wéréd Zydéw Iberyjskich w 1391 r., gdy rozruchy w Kastylii i Aragonii
doprowadzity do pogroméw calych gmin zydowskich. Od tego czasu poja-
wia si¢ grupa conversos. Nowa sytuacja miala wielki wplyw na historig
filozofii w dwoch nastgpnych stuleciach. Traumatyczne wydarzenia zmusity
intelektualistow zydowskich do refleksji nad wlasna dziatalno$cig i orien-
tacja kulturowa. Podstawowa cecha kultury judeohiszpanskiej byto studio-
wanie filozofii i nauk z nig zwigzanych. Kazda zatem préba autorefleksji
musiata przeksztatci¢ sie¢ w debate nad statusem tzw. obcych madrosci. Maj-
monidesa obarczono wina za niepowodzenia Zydéw w utrzymaniu prawo-
wiernosci. W tym kontek$cie kabata stawata si¢ wiarygodna alternatywa dla
jego filozofii. Czasy wielkich napig¢¢ religijnych, przeksztatcajacych si¢ nie-
rzadko w wojny, nie sprzyjaty postawom racjonalnym, ale raczej tendencjom
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eskapistycznym. Zauwazmy, ze kabalistyka rozwijata si¢ znaczaco nie w $ro-
dowisku mauretanskim, ale na terenach chrzescijanskich, w Kastylii i Kata-
lonii. Zyjacy w Iberii mistycy odkrywali nowe obszary w $wiecie ducha,
podobnie jak w $wiecie fizycznym wielcy zeglarze odkrywali nowe konty-
nenty. Za patrona mistykow-kabalistéw uznawany jest Juda Halewi,
najwigkszy sposrdd sefardyjskich poetéw. Mistyka siggajac czasow biblij-
nych i talmudycznych nadzwyczaj dobrze rozwijala si¢ w sredniowieczu,
rozpowszechniana nie tylko wérdd uczonych i poboznych (chasydow). Waz-
ny wplyw na rozwoj kregow kabalistycznych w Hiszpanii’® miaty studia nad
kabata prowadzone we francuskiej Prowansji (zwlaszcza przez Izaaka Sle-
pego). W sposob szczegbdlny oddziatywaly one na katalonska Gerone, gdzie
zyt 1 tworzyt znakomity znawca zaro6wno Talmudu, jak i mistyki Mojzesz
ben Nachman (Nachmanides; 1194-1270)"".

Zasadniczo w historii mistycyzmu wyrdznia si¢ dwa gléwne nurty kaba-
listyczne. Pierwszy wyrazat si¢ w formie filozoficznej>* (kabata teozoficzno-
-teurgiczna). Jego przedstawicielami byli m.in. Salomon ben Abraham ibn
Adret, Mojzesz z Lednu, Jozef z Hamadanu. Drugi nurt byt ukierunkowany
na doznania ekstatyczne typu profetycznego (kabala ekstatyczna), a jego
gtownym przedstawicielem byt Abraham Abulafia (XIII wiek).

Pierwszy nurt skupiat si¢ wokoét kluczowych zagadnien: teozofii — teorii
ztozonej struktury boskiego $wiata (natura dziesigciu sefirof) oraz drogi
rytualnego i doswiadczeniowego taczenia si¢ ze sfera boska w celu zapro-
wadzenia stanu harmonii (mistyczne znaczenie przykazan). Stanowi on gle-
boko teocentryczna forme religijnosci, w ramach ktoérego potrzeby czlowie-
ka nie sa catkowicie ignorowane. Kabala ekstatyczna charakteryzuje sig
silnym antropocentryzmem (tematy rozwijane to: dewekut, czyli ,,przylgnie-
cie”, znaczenie medytacyjnego odosobnienia, rola literowej kombinatoryki,
rola boskich imion). Przedstawia jednostkowe dos§wiadczenie mistyczne jako
cel sam w sobie, pomijajac mozliwos¢ indukowania zmian w wewngtrzne;j
harmonii Boga poprzez osiagnigcie stanu mistycznego. Kabata ekstatyczna,
od samych poczatkdéw swego istnienia, stanowita obiekt atakow reprezen-

30 Szkoly istniaty w kilku osrodkach. Najbardziej znane znajdowaty sie w Avili, Geronie,
Guadalajarze, Valladolid i Kordobie.

! Wiecej na temat Mojzesza zob. E. Zajac. Nachmanides. W: Encyklopedia katolicka.
T. 13. Lublin: TN KUL 2009 kol. 617-618.

32 Kontekst historyczny, w ktérym tworzyli filozofowie, przenikniety byt przez tradycje mis-
tyczna. Jak ujal to Mojzesz ben Simeon z Burgos, mistyk stoi na glowie filozofa. W stwierdzeniu
tym nie chodzi tylko o to, ze mistyka wykracza poza granice dyskursu filozoficznego, lecz ze nie
mozna wyobrazi¢ sobie mistyki bez filozofii.
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tantow drugiego nurtu. Ibn Adret sformutowal ostrg krytyke przeciwko
prorockiej i mesjanskiej dzialalnosci Abulafii. W wyniku zaistniatego sporu
kabata ekstatyczna znikneta z terenow Hiszpanii, ktora od lat osiemdziesia-
tych XIII wieku stala si¢ arena najwazniejszych osiagni¢¢ kabaly teozoficzno-
-teurgicznej. Nurt ekstatyczny wyemigrowal w kierunku Wioch i Orientu,
gdzie w otoczeniu islamu rozwijal koncepcje mistyczne diametralnie rézne
od tych, ktére powstawaly w ramach kabaly teozoficzno-teurgicznej, osa-
dzonej w Srodowisku chrzescijanskim. Nurt ten wchodzit w sktad klasycznej
rabinicznej nauki o przykazaniach. Z teurgiczna praktyka przykazan (hebr.
micwot) nie taczyty si¢ niebezpieczne momenty ekstazy, dlatego tez mozna
ja taktowac jako ,,normalng mistyke”. Wraz z pojawieniem si¢ bardziej zto-
zonych koncepcji teozoficznych powstawalo wiele komentarzy poswigco-
nych zagadnieniu mistycznego znaczenia przykazan®. Najwazniejszym
dzietem mistykow pozostaje Sefer ha-Zohar (Ksiega blasku, z XIII wieku),
zwana Biblig kabalistow. Za jej redaktora-autora, po dlugich i zmudnych
badaniach wspétczesnych naukowcéw, uznaje sic Mojzesza z Leonu®. Dzie-
to, bedac komentarzem do ksiag biblijnych, zawiera dwa gltowne watki.
Pierwszy dotyczy relacji migdzy stworzeniem a boskoscia, drugi odnosi sig¢
do potozenia cztowieka w swiecie doczesnym oraz w swiecie dusz. Dzielo to
sprawito, ze kabata zyskala wielu zwolennikow 1 tworcow literatury
mistycznej (m.in. Juda ben Jakub Chajat z Hiszpanii). O jej szczegdlnej,
wysokiej pozycji $wiadczy fakt, ze w postalmudycznej literaturze rabinac-
kiej zyskata range tekstu kanonicznego obok Biblii i Talmudu, utrzymujac ja
przez wiele stuleci. Miata wpltyw nie tylko na kabalistow hiszpanskich.
Interesowali si¢ nig chrzescijanie, np. Pico de Mirandola, Reuchlin, Aegidius
Viterbo, szukajac w jej nauce podobienstw z chrzescijanskimi prawdami
wiary (grzech, odkupienie, a nawet dogmat o Trojcy; Zohar 111 288D).

Za ostatniego wybitnego i oryginalnego filozofa zydowskiego srednio-
wiecza uwazany jest Chasdaj ben Juda Crescas (ok. 1340-1410),
rabin Saragossy. Crescas, halachista o wszechstronne erudycji, przywodca
gminy, blisko zwigzany z dworem aragonskim, postanowil odbudowa¢ ibe-
ryjska spotecznos¢ zydowska. Poniewaz bezposrednia przyczyng kryzysu
zydowskich gmin upatrywal w intelektualizmie Majmonidesa, przystapit do
krytykowania jego pogladéw (podobng probe podjeli wezesniej kabalisci).

33 Por. M. 1d e l. Kabala. Nowe perspektywy. Th. M. Krawczyk. Krakéw: Znak Wydawniczy
Nomos 2006 s.16-18.

> Wiecej zob. E. Zajac. Mojzesz z Leénu. W: Encyklopedia katolicka. T. 13. Lublin: TN
KUL 2009 kol. 59.
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W dziele Or ha-Szem (Swiatlo Pana) Crescas probowal podwazyé poglady
filozoficzne Arystotelesa, krytykujac jego fizyke, a nastgpnie tezy Majmoni-
desa, zwlaszcza jego koncepcje ostatecznego szczescia czlowieka. Krytyka
arystotelizmu, stwarzajac alternatyw¢ dla mysli Majmonidesa, postawila
myslicieli zydowskich wobec wyboru migdzy dwiema interpretacjami ju-
daizmu™. Wigkszosé sefardyjskich filozofow, w tym paru wlasnych uczniow
Creacasa, takich jak Jozef Albo, Zachariasz Halewi i Profirat Duran, nie byta
w stanie przyja¢ jego nowatorskich pogladow na temat determinizmu, pry-
matu ludzkiej woli oraz niezbgdnosci wiary. Ponadto Majmonides uosabiat
kulturowa tozsamos$¢ i roszczenie prawa do przywodztwa elity zydowskiej
na Poétwyspie Iberyjskim. Odrzucenie go byloby rownoznaczne z podwaze-
niem wtasnego statusu spolecznego i kulturowego.

Tym co ro6zni pietnastowiecznych filozoféw sefardyjskich od ich po-
przednikdw jest zaszczepienie chrzescijanskiej scholastyki na gruncie tra-
dycji judeo-arabskiej. Uswiadomienie sobie, ze otaczajaca kultura chrze-
Scijanska jest powaznym wyzwaniem intelektualnym dla judaizmu, zmusito
uczonych zydowskich do studiowania filozofii scholastycznej, aby moc
racjonalnie uzasadni¢ wlasne trwanie przy judaizmie. Chrzescijanska schola-
styka nie tylko wplyneta na styl i tres¢ zydowskich pism, w ktorych sto-
sowano na szerszg skal¢ metod¢ scholastyczna, lecz rowniez wielu iberyj-
skich uczonych® tlumaczyto teksty scholastyczne na jezyk hebrajski. Z filo-
zofii scholastycznej najobficiej czerpat Abraham Bibago, ktory cytowat
autoréw dominikanskich i franciszkanskich, takich jak: Aleksander z Hales,
Tomasz z Akwinu, Duns Szkot, Jan Versor, Franciszek z Mayronnes, Miko-
faj Bonet, Gerald Odonis i Piotr Auriol. Rownie swobodnie po literaturze
scholastycznej poruszat si¢ Izaak Abrawanel, ktory szczegdlnym podziwem
darzyt Tomasza z Akwinu®’,

Nasilenie polemik zydowsko-chrzescijanskich i rosnacy wplyw schola-
styki doprowadzily do nowej syntezy rozumu i wiary. Podstawa jej bylo
rozroznienie migdzy ,,droga wskazan” a ,,droga tradycji wiary”. Jest to od-
powiednik réznicy u Tomasza z Akwinu migdzy filozofig (lub teologia
naturalng) a teologia (lub swigta doktryna).

W tym okresie na filozofi¢ zydowska mozna patrze¢ jako na dialog migdzy alternatywnymi
ujeciami judaizmu — Majmonidesa i Creacasa. Por. D.J. Lasker. Chasdaj Crescas. W: Frank,
Leaman (red.). Historia filozofii zydowskiej s. 414-428.

56 Juda ben Samuel Szalom, Abraham ben Izaak Szalom, Eli ben Jézef Chavilio i inni.

" Por. C.H. M anekin. Przeglqd filozofii hebrajskiej w XIV i XV w. W: Frank, Leaman
(red.). Historia filozofii zydowskiej s. 366-367.
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4. NAUKI MEDYCZNE, MATEMATYKA I ASTRONOMIA

Nie tylko humanistyka byta domena, ktora zajmowali si¢ Zydzi sefardyj-
scy. Wielu interesowata medycyna, matematyka czy astronomia. Integryzm
sredniowieczny wiazat calq sfer¢ intelektualng, a w jej ramach religie,
filozofi¢, nauki, paranauki i pseudonauki. Mysl zydowskiego Sredniowiecza
szta dwoma torami: filozofii zwigzanej z naukg oraz mistyki zwigzanej z para-
naukami. Poniewaz nie bylo $cislego rozgraniczenia nauk, rozwoj jednej
dziedziny wiazat si¢ z rozwojem innej. Udziat Zydéw w nauce rozpoczyna
si¢ wraz z narodzeniem si¢ §wiadomosci naukowej, tzn. po pojawieniu si¢ jej
wsrod Arabow i chrzescijan. Opdznienie to ttumaczy si¢ brakiem wlasnego
obszaru geograficznego. Do XII wieku zastgpowal go Bliski Wschod. Takze
w tych dziedzinach Sefardyjczycy, z jednej strony, propagowali i krzewili
wiedz¢ za pomoca pracy translatorskiej, a z drugiej wniesli swdj wiasny,
tworczy wktad do nauki.

A. NAUKI MEDYCZNE

Przez trzy stulecia za panowania Mauréw Zydzi bez przeszkéd mogli
ksztalci¢ si¢ w naukach swieckich. Wielkim powodzeniem cieszyly si¢ stu-
dia przyrodnicze. Uprzywilejowane byty badania nad wlasciwosciami ludz-
kiego organizmu, co wynika z religijnych zalecen dbatosci o wlasne ciato,
0 poszanowanie zycia, a w zwigzku z tym o umiej¢tne pielggnowanie oraz
przywracanie zdrowia. W Torze mowa jest o higienie osobistej, publicznej,
zbiorowej 1 prawnej (m.in. obrzezanie, kastracja), a takze o higienie zywie-
niowej (pokarmy czyste i nieczyste). Tematyke czystosci rozwinigto na-
stepnie w Talmudzie™, w ktorym nie brakuje licznych wzmianek na temat
roslin leczniczych. W komentarzach do Talmudu odnalez¢ mozna liczne
terminy botaniczne oraz katalogi roslin. Komentujac i rozwazajac teksty od-
noszace si¢ do ofiar rytualnych, talmudysci analizowali i uscislali przepisy
zwiazane z fizjologia. Pierwszy hebrajski traktat medyczny pojawia si¢ juz
w I wieku po Chr., a jego autorem jest palestyfisko-syryjski Zyd Asaf ha-
Jehudi. Czgsto cytowat on Talmud, uwazajac, ze waznym elementem zdro-
wia jest etyka, zachowanie przykazan, przepiséw religijnych, a nawet zwy-
czajow. Innymi stowy, z medycyna taczyl on S$cis§le zarowno religie, jak
i etyke.

% Wiecej zob. A. Cohen. Talmud. Systematyczny wyklad na temat Talmudu i nauk rabinéw
dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa. Tt. R. Gromadzka. Warszawa: Cyklady 1995 s. 245-257.
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Czerpiac z dobrych wzorcéw bliskowschodnich, lekarze arabscy i zydow-
scy byli najlepszymi specjalistami, wszechstronnie wyksztalconymi, dbaja-
cymi o nauczanie nastgpcoéw. Nie tylko ttumaczyli dzieta z greckiego i arab-
skiego, lecz sami pisali traktaty medyczne. Jednym z pierwszych znanych
lekarzy byt Chasdaj ibn Szaprut, ktéremu przypisuje si¢ wynalezienie
lekarstwa uwazanego za panaceum na wszystkie choroby, zwanego alfaruk.
Lekarzami byli rowniez Juda Halewi, Juda Alhaziri, Abraham ibn Ezra,
Mojzesz ben Nachman, Abraham Zakuto, Izaak Cardoso i wielu innychsg.
Czesto byli oni lekarzami krolow i kalifow, ktorzy chetnie korzystali z ich
ustug. Lekarz krolewski Jehuda Alfakar za zastugi otrzymatl nawet od Ferdy-
nanda III z Toledo tytul ksigcia. Postacig jednak, ktora wywarla najwigkszy
wplyw takze w tej dziedzinie, byl Majmonides. Napisatl on dziesie¢ trakta-
tow dotyczacych opisu chordb i sposobdw ich leczenia. Swoja wiedzg¢ czer-
pal z doswiadczenia, obserwacji przypadkéw, ale takze z wzordéw greckich.
Zwracal uwage na psychosomatyczne przyczyny chorob.

Wiedza medyczna, ktéra rozwijata si¢ w Hiszpanii, opierata si¢ na holi-
stycznej koncepcji cztowieka. Wedtug niej stan ciala wplywa na stan ducha,
a cztowiek nie jest ,,duchem” uwig¢zionym w jakie$ ,,maszynerii”. Sa cho-
roby ciala, ktore maja swoja przyczyng poza nim, i sa stany duszy, ktérych
ogniskiem jest nieuwidoczniona jeszcze dolegliwos¢ ciata, dlatego nalezy
wlasciwie rozpoznaé przyczyng, aby skutecznie wyleczy¢ chorobe. Studia
medyczne oparte byly na empirii. Podstawa byta biegta znajomo$¢ anatomii,
ktora nabywano przy prowadzeniu sekcji zmartych. Bylo to zgodne z pogla-
dem, Ze ,,cialo zmarlego nie czuje lancetu” (Talmud, Szabat 13). W Europie
chrzescijanskiej taki tryb ksztatcenia lekarzy dlugo byt zakazany.

B. NAUKI MATEMATYCZNE I ASTRONOMIA

W naukach matematycznych i astronomii ogromne zastugi maja zydow-
scy uczeni z Langwedocji, Prowansji czy Italii, jednakze swoj wktad wniesli
rowniez zydzi hiszpanscy, ktorzy przede wszystkim za posrednictwem dziet
uczonych arabskich mieli dostep do prac Euklidesa, Archimedesa®, a z dzie-
dziny astronomii: Dioskoridesa, Porfiriusza, Galena i Ptolemeusza, ktory

> Innym znanym medykiem by} Jona ibn Bichlarisz (lekarz na dworze Saragossy). Jego
dzietem byt pierwszy wiclojezyczny stownik lekéw. Por. O chamn. Sredniowieczna filozofia
zydowska s. 296.

5 Pierwsze wzmianki o Euklidesie i Archimedesie pochodza z XI wieku i znajduja sie
w dzietach Abrahama bar Chiji, Jakuba Nissima oraz Abrahama ibn Ezry. Tamze s. 300.
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cieszyt sie w tej dziedzinie najwyzszym autorytetem. Dokonywali ich prze-
ktadow z arabskiego i tworzyli do nich komentarze. Jednym z najstawniej-
szych geometréw byl neoplatonik Abraham bar Chija, autor m.in.
Traktatu o mierzeniu i liczeniu 1 Traktatu o miarach. Pomystem matema-
tycznym, ktory Arabowie przej¢li od Hindusow, byt ich system cyfr. Jego
przyjecie w Europie byto jednym z waznych czynnikéw postepu w nauce.
W jego rozumieniu przystuzyt si¢ Abraham ibn Ezra, ktory objasnit go pet-
niej w dziele Ksiega jednosci, omawiajac cechy liczb od 1 do 9 ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem sposobu uzywania symbolu zera®'.

Astronomia przeplatala si¢ w sredniowieczu z astrologia i mistyka. Wielu
zajmowalo si¢ tymi dziedzinami, zapisujac w dzietach mistycznych czy astro-
logicznych naukowe spostrzezenia. Przykladem moze by¢ najwybitniejsze
dzieto XIlI-wiecznej kabaty Zohar. Astronomia byla potrzebna Zydom do
celow kultu, gtownie do ustalania kalendarza §wiat zydowskich (szczegolnie
szabatu), ktore byly zalezne od rachuby faz ksi¢zyca (obliczanie nowiu; hebr.
molad). Tematyka ta zaczgta si¢ pojawia¢ juz od poczatku XII wieku, a roz-
powszechnila si¢ przez bardzo poczytne dziala Majmonidesa. Opracowujac
kalendarz zydowski (Traktat o kalendarzu), wykorzystywal on wiedz¢ mate-
matyczng do badan astronomicznych. W hiszpanskiej diasporze w XII wieku
Ibn Alfa ha-Iszbili przetozyt na arabski A/magest Ptolomeusza, uzupekniajac
go krytycznym kompendium swojego autorstwa. Dwodch neoplatonikow
zydowskich byto nie tylko tlumaczami dziet starozytnych, lecz takze tworzyli
wlasne traktaty o astronomii. Pierwszy, Abraham Ibn Ezra, zajmowat si¢
obliczeniami kalendarza. Napisal dzieta m.in.: dotyczace tablic astronomicz-
nych: Ksiega o podstawach [tablic astronomicznych], Znaczenia tablic oraz
o przyrzadach astronomicznych: Traktat o astrolabium. Drugi, Abraham bar
Chija, poswigcit sprawom astronomii kilka prac: Forma ziemi i struktura sfer
niebieskich, Ksiega o obliczaniu biegéw gwiazd®.

Z tych kilku przyktadow mozemy wnioskowaé, ze najwigkszy wktad
Zydéw w rozwdj astronomii dotyczyt uktadania tzw. tablic astronomicznych.
Kantor z Toledo Izaak ben Sid opracowat alfonsynskie tablice astrono-
miczne, na ktoérych opieraty si¢ pdzniejsze prace naukowcow z innych kra-
jow, a José Vecinho stworzyl wieczysty kalendarz astronomiczny na pod-
stawie tablic siedmiu planet. Inng umieje¢tnoscia, ktéra absorbowata uczo-
nych zydowskich bylo tworzenie przyrzadéw astronomicznych (zwlaszcza
astrolabium). Abraham Zakuto, profesor astronomii i matematyki na uniwe-

%! Inne dziela to Ksiegi o liczbie i Podstawy liczb. Tamze s. 301.
%2 Tamze s. 302.
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rsytecie w Salamance i Saragossie, a pdzniej astronom na dworze kréla
Portugalii Jana II, napisat traktat Wieczny Almanach, ktéry byt inspiracjq dla
Vasco da Gamy, a wspomniany José Vecinho, uczen Zakuto, wykonat
w 1480 r. astrolabium dla jego statkdw. Ich dzietla znat réwniez Krzysztof
Kolumb, gdyz byli oni zwiazani z jego wyprawa.

ZAKONCZENIE

Interdyscyplinarne badania kulturowe w Europie obejmuja rejony szcze-
gblnie interesujace pod wzglgdem wielonarodowosciowym. W s$redniowie-
czu takim obszarem byla Hiszpania. Sefardyjczycy, mimo ze byli mniejszo-
$cia mieszkajaca posrod muzulmanéw i chrzescijan, wniesli swoj niemaly
wklad w rozwdj wielu dziedzin zycia, wzbogacajac wielokulturowa Hisz-
panig, na stale wpisujac si¢ w jej historig i tradycje. Nie sposéb zaprzeczy¢ —
pisat Raymond Renard — ,,ze hiszpafiscy Zydzi zapisali szczegdlnie $wietng
kartg zarowno w catych wlasnych dziejach, jak i w dziejach ludu hiszpan-
skiego. Nigdzie indziej nie stworzyli rownie sprawnej organizacji, ktéra za-
pewnila im wielki materialny dobrobyt. Nigdy nie uczestniczyli w tak sze-
rokim zakresie w administracji publicznej. Nigdy nie wywierali tak znacz-
nego wplywu na miejscowa cywilizacje. Nigdy tez Zydzi nie czuli si¢ tak
bardzo u siebie, jak w Hiszpanii”®.

Mozna uznaé, ze byli posrednikami miedzy chrzescijanami a Arabami
w przekazywaniu wiedzy o $wicie antycznym. W pewnym stopniu dzigki
nim na nowo zostala odkryta mysl arystotelesowska, a filozofia Majmoni-
desa wywarta wplyw na mys$l europejska. Nie byloby to mozliwe bez ttu-
maczenia najwazniejszych dziet nauki starozytnego $wiata (takze tych pisa-
nych dla rozrywki, jak zbior basni wschodnich pt. Disciplina Clericalis,
ktory cieszyt si¢ popularnoscia w Europie, dostarczajac tematow angiel-
skiemu teatrowi ludowemu i bajkopisarzom francuskim). Sefardyjczycy za-
shuzyli si¢ takze, odwzorowujac oraz tworzac nowe formy oraz gatunki lite-
rackie. Nie nalezy pomijaé wpltywu pojedynczych jednostek na to, co dziato
si¢ w Hiszpanii, zwtaszcza ze znaczna czg$¢ Sefardyjczykow petnita bardzo
zaszczytne funkcje urzednicze, dyplomatyczne, uczonych, artystow, ale
rowniez nadwornych lekarzy i astronomow.

8 Cyt. za: Lévy, Cohen, Zydzi sefardyjscy, s. 27. Mojzesz Mendelssohn, zwany ojcem
zydowskiej haskali, czas hiszpanskiej convivencia uwazal za wzdér dla emancypujacych sig¢
Zydéw w Europie w XVIII wieku.
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Cata plejada czerpiacych z dorobku wielu jezykow uczonych i pisarzy
pokazuje, jak czynne i bogate bylo zycie umystowe i kulturalne tej epoki.
Korzystajac z osiagnig¢ naukowych myslicieli islamskich i chrzescijanskich,
Zydzi hiszpanscy nie wahali si¢ przed poznawaniem zasobow intelektual-
nych innych kultur, aby dokona¢ weryfikacji skadinad koniecznych dla
postgpu dwczesnej nauki, ryzykujac przy tym wystawienie na probg swoich
fundamentalnych, najswigtszych zasad wiary.

Pod koniec XV wieku mieszkancy Europy nie zdawali sobie jeszcze spra-
wy z doniostosci zmian, jakie zapoczatkowali. Na hiszpanskich uniwersy-
tetach dyskutowano o ideach wtoskiego odrodzenia, a nauka mogta szczycié
si¢ coraz liczniejszymi odkryciami i wynalazkami. Wyprawa Kolumba nie
mogtaby dojs¢ do skutku, gdyby nie wynaleziono kompasu i nie dokonano
nowych odkry¢ astronomicznych. W kolejnych stuleciach Europa nie tylko
zmienila si¢ pod wzglgdem spotecznym czy ekonomicznym, lecz przeszta
rewolucj¢ intelektualna. Europejczycy rozpoczgli marsz ku nowoczesnosci
(oczywiscie jeszcze nie w dzisiejszym tego slowa znaczeniu), a wraz z nimi
wyruszyli Sefardyjczycy, kontynuujac swoja odysej¢ juz w ,,nowych”
ojczyznach, i to zaréwno jako Zydzi, jak i conversos.
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KULTURA INTELEKTUALNA ZYDOW SEFARDYJSKICH
W SREDNIOWIECZNE] HISZPANII

Streszczenie

W sredniowiecznej Hiszpanii diaspora zydowska zwana sefardyjska stworzyta wspdlnote
bogata pod wzgledem religijnym, gospodarczym, kulturalnym i intelektualnym. Dzieje i losy
hiszpanskich Zydoéw byly scisle zwiazane z dwoma kregami religijno-kulturowymi. Najpierw
z utworzonym przez islam kalifatem, a nast¢pnie, za czaséw rekonkwisty, ktéra stopniowo od-
zyskala al-Andalus, z Kosciolem katolickim. Ten specyficzny kontekst historyczny i spoteczno-
-kulturowy uksztattowal sefardyjskie zycie kulturalno-intelektualne. Artykul prezentuje ich
wktad w hiszpanska kultur¢ od VIII wieku az do pamigtnego 1492 r., w ktérym zostali wygnani,
zapoznajac czytelnika z bogatym dorobkiem intelektualnym zaréwno w dziedzinie humanistyki
(poezja, filozofia), jak tez medycyny, matematyki czy astronomii.

Strescita Ewa Zajqc

Stowa Kkluczowe: kultura sefardyjska, sredniowieczna Hiszpania, filozofia zydowska, poezja
sefardyjska.
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INTELLECTUAL CULTURE OF THE SEPHARDIC JEWS
IN MEDIEVAL SPAIN

Summary

The Jewish Sephardic Diaspora in Medieval Spain created a rich community in regards to
religious, economic, cultural and intellectual aspects. The history and the fate of the Spanish Jews
were closely related to the two religio-cultural circles: the first was formed within the Islamic
Caliphate, and the second alongside the Catholic Church during the Reconquista, which gradually
regained al-Andalus. This specific historical and socio-cultural context shaped Sephardic cultural
and intellectual life. The article presents their contribution to Spanish culture from the 9™ to the
15™ century and familiarizes with the rich intellectual achievements both in the humanities (poet-
ry, philosophy) as well as in medicine, mathematics and astronomy.

Summarised by Ewa Zajqc

Key words: Sephardic culture, medieval Spain, Jewish philosophy, Sephardic poetry.



