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JAKO SPOSOB OPISU SEMANTYKI SYMBOLU
NA PRZYKLADZIE LICZBY SIEDEM"

I. DEFINICJA KOGNITYWNA

Struktura, jak i sama nazwa definicji kognitywnej zostaly wypracowane
w lubelskim osrodku etnolingwistycznym, zastosowano ja natomiast w Sfow-
niku stereotypéw i symboli ludowych'. Ten nowy typ definicji jest narze-
dziem opisu znaczenia w ramach etnolingwistyki. Dyscyplina, ktora skupia
uwage na wzajemnych relacjach jezyka i kultury, ma swoj poczatek w pra-
cach W. Humboldta, F. Boasa, E. Sapira, B. Whorfa. Laczy ona rozwazania
z zakresu roznych dziedzin humanistycznych:

Etnolingwistyka stowianska bezposrednio wywodzi si¢ z tradycji dialektologii,
folklorystyki i etnografii, jednak nawiagzuje takze do innych nurtow wspoétczesnego
jezykoznawstwa, jak socjolingwistyka, psycholingwistyka, kognitywizm, nie utozsa-
miajac si¢ z zadnym z nich. W szerokim zakresie wykorzystuje dorobek semantyki i
semiotyki. Przyjmuje charakter lingwistyki antropologiczno-kulturowej*.

Prace przynalezne do nurtu etnolingwistycznego prowadzone sa w wielu
krajach stowianskich®. W rejonie Europy Srodkowo-Wschodniej mozna jed-
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nak wskazaé dwa centralne osrodki’, ktore szczegdtowo poréwnuje Stani-
stawa Niebrzegowska-Bartminska:

[...] na gruncie stowianskim mowi si¢ o istnieniu dwdch szkot etnolingwistycz-
nych: moskiewskiej Nikity i Swiettany Totstojow, kojarzona z nurtem etnolingwi-
styki dialektologicznej o orientacji semiotycznej, oraz lubelskiej skupionej wokot
Jerzego Bartminskiego, sytuowanej w nurcie etnolingwistyki antropologiczno-
-kognitywnej i zorientowanej lingwistycznie’.

Wedtug Nikity Tolstoja etnolingwistyka bada ptaszczyzne tresci kultury
przekazywang za pomocg réoznych srodkow formalnych, dlatego naczelnym
pojeciem w tego typu rozwazaniach jest ,.kod kulturowy”. Przeprowadzona
przez tego badacza analiza obrzedéw pokazala, ze poszczegdlne kody, takie
jak werbalny, akcjonalny i przedmiotowy, wspodldziataja ze soba oraz sg izo-
funkcyjne wzgledem siebie®. Celem prac w osrodku moskiewskim jest cato-
Sciowa prezentacja wizji §wiata i cztowieka utrwalonej w jezyku, mitologii,
wierzeniach i obrzg¢dach oraz rekonstrukcja archaicznych poktadow kultury
Stowian.

Silniejsze nastawienie na wspotczesnos$¢ cechuje etnolingwistyke lubel-
ska. Gléwnym zadaniem badawczym tejze jest eksplikacja jezykowego obra-
zu $wiata z perspektywy podmiotowej. Wedtug definicji zaproponowane;j
przez Jerzego Bartminskiego jezykowy obraz §wiata (JOS) jest:

[...] zawarta w jezyku interpretacja rzeczywistosci, ktorg mozna ujaé w postaci
zespotu saddéw o §wiecie. Moga to by¢ sady badz to utrwalone w samym jezyku,
w jego formach gramatycznych, stownictwie, kliszowanych tekstach (np. przy-
stowiach), badz to przez formy i teksty implikowane7.

Za jednostke¢ opisu uznano stereotyp (w rozumieniu W. Lippmanna i H. Put-
nama), czyli ,,potoczne wyobrazenie ludzi i rzeczy, dajace si¢ opisa¢ lingwi-
stycznie jako stabilizowane potaczenia formalne i /lub semantyczne”®. Dru-

*J. Adamowski, K. Smyk. Emolingwistyka jako metoda badar folklorystycznych. W:
Miedzy kulturq ludowq a masowq. Historia, terazniejszos¢ i perspektywy badan. Red. T. Smo-
linska. Krakéw—Opole: Scriptum 2010 s. 95.

>S.Niebrzegowska-Bartminska. Dwa slowniki etnolingwistyczne — moskiewski i lu-
belski. W: W. Chlebda (red). Etnolingwistyka a leksykografia. Tom poswiecony Profesorowi
Jerzemu Bartminskiemu. Opole: Uniwersytet Opolski 2010 s. 21.

SHMU. Toncto it H3vik u HapooHas kyremypa. Ouepku no CiassiHcKol MUQoIocuu u emHo-
auneeucmuxe. Mocksa: Muapuk 1995.

"I.Bartminski. Jezykowe podstawy obrazu $wiata. Lublin: Wyd. UMCS 2012 s. 76-77.

8T en ze. Emolingwistka slowiariska — préba bilansu. ,Etnolingwistyka” 16:2004 s. 13.
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gim opisywanym pojgciem jest symbol, rozumiany jako ,,wyobrazenie przed-
miotu, ktére jest traktowane jako reprezentant innego wyobrazenia w ramach
wiekszego uktadu znakow””.

W obu osrodkach, moskiewskim i lubelskim, sa opracowywane stowniki
etnolingwistyczne. Rosyjskie kompendium'® wydobywa i przedstawia ,,staro-
zytnos$ci stowianskie”, czyli elementy dawnej kultury zachowane do czaséow
wspotczesnych. Natomiast opracowywany w osrodku lubelskim Sfownik
stereotypow i symboli ludowych (SSiSL) jest préba rekonstrukcji tradycyj-
nego obrazu $wiata utrwalonego w polskiej kulturze ludowej. Kluczem do
jej poznania jest odtworzenie systemu warto$ci nosicieli folkloru''. Hasta
w tym stowniku maja charakter definicji kognitywnej, ktora:

[...] za cel gtowny przyjmuje zdanie sprawy ze sposobu pojmowania przedmiotu
przez méwiacych danym jezykiem, tj. ze sposobu utrwalonej spotecznie i dajace;j
si¢ poznaé poprzez jezyk i uzycie jezyka, wiedzy o $wiecie, kategoryzacji jego
zjawisk, ich charakterystyki i wartosciowania'”.

Definicja kognitywna ré6zni si¢ znacznie od definicji taksonomicznej,
zastosowanej na przyklad w Stowniku jezyka polskiego pod red. Witolda
Doroszewskiego. W tym podstawowym dziele polskiej leksykografii hasta
maja charakter scjentystyczny, czyli w wyjasnianiu znaczenia nast¢puje od-
wolanie do wiedzy naukowej. Ponadto definiens zostaje poddany katego-
ryzacji oraz pojawia si¢ ograniczenie do cech wystarczajacych i koniecz-
nych, stad definicja ma ksztalt genus proximum i differentia specifica®.
W definicji kognitywnej nie ma takiego ograniczenia, zostaja w niej bowiem
uwzglednione cechy konotacyjne, utrwalone spotecznie i wyrazone teksto-
wo, stereotypy i cechy uwypuklone przez kontekst kulturowy'!, a takze
,wiedza przyjezykowa”'’, utrwalona w wierzeniach i praktykach obrzedo-
wych 1 magicznych. Ponadto naukowy charakter definicji zostaje odrzucony
na rzecz wiedzy potocznej, czyli tego, co ludzie rozumiejg pod okreslonymi

’S. Niebrzegowska-Bartminska. Ustalenie znaczeh symbolicznych w stowniku
etnolingwistycznym. ,,LingVaria” 7 : 2013/ nr 1(15) s. 128-144.

YHH. Toncroit (red.). Crassnckue opesnocmu: dmuonunesucmuveckuti ciosaps. T. 1-5.
Mocksa: «MexayHapoaHble oTHomeHus» 1995-2012.

"Niebrzegowska-Bartminska. Dwa slowniki etnolingwistyczne s. 23.

ZBartminski. Jezykowe podstawy obrazu $wiata s. 42.

13 Zob. tamze s. 43-44.

“J. Bartminski, R. Tokarski. Definicja semantyczna: czego i dla kogo? W: Ciz
(red.). O definicjach i definiowaniu. Lublin: Wyd. UMCS 1993 s5.47-61.

B Bartminski. Emolingwistyka slowiariska — préba bilansu. s. 9-27
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stowami. Podstawowa jednostka opisu jest ,,korelat semantyczny”, ktory sta-
nowi posrednik mig¢dzy znakiem i przedmiotem. Jezykowy obraz swiata zo-
staje opisany poprzez hasto, w ktorym uwzglednia si¢ okreslony typ wiedzy
i racjonalnosci, podmiot méwiacy oraz wartosciowanie. Zostaje zwrdcona
uwaga takze na subiektywizm poznawczy, gdyz znaczenie nie jest wiernym
odzwierciedleniem cech obiektu, ale raczej efektem selekcji i interpretacji,
dlatego ,,jezykowa transformacja $wiata podporzadkowana jest cztowieko-
wi”'’. Przedmiotem opisu jest wyobrazenie przedmiotu typowego (proto-
typowego, stereotypowego). Definicja taka zostaje okreslona mianem ekspli-
kacji, gdyz operujac forma opisu otwartego, wlacza cytaty jako integralne
elementy hasta, to znaczy nadaje im funkcje nie tylko egzemplifikujace, ale
takze wyjasniajace (eksplikacyjne)".

Przy tworzeniu definicji kognitywnej istotne jest uwzglednienie profilo-
wania, czyli subiektywnych konceptualizacji danego przedmiotu, jego roz-
nych konfiguracji, ktére jednak nie stanowia osobnych znaczen, jak pisze
Jerzy Barminski. Uzytkownik jezyka dokonuje bowiem selekcji wsrod wszyst-
kich cech bazowych, porzadkuje je w wiazki, odnoszace si¢ do réznych
aspektow przedmiotu'®. Profilowanie jest sterowane przez takie czynniki, jak
typ racjonalnosci, wiedza o $wiecie 1 wartoSciowanie. Jest to operacja stricte
podmiotowa, gdyz jest dokonywane z pewnego punktu widzenia, z okreslong
intencja w imie zatozonych celow".

Definicja kognitywna cechuje si¢ kategorialnym uporzadkowaniem zdan
definicyjnych, ktére nazywane jest fasetowym. Wprowadzenie pojecia as-
pektu (,,fasety”, ,,domeny”) pozwala zda¢ sprawe¢ z wielosci mozliwych
punktow widzenia, ktére pozostaja w zwigzku z okreslonym typem podmiotu
postrzegajacego, kreujacego subiektywna wizje danego przedmiotu™. Wy-
dzielenie i uktad faset odzwierciedla struktur¢ semantyczng rekonstruowa-
nego pojecia. W dotychczasowej etnolingwistycznej praktyce badawczej po-
jawit si¢ nastepujacy zestaw przyktadowych domen: nazwa, derywaty, ko-
lekcje i kompleksy, opozycje, powstanie, wyglad, ilo$¢, obiekt dziatan, loka-
lizacja oraz symbolika.

“Bartminski, Tokarski. Definicja semantyczna: czego i dla kogo? s. 49.

" Tamze s. 59.

8). Bartminski. O profilowaniu i profilach raz jeszcze. W: Tenze, R. Tokarski
(red.). O definicjach i definiowaniu. Lublin: Wyd. UMCS 1993 s. 269-275.

J. Bartminski. Niektére problemy etnolingwistyki lubelskiej. , Etnolingwistyka™ 18 : 2006
s. 84-85.

® Tenze. Etnolingwistyka — préba bilansu's. 17.
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Podstawe materiatowa definicji stanowia dane werbalne, teksty folkloru
i materiaty etnograficzne®, finalnym zas celem jest rekonstrukcja jezykowo-
-kulturowego obrazu danego hasta. Nalezy podkresli¢, ze kulturowy obraz
Swiata organizuje wszystkie pozostate komponenty. Obejmuje nie tylko kod
jezykowy, ale takze wytwory innych systemow znakowych, jak mimika,
gesty itd.”> Dlatego, jak podkre§la Katarzyna Smyk, nie nalezy zamiennie
traktowaé termindow ,,jezykowy obraz $wiata” i ,,jezykowo-kulturowy obraz
$wiata”, cho¢ przynaleza do jednego pnia. Przyjecie szerszego kontekstu ba-
dan moze zaowocowac opisem powiazan z innymi zjawiskami kultury, wyra-
zanymi bezposrednio badz eksplicytnie **.

II. SYMBOL A LICZBA

Liczby stanowia wynalazek réwnie doniosty jak pismo*!. Dzigki nim
czlowiek przeksztalcat réznorodnos¢ rzeczywistosci w strukture zrozumiata
dla umystu. Za ich pomoca opisano powtarzalnos¢ czasu i porzadek prze-
strzeni. Kiedy w $wiecie osiagalnym zmystowo odkryto tad oparty na ko-
dach liczbowych, przetransponowano go takze na izomorficzne zaswiaty.
Dlatego liczby nie stuzyly wylacznie celom matematycznym, obrastaty sym-
bolicznym znaczeniem®, wierzono, ze stanowia klucz do zrozumienia tajem-
nicy $wiata, co wyraza chociazby biblijne zdanie: ,,Ale§ Ty wszystko urza-
dzit wedtug miary, liczby i wagi” (Mdr 11, 20).

21 Zob. tez Adamowski, Smyk. Etnolingwistyka jako metoda badar folklorystycznych
s. 87-109.

2 Szerzej na ten temat zob. M. Fleischer. Obraz swiata. Ujecie z punktu widzenia teorii
systemow i konstruktywizmu. W: A. Dabrowska, A. Anusiewicz (red.). Jezyk a kultura.
T. 13. Wroctaw: Wyd. Uniwersytet Wroctawski 2000 s. 45-71; J. Anusiewicz, A. Dab-
rowska, M. Fleischer. Jezykowy obraz swiata i kultura. Projekt koncepcji badawczej. W:
Dabrowska, Anusiewicz (red). Jezyk a kultura. T. 13. s. 11-44.

B K. Smyk. Choinka w kulturze polskiej. Symbolika drzewka i 0zdéb. Krakéw: Wyd. Uni-
versitas 2009 s. 11.

2 Zob. G. 1frah. Dzieje liczby, czyli historia wielkiego wynalazku. Tt. S. Hartman. Wroc-
taw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1990.

2 Na temat symboliki liczb zob. W. Toporow. O modelach liczbowych w kulturach
archaicznych. Tt. W. Gajewski. ,,Teksty” 1:1974 s. 179-188; M. S zram. Duchowy sens liczb
w alegorycznej egzegezie aleksandryjskiej (II-V w.). Lublin: Wyd. KUL 2001; K. Banek,
Z.Y agosz. Liczba trzy w systemach religijnych i ezoteryce. ,,Przeglad Religioznawczy” 3:2006
s. 29-36; S. Bartminska-Niebrzegowska. Wzorce tekstow ustnych w perspektywie
etnolingwistycznej. Lublin 2006 s. 332-349; C.M. Tonctas. Cemanmuueckue kamezopuu si3ul-
Kxa kyabmypwl: Ouepku no crasauckou smuoauneeucmuxe. Mocksa: Kunmxuasiii tom JIMBPOKOM
2010 s. 207-260.
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Liczby funkcjonowaty i ciggle funkcjonujg jako uniwersalne symbole,
stanowiace fundamentalna kategori¢ stuzaca do rozumienia §wiata. W odnie-
sieniu do kultury tradycyjnej, ktorej dotycza prezentowane tu badania, na-
lezy przyjac¢ definicj¢ symbolu, charakterystyczna dla mys$lenia mityczno-
-magicznego, a zdefiniowana przez Mircee Eliadego. Badacz ten uznaje, ze
symbol odsyta do transcendencji, wyraza wiec co$ niewyrazalnego, stanowi
fundamentalna kategori¢ w ludzkim do$wiadczaniu swiata:

Symbol odstania pewne aspekty rzeczywistosci — te najglebsze — ktore wymykaja
si¢ wszelkim innym sposobom poznania. Obrazy, symbole, mity nie sg przy-
padkowymi wytworami psychiki; odpowiadaja one pewniej potrzebie i spetniaja
okreslong funkcje, polegajaca na obnazaniu najskrytszych form istnienia™.

Cechg tak rozumianego symbolu jest ahistorycznos¢, gdyz wyraza on do-
$wiadczenie jeszcze ,,sprzed historii”®’, jest wiec ponadczasowy, niweluje
diachronig, stanowi pomost, taczacy czas i przestrzen, zapobiega powstaniu
»kulturowej wiezy Babel” (J. Lotman). Jest on takze gigtki, gdyZ mimo uni-
wersalnego pierwiastka doskonale wpasowuje si¢ w konkretny kontekst kul-
turowy i historyczny™. Kolejna cecha symbolu jest jego wieloznacznosé,
a nawet wewngetrzna sprzecznos¢. Nie moze on zosta¢ jednoznacznie wyjas-
niony, tak jak niemozliwa jest jednoznaczna interpretacja transcendencji.
Ponadto, jak twierdzi Eliade, klarowne eksplikacje wrecz odbieraja sym-
bolowi funkcj¢ narzedzia badawczego, jest on bowiem wielowarstwowy, tak
jak ztozony i niejednorodny jest §wiat®.

Takze tradycja ludowa oparta jest na symbolach i stereotypach, gdyz
przekazuje obraz $wiata bgdacego — w najglebszych swych poktadach —
harmonijna jednoscia rzeczy i ludzi”*. Kosmos zatem przemawia do czlo-
wieka, objawia mu tajemnice niewidzialnej rzeczywistosci i przyszte wyda-
rzenia. Dlatego wiele skladnikow otaczajacego $wiata nabiera znaczenia
symbolicznego i prognostycznego’'. Nalezy jednak podkresli¢, ze formuto-

®M.Eliade. Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym. Tt M. i P.
Rodakowie. Warszawa: Wyd. Aletheia 1998 s. 14-15.

" Tamze s. 15.

2 Zob. B. Zytko. Semiotyka kultury. Szkola tartusko-moskiewska. Gdansk: stowo/obraz
terytoria 2009 s. 221-236.

¥ Tamze s. 203.

5. Bartminski. O ,Slowniku stereotypow i symboli ludowych”. W: Tenze (red).
Slovgnik stereotypow i symboli ludowych. T. 1 z. 1. Lublin: Wyd. UMCS 1996 s. 9.

! Tamze.



DEFINICJA KOGNITYWNA 77

wanie znaczen symbolicznych pozostaje zawsze pewng hipoteza, gdyz za-
wieraja one ,,niezamknigty potencjal semantyczny i pozostaja niedopowie-

. . . . 32
dziane, otwarte i podatne na nowe odczytania symboliczne™”".

III. DEFINICJA KOGNITYWNA SYMBOLU

Definicja kognitywna jest adekwatnym narzedziem stuzacym do eksplika-
cji tak rozumianego symbolu. Przede wszystkim dlatego, ze uwzglednia ko-
notacj¢ stowa, do ktorej catkowicie przynaleza symbole. Ponadto wyluskuje
cechy utrwalone poprzez kontekst, uwzglednia takze wierzenia, obrzedy oraz
inne kody kulturowe. Podstawg materiatlowa definicji kognitywnej stanowia
dane ekscerpowane ze zrddel drukowanych, takich jak stowniki jezykowe,
ale takze zapisy wierzen, zwyczajow i obrzeddw, monografie regionalne,
teksty folkloru stownego itp. Istotna czes¢ materiatow zrodlowych stanowia
relacje pochodzace z badan terenowych. Taka podstawa materialowa pro-
wadzi do rekonstrukcji potocznego, a nie naukowego wyobrazenia przedmio-
tu, a to wlasnie w potocznej swiadomosci uzytkownikéw jezyka funkcjonuje
semantyka symbolu.

Kolejnym argumentem $wiadczacym o adekwatnos$ci metody badawczej
jest fakt, ze definicja kognitywna, ktéra z zatozenia jest otwarta, czyli nie
ogranicza si¢ do cech wystarczajacych i koniecznych, oddaje polisemicznos¢
interpretacyjng symbolu, a nawet jego wewngtrzng sprzecznos¢. Zrdznico-
wana podstawa materiatowa, uwzglednienie danych oraz dyferencjacji roz-
nego typu podkreslajgq bogactwo interpretacyjne symboli.

Ponadto — jak juz stwierdzono — symbole, mimo uniwersalnego pierwia-
stka, wpasowuja si¢ w konkretny kontekst kulturowy, modelujac swoje zna-
czenie. Wyluskanie wyréznikow charakterystycznych dla danej kultury jest
mozliwe dzigki profilowaniu, uwzglednieniu bazowego stereotypu i czyn-
nikow podmiotowych w tworzeniu znaczenia. W polskiej tradycji ludowej
symbolika liczb kontynuuje ich ogélnokulturowe znaczenie, ale takze poja-
wiaja si¢ elementy charakterystyczne dla polskiego folkloru.

Ponizej zostanie podjeta proba eksplikacji symboliki liczby siedem po-
przez ujgcie jej w fasety. Niektore z domen majq charakter oryginalny, za-
proponowany na potrzeby opisu symboli liczbowych. Ich uktad i tre§¢ wynika

2 Niebrzegowska-Bartminska. Ustalenie znaczer: symbolicznych w sfowniku etno-
lingwistycznym s. 128-144.
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ze specyfiki analizowanego materiatu®. Prezentowane hasto ma charakter
rozbudowany, gdyz pojawia si¢ proba interpretacji symboliki liczb w mysl
tezy Anny Wierzbickiej, ze swiadomos$¢ jezykowa ma kilka réznych pozio-
mow; istnieja fakty, ktére znajdujg si¢ blisko powierzchni, ale sg rowniez
fakty ukryte gteboko, a nawet bardzo gleboko pod powierzchnia, stad wypo-
wiedzi informatorow nalezy traktowac jako jeden rodzaj danych, a dalej na-
lezy je interpretowaé i ttumaczy¢™. Zastosowanie szerokiego kontekstu kultu-
rowego metodologicznie zbliza ponizsze studium do etnolingwistycznych roz-
praw Jana Adamowskiego®® i Katarzyny Smyk® czy Ewy Mastowskiej®’.

Zaproponowany opis nie jest projektem zamknigtym, ale propozycja wy-
magajaca dalszych badan, gtownie zrédtowych. Podstawg materialowa przed-
stawionych analiz sa zrodta zastane, czyli dane ekscerpowane ze stownikow,
monografii i innych materiatléw etnograficznych. Duzg cze¢s¢ materiatow sta-
nowia zrodta wywotane, czyli wtasne badania terenowe prowadzone na tere-
nie czterech wojewodztw (lubelskiego, swigtokrzyskiego, t6dzkiego i mazo-
wieckiego).

IV. DEFINICJE KOGNITYWNE LICZBY SIEDEM

Definicja kazdej z liczb da si¢ podzieli¢ na dwie odrebne czgsci. Pierwsza
z nich dotyczy samej liczby, natomiast druga odnosi si¢ do $wiata, ktory za
pomoca danej liczby jest opisywany.

CZESC A

Pierwsza z faset stanowi nazwa. Liczba siedem etymologicznie wywo-
dzi sie z jezyka praindoeuropejskiego™. Ma podobna forme we wszystkich
jezykach stowianskich. W SJP pod red. Szymczaka™ liczba siedem definio-
wana jest jako ‘liczebnik gléwny oznaczajacy liczbe siedem’.

3 Por. Smy k. Choinka w kulturze polskiej s. 14.

¥ A . Wierzbicka. Jezyk — umys! — kultura. Warszawa: Wyd. Naukowe PWN 1999 s. 415.

). Adamowski. Kategoria przestrzeni w folklorze. Studium etnolingwistyczne. Lublin:
Wyd. UMCS 1999.

3% Smyk. Choinka w kulturze polskiej.

"E.Mastowska. Ludowe stereotypy obcowania $wiata i zaswiatow w jezyku i kulturze
polskiej. Warszawa: Wyd. Agade Bis 2012.

B W.Bory $. Slownik etymologiczny jezyka polskiego. Krakéw: Wyd. Literackie 2005.

¥M.Szymeczak (red.). Slownik jezyka polskiego. T. 3. Warszawa: PWN 1993,



DEFINICJA KOGNITYWNA 79

Kolejna faseta, na jaka zwrdce uwage, bedzie kolekcja, czyli wspot-
wystepowanie z innym przedmiotami w jednym miejscu i czasie na zasadzie
petienia jakiejs wspolnej funkcji’. Oto przyktad: Kurdziel odsyla sie za:
1dz za 9 gore, 7 rzeke i 5 granice/“.

Liczby tworzg takze ciagi ekwiwalencyjne na poziomie wewnatrz-
i miedzytekstowym. Przyktad ekwiwalencji w przestrzeni wewnatrzteksto-
wej odnajdujemy w ponizszej relacji*:

Demony choréb (obszar catej Stowianszczyzny) ukazuja si¢ ludziom w postaci
kobiet 1 mgzczyzn, ale nie pojedynczo, tylko w gronie 7, 9 lub 12, a nawet 77 czy
9 razy po 9 0sob®.

Zaréwno kolekcje, jak i ekwiwalencje wyrdzniaja pewne liczby i potwier-
dzaja niejednorodnos$¢ systemu numerycznego. Fakt ten zauwazyt W. To-
porow:

Sam szereg liczbowy okazuje si¢ by¢ nichomogeniczny, poniewaz jego czlony sa
jakosciowo rdzne. [...] Koncepcja ta $cisle odpowiada nichomogenicznosci zsa-
kralizowanej przestrzeni i czasu, zaznaczonych zaréwno dla szeregu archaicznych
tradycji, jak 1 Swiadomosci religijnej réznych epok. Tym wiasnie ttumaczy si¢ od-
sunigcie na peryferie iloSciowego aspektu liczb i odwrotnie zwycigstwo aspektu
jakosciowego (liczby sa rzeczami)™.

Wymienione fasety wskazujaq wiec liczby istotne dla polskiej kultury tra-
dycyjnej. Ponadto wyraznie dziela si¢ one na parzyste i nieparzyste, a kazdy
z tych ciaggdw ma odmienne znaczenie. Parzystos¢—nieparzystos¢ jest jedna
z opozycji binarnych, ktére stanowily istotne kategorie w percepcji rzeczy-
wistosci. Liczby parzyste wiaza si¢ z zamknigciem i konserwacja danego
stanu, podczas gdy nieparzyste zwigzane sa z otwarciem i zmiana®.

Q1. Bartminski. O, Slowniku stereotypéw i symboli ludowych” s. 17.

T Tenze (red.). Slownik stereotypéw i symboli ludowych. T. 1 z. 2. Lublin: Wyd. UMCS
1999 s. 335.

“Tenze. O, Slowniku stereotypéw i symboli ludowych” s. 18.

® K. Moszynski. Kultura ludowa Stowian. Cz. 1: Kultura duchowa. Warszawa: Grafika
Ustugi Wydawnicze Iwona Knechta 2010 s. 604-712.

“Toporow. Omodelach liczbowych w kulturach archaicznych's. 181.

4 Zob. L. Stomma. Antropologia kultury wsi polskiej XIX w. Warszawa: Instytut Wyd.
PAX 1986.
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CZESC B

Druga czes¢ definicji kognitywnej liczby siedem nie odnosi si¢ do niej
samej, ale do rzeczywistosci, ktéra za jej pomoca jest opisywana.

Po raz kolejny pojawi si¢ kolekcja, czyli faseta opisujaca wystgpo-
wanie w okreslonej liczbie elementéw, z ktérych kazdy ma specyficzng war-
tos¢ semantyczna, a razem tworza catos¢. Niezwykle istotng kulturowo ko-
lekcja sg wigilijne potrawy. W relacjach informatoréw pojawiaja si¢ rézne
dane na temat liczby pokarmoéw spozywanych w Wigili¢ Bozego Narodze-
nia, jednakze nalezy zaznaczy¢, ze wymieniane liczby nie sa przypadkowe.
Wraz z nimi zostaje uaktualniona ich symbolika, ktora jest interpretowana
w odniesieniu do réznych paradygmatow swiatopogladowych. Przyktadowo
najbardziej rozpowszechnionym wymogiem wymienianym przez informa-
torow, z ktorymi zostaty przeprowadzone wywiady, jest przygotowanie 12
wigilijnych potraw.

No przewaznie u nas przewaznie i ja tg tradycj¢ trzymam, wszystko licze, dwa-
nascie. [Dlaczego?] Nie wiem, tego to juz ja nie wiem, chyba, ze dwunastu aposto-
16w, to tak sobie juz kojarze sama tylko, ale dlaczego to nie wiem, ale zawsze
dwanascie i mamusia zawsze tyle robita, jak mowie, liczac napoje, no byt tylko
kompot i tam herbata i kawa. | teraz ja to kontynuuje i moi synowie jak prze-
kazatam. [A czy styszala pani, ze gdzies, w jaki$ innych wsiach, jaka$ inng liczbe
potraw przygotowuja?] Nie, nie przewaznie, nawet jak i w radiu stucham, to dwa-
nascie potraw zeby byto [HP, Ryki, 2012]*.

Dwunastka jest wigc interpretowana w odniesieniu do przekazow ewan-
gelicznych, dotyczacych liczby apostotow. Jednakze pojawiaja si¢ takze inne
dane dotyczace liczby wigilijnych potraw. Jedna z nich jest liczba siedem:

Kiedy$ to robili siedem, nie bytlo dwanascie potraw, tylko robili siedem potraw.
U nas w domu byto siedem potraw. [...] Nie wiem moze to si¢ wigze z siedmioma
dniami, ze byto siedem dni. Ale byto siedem potraw, dopiero tak niedawno wydaje
mi si¢ pojawila si¢ sprawa dwunastu potraw, przynajmniej u nas bylo zawsze
siedem potraw [EW, Wolka Katna, 2010].

Prébe interpretacji’’ zwyczaju nalezy zaczaé od stwierdzenia, ze liczby,
ktére odnosza sie do wigilijnych potraw, czyli do jednej z najwazniejszych

* W nawisie podano inicjaty informatora, miejsce i rok przeprowadzenia wywiadow. Petne
dane znajduja si¢ na koncu artykutu. Relacje zostaly przetranskrybowane w konwencji pétfone-
tycznej, zgodnie z zachowaniem cech gwarowych.

Y Por. M. Wéjtowicz Semantyka wybranych liczb w kulturze ludowej mieszkaricow wsi.
»Studia Wschodniostowianskie” 13 : 2013 s. 361-374.
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uczt catego roku, maja niezwykta moc, podobnie jak inne czynnosci, gesty
1 atrybuty, ktére pojawiaja si¢ w tym przelomowym i $wigtym czasie. Ele-
mentem taczacym liczbe dwanascie i siedem jest ich odniesienie do czasu.
Pierwsza wyznacza miesigce roku, natomiast druga dni tygodnia. Dania
z wigilijnego menu szczelnie wypelniaja tydzien lub rok. W taki sposéb zo-
staje zaprojektowana obfito§¢ pokarméw w nadchodzacym czasie. Jest to
mozliwie, gdyz odbywa si¢ to w momencie §wiatecznego kontinuum, ktore
emanuje swoja moc na nadchodzacy po nim rok.

Kolejnym elementem taczacym liczbe dwanascie i siedem jest fakt, ze
stanowiag wynik rachowania dwoch innych, niezwykle waznych kulturowo
liczb, czyli tréjki i czworki. Pierwsza jest ich iloczynem, druga suma. Zna-
czenie poszczegdlnych liczb wynika z kumulacji innych®. Siodemka zyskuje
na znaczeniu, stanowi bowiem wynik dodawania tréjki, taczonej z sacrum,
oraz czworki, charakteryzujacej ziemskie uniwersum. Symbolicznie scala
wigc sfery w uktadzie horyzontalno-wertykalnym. Taka interpretacja, ktora
ma charakter ogoélnokulturowy, nie jest bezposrednio artykulowana przez
informatorow. Potwierdza ja jednak analiza caloksztaltu wierzen zwiazanych
z symbolika wigilijnego czasu, gdyz w ludowym kalendarzu to moment,
w ktorym $wiaty i zaswiaty przenikaja si¢ i nawzajem na siebie oddzialuja.
Kanatem mediacji staje si¢ np. choinka, ktéra spina klamra to, co boskie,
i to, co ludzkie®. Podobnie moze dziata¢ siédemkowa kolekcja wigilijnych
potraw.

Liczba siedem i dwanascie na poziomie miedzygatunkowym sg ekwiwa-
lentne, znaczy to, ze w réznych wariantach zwyczaju wigilijnego funkcjo-
nuja wymienne. Ten ciag ekwiwalencyjny mozna rozszerzac:

Przewaznie to tak siedem do dziewigciu. U nas nie bylo tam dwanascie. [A gdzie
jest dwanascie?] Nie wiem, ale tak u nas nie byto. [Dlaczego siedem albo dzie-
wiec?] No ja nie wiem, ze nieparzyste, nie wiem [HG, Nowiny, 2006].

Akcentowana juz wyzej kategoria nieparzystosci presuponuje mechanizm
przeksztatcania i otwarcia na zmiany. Jego celem jest projekcja lepszego
czasu, pomnozenie dobr i zapewnienie szczgscia i pomyslnosci ludziom.

Kolejna faseta jest liczba siedem jako miara réznych elementow
o charakterze stereotypowym i symboliczno-magicznym. Wyrdzniajaca si¢
aspektem tej domeny jest odniesienie do czasu. Przede wszystkim

8 Por. S zram. Duchowy sens liczb s. 105-113.
¥ Smyk. Choinka w kulturze polskiej s. 89.
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poprzez liczb¢ dni tygodnia. Konceptualizowanie czasu poprzez podzialy
wyznaczane przez wskazniki liczbowe jest tak mocno zakorzenione w kul-
turze, ze wydaje si¢ naturalne i immanentnie wpisane w struktur¢ tempo-
ralng. Tymczasem podzial ten jest takze wytworem czlowieka, powstalym
pod wptywem obserwacji kosmosu. Jozef Matuszewski pisze, ze podstawo-
wa jednostka czasu jest rok, ktory pozostaje w zwiazku z obrotem Ziemi
dookota stonca. Na wschodzie uzywano roku 12-miesi¢gcznego, na zachodzie
za$ 10-miesi¢cznego, ale w pewnym momencie i tam pojawil si¢ rok 12-
miesieczny. K. Moszynski natomiast wskazywat, ze sa ludy, ktore miaty rok
13-miesieczny™. Podziat na tydzien, chociaz zwiazany jest z obserwacja
ksigzyca, nie byt tak powszechny i oczywisty, byly bowiem ludy, ktére
w ogole nie znaly tego podziatu, a byly i takie, gdzie tydzien mial r6zna
liczbg dni tygodnia: 3, 5, 7, 8, 10. W literaturze przedmiotu podkresla si¢
fakt, ze na powstanie siedmiodniowego tygodnia u Zydéw wplyw mialy
racje nie chronologiczne, ale raczej §wigtos¢ liczby siedem. Obserwacje na-
tury nie wykluczaja innych motywacji’'. W stowianskim tygodniu niedziela
jest dniem zerowym, a wigc najwazniejszym, w ktorym zgonie z etymologia
stowa nie mozna byto dziataé, czyli pracowaé. Inne dni sa liczone wlasnie
w stosunku do niej, wigc poniedziatek jest pierwszym dniem po niedzieli,
wtorek ,,wtorym” itd.

Znaczenie siddemki w odniesieniu do czasu jest stopniowalne. Odnosi si¢
przede wszystkim do tygodnia jako zamknigtej catosci. Charakteryzuje takze
dtuzsze okresy czasu.

No tak mowiono, ze jak panna sttucze lustro to bedzie miala siedem lat niepowo-
dzenia, siedem lat niepowodzenia. [Dlaczego?] A ja wiem, no tak mowily, ze jak
pottukto si¢ lusterko, to ze nie ozeni si¢, nie wyjdzie za maz, bo pottukta lusterko.
[A dlaczego akurat siedem?] No siedem, nie wiem dlaczego, tak mowity, ze sie-
dem lat [LG, Zaborowie, 2012].

Podobne wartosciowanie przedzialdw czasowych znajdujemy w Biblii,
np. w siedmiu krowach ttustych i siedmiu chudych, ktére zapowiadaty sie-
dem lat obfitosci i siedem lat glodu (Rdz 41, 17-36). Szczegdlny charakter
siedmioletniego okresu moze mie¢ swoje zrdédlo zaré6wno w symbolice
liczby. Ponadto moze tu nastgpowaé mechanizm przeniesienia, czyli jesli
okres siedmiu dni jest charakterystyczny i wyrdzniony, podobnie moze dziaé¢

M oszynski. Kultura ludowa Stowian s. 145.
S'I.Matuszewski. Slowianski tydzien. Geneza, struktura, nomenklatura. £.6dz: L TN—
Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich 1978 s. 16.
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si¢ w odniesieniu do siedmiu lat. Na zasadzie podobienstwa opiera si¢ logika
mys$lenia magicznego: jesli jaka§ reakcja zachodzi w danych okoliczno-
$ciach, to uznaje sig¢, ze podobna relacja ma rowniez miejsce w analogicz-
nych warunkach™.

Ciekawym przykltadem parametryzacji czasu przez liczbe¢ siedem jest
wiek 77 lat, ktory w tradycji okreslany jest jako dwie kosy. Narzedzie to
z kolei jest w ludowych przekazach atrybutem $mierci, ktora jest przedsta-
wiana jako biala posta¢ z kosa w regku. Dlatego liczba ta wyznacza wiek
odejscia z tego swiata. Wierzenie to odsyla przede wszystkim do wygladu
cyfry, rozumianej jako znak graficzny liczby, nie zas do kulturowej sym-
boliki wyobrazenia liczby siedem.

Faseta liczba jako miara ma takze realizacje przedmiotowe, jak
siedem spustow czy siedem warstw zi6t spalanych w czasie leczenia:

Aby odczynié uroki, trzeba wlozy¢ siedem wegielkow i siedem kawatkow chleba
do szklanki Wody53.

Kolejng fasetg, za ktorej pomocg mozna opisa¢ semantyke liczb, jest
znaczenie n-tego elementu. Dana liczba wskazuje jaki§ element
w zbiorze, ktory staje si¢ istotny wlasnie ze wzgledu na symbol liczbowy.

Powszechne wystepuje w folklorze w formie spetryfikowanej formuty
inicjalnej tekstu bajek lub podan ludowych: za siedmioma lasami, za sied-
mioma gorami. Ich podstawowe znacznie to ‘bardzo daleko, nieokreslona
odlegto$é’™. Poza wyznaczona przez nie granica istnieje obszar nieznany,
obcy, stanowigcy domene chaosu, ktory jednak konstytuuje niezwykte zda-
rzenia. Siodmy element wyznacza granice, za ktora rozciaga si¢ odmiennie
waloryzowana przestrzen, co potwierdza rozbudowana symbolike tej liczby.
W tak segmentowanej przestrzeni w optyce ludowej staje si¢ ona takze licz-
ba graniczna, czyli przynalezna do dwodch przestrzeni jednoczesnie’, moze
mie¢ cechy jednej i drugiej przez co staje si¢ ambiwalentna. T¢ dwoista na-
ture siodemki potwierdza dalsza czes¢ eksplikacji.

W badaniach terenowych notowany jest zwiazek siodemki ze
sfera demoniczna, a to za sprawa wierzenia, ze siodma coérka zostaje

2 Por. J. K aj fosz. Magia w potocznej narracji. Katowice: Wyd. Uniwersytet Slaski 2009.

3 0. Kolberg. Dziela wszystkie, T. 3: Kujawy. Cz. 1. Wroctaw—Poznan: Polskie Wydaw-
nictwo Muzyczne — Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza 1962 s. 94.

3 Por. Adamowski. Kategoria przestrzeni w folklorze s. 23.

> Zob. P. K o w alski. Kultura magiczna: omen, przesqd, znaczenie. Warszawa: PWN 2007.
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zmorg. Liczba ta peilni wigc funkcje demaskujace dla spolecznosci, ale
jednoczesnie przynosi pecha osobie, ktéra w owa ludowa zjawe si¢ zmienia:

Jak sio przycztopita. [Ale ze zmora to co?] A to zmora, to gdzie bylo siedom
corek jedna byta zmora. Siedom cérek jak bylo to jedna byta zmora i tak dusita.
[Ale dusita ludzi?] No jak kto$ spot tom w jakoms$ brogu, jakom$ gdzie$ tom.
[EugW, Woélka Katna, 2009].

Siedem przedmiotow moze zosta¢ wykorzystane takze w czarnej magii,
czyli w celu sprowadzenia na kogo$ nieszczgscia i choroby:

No. To ptaczki, to nie byt ksigzyc. MySmy szli w pole, jeszcze z me¢zem, jak zyl,
to tego, to u Prazmy, ten Pieter co jeszcze zyje przeciez, to jak mogt ptakac. No ta
matka go uspokoi¢ nie mogta. I do gory, na rgkach i to co dzien takie, i to co
dzief. Nie wiem przez ile to tygodni. To méwily, ze to ptaczki su. [Smiech] A to
ze tam takie siedem lalek kto$ robi i gdzies tam za tego do tego
susnsiada, jak ma dziecko i tam potozy, to p6zni to dziecko tak krzyczy, ale czy to
prowda, to ja nie wiem [ZC, Bobowiska, 2010].

Powyzsze przyktady pokazuja, ze siodemka wystepuje takze w kontekscie
negatywnym. Jest zwiazana z demonami i czarng magia. Ten negatywny
aspekt sidédemki potwierdza jej zwiazek z choroba, gdyz jedna z informa-
torek mowita o nieuleczalnej chorobie siodmego pokolenia.

Kolejng faseta jest wartosciowanie. Powyzsze przyktady mogtyby
prowadzi¢ do wniosku, ze liczba siedem jest pechowa i nieszczesliwa. Jed-
nakze zwiazek siodemki ze sferag demoniczng i widzenie jej w aspekcie nega-
tywnym nie jest dominujace w kulturze ludowej. Informatorzy pytani o cha-
rakter tej liczby odpowiadali:

Raczej mowili, ze jest szczg$liwa, ze siodemka to jest liczba szczes-
liw a. [Dlaczego?] Nie wiem dlaczego, tylko: ,,O siddemka, to jest liczba szczes-
liwa, dobra w kartach, dobra w tym... [HP, Ryki, 2012].

A siddemka, siodemka to jest taka szczgsliwa liczba. Przynajmniej tak to po-
tocznie si¢ uwazalo, ze siddemka, to jest taka szczeSliwa liczba, co przynosi
szczgscie [EW, Wélka Katna, 2010].

W celu wytlumaczenia tej ambiwalencji nalezy przypomnie¢ definicj¢ sym-
bolu, ktéry ma rézne znaczenia, moze by¢ nawet wewnetrznie sprzeczny.

% Informacje te przekazata Helena Kotodziej, ur. 1926, zam. Wielgolas, gmina Lubartow,
wojewodztwo lubelskie.
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V. PODSUMOWANIE

Definicja kognitywna jest adekwatnym narzedziem sluzacym do opisu
symboli, ktore funkcjonuja w kulturze opartej na mys$leniu mityczno-
-magicznym. Symbol stanowi warto$¢ nadrz¢dna dla cztowieka, ktéry stara
si¢ zrozumie¢ wszechswiat. Fasety pozwolily wskazaé, ze liczba siedem lo-
kuje si¢ w ciggu ekwiwalencyjnym liczb wyjatkowych, magicznych i $wig-
tych dla kultury ludowej. Ponadto zaprezentowany material wskazuje, ze
liczba ta stuzy jako parametr czasu i przestrzeni oraz zostaje wykorzystana do
komunikacji cztowieka z zaswiatami. Celem tego kontaktu jest zmiana
wtlasnego lub czyjegos$ losu. Z tego wzgledu liczba siedem pojawia si¢ w kon-
teks$cie dzialan o charakterze magicznym (leczenie) i demonologii (zmora).
Dane pochodzace z r6znych aspektow folkloru przekonujg o negatywnej war-
tosciowaniu tej liczby (siedem lat nieszczes¢ po sttuczeniu lustra), a zarazem
pozytywnym (liczba szczesliwa). Ambiwalentna semantyka jest elementem
definicyjnym symbolu, ponadto zalezy od réznych pogladow na temat danego
zjawiska i réznego podejscia pragmatycznego. Dlatego nalezy zwroci¢ uwage
na podmiot dokonujacy wartoSciowania zjawisk, jego paradygmat $wiato-
pogladowy, intencje, a takze kontekst sytuacyjny i kulturowy.
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A COGNITIVE DEFINITION AS A MODE OF DESCRIBING A SYMBOL:
A CASE STUDY OF THE NUMBER SEVEN

Summary

This article seeks to apply a cognitive definition to describe the symbolism of numbers. First,
the theoretical aspects of the ethno-linguistic research method are outlined. This part presents the
main foundations of the method, in particular, a cognitive definition as a mean of reconstructing
the linguistic and cultural imaginary from the anthropocentric perspective. The concept of a
symbol is presented as well, as a fundamental category in deciphering the meaning of the world
by traditional culture bearers.

The second part of the article presents a practical application of the theory, the cognitive
definition of the number seven. The pre-existing sources (data from published dictionaries and
monographs), as well as data collected by the author in the course of fieldwork, are ordered using
“facets”, which reflect the semantic structure of the number seven in the folk culture. The

LIS

cognitive definition of the number seven consists of the following facets: “name”, “collections”,

“equivalences”, “number as a measure”, “semantics of the seventh item”. The proposed definition
is not yet a completed project and can be extended by other domains.

Summarised by Magdalena Wojtowicz

Stowa Kkluczowe: definicja kognitywna, definicja kognitywna symbol, etnolingwistyka, fasety,
liczba siedem, symbolika liczb, symbol.

Key words: a symbol, cognitive definition, cognitive definition of a symbol, ethnolinguistics,
facets, symbolism of numbers, number seven.



