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FENOMEN GIRARDA 

 Urodzony 25 grudnia 1923 r. w Avignonie francuski myRliciel René 
Girard nie pasuje do akademickich schematów, porzZdkujZcych wiedz[ po-
przez podzia] na dyscypliny naukowe. Wykszta]cony historyk z doktoratami 
z paleografii (1947 na École des Chartres w Parycu) i historii wspó]czesnej 
(1950 na Indiana University w Bloomington w USA) by] profesorem litera-
tury na rócnych uniwersytetach amerykagskich (Duke University w Durham, 
N.C.; Johns Hopkins University w Baltimore, MD; State University of New 
York w Buffalo), kogczZc karier[ akademickZ na Uniwersytecie Stanforda. 
Jego prace badawcze, przekraczajZce w sposób radykalny granice dyscyplin 
naukowych, prowadzZ do nowych koncepcji w antropologii, etnologii, 
w kontekRcie nauk religioznawczych, kulturoznawczych i spo]ecznych, 
a takce teologicznych. Jego teoria fascynuje i gorszy zarazem, przynoszZc 
mu doRk cz[sto zarzut dyletantyzmu. Jean-Pierre Dupuy, profesor na parys-
kiej École Polytechnique i na Uniwersytecie Stanforda uchwyci] sedno tej 
dwuznacznej fascynacji myRlZ Girarda w komentarzu opublikowanym we 
francuskim „Le Nouvel Observateur”1: „Girard to fenomen. Jakce wielu na 
ca]ym Rwiecie uwaca go za jednego z najwi[kszych wspó]czesnych myRli-
cieli, porównujZc go do Freuda i Marksa. W wZskich kr[gach nauk huma-
nistycznych ukazuje si[ go jednak cz[sto jako oszusta i dyletanta. Naj-
prawdopodobniej caden z teoretyków nie by] tak oczerniany przez sobie blis-
kich. Znam wielu profesorów szukajZcych inspiracji u Girarda, którzy nigdy 
by si[ do tego publicznie nie przyznali”. Wiele uniwersytetów przyzna]o mu 
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doktoraty honoris causa, w tym m.in. Uniwersytet w Innsbrucku z teologii 
(1988), uniwersytety w Amsterdamie (1985) i Antwerpii (1997) z litera-
turoznawstwa, Uniwersytet w Padwie z filozofii (2001). W 2005 r. Girard 
zosta] cz]onkiem Akademii Francuskiej. W 1986 r. otrzyma] od Uniwersy-
tetu w Tybindze presticowZ nagrod[ Leopolda Lucasa za zas]ugi w rozwoju 
kultury interdyscyplinarnej nauk humanistycznych i dialogu mi[dzy naukZ 
a cyciem spo]ecznym. Jak mocna wyjaRnik tego rodzaju dwuznacznoRci 
uznania i odrzucania, a takce zafascynowania myRlicielem i jego teoriZ? 
 JednZ z g]ównych przyczyn tak wyravnej dwuznacznej postawy naukow-
ców i myRlicieli wobec teoretyka Girarda, stojZcego na pograniczu wielu 
dyscyplin, zdaje si[ byk jego coraz to bardziej widoczna postawa religijna. 
RewitalizujZc tradycj[ klasycznej apologetyki, odnajdujZc „prawd[” w kon-
tekRcie tradycji judeochrzeRcijagskiej, sta] si[ jakby kamieniem, o który 
potyka si[ spo]eczegstwo akademickie, niechcZce przeciec dotykak kwestii 
prawdy. W tym kontekRcie Girard przekracza wr[cz granice poprawnoRci 
politycznej, podkreRlajZc, ce to w]aRnie stojZca obecnie pod pr[gierzem tra-
dycja biblijna ukazuje nam istotne prawdy powiZzania kultów religijnych ze 
zjawiskami przemocy ludzkiej, a takce przezwyci[cenia tejce przemocy 
w imi[ prawdziwego Boga. Na pierwszy rzut oka wydaje si[, jakoby jego 
obszerna twórczoRk by]a tylko kontynuacjZ religijno-socjologicznego dzie]a 
Emila Durkheima, pojmujZcego idee religijne jako kolektywne si]y cycia 
spo]ecznego. Girard pokazuje przeciec w jaki sposób dokonuje si[ sakra-
lizacja kolektywnych doRwiadczeg. W tym tec sensie s]uszna okazuje si[ 
teza Durkheima o jednoRci si] religijnych i si] spo]ecznych. Z drugiej strony 
Girard ukazuje próby przezwyci[cenia tak poj[tej sakralizacji. Owe próby 
wymykajZ si[, co prawda, spo]ecznej kontroli, umocliwiajZ jednak radykalnZ 
krytyk[ takiego spo]ecznego sacrum. Krytyka Girarda nie biegnie po linii 
wyznaczonej przez program Maksa Webera. Prognoza post[pujZcej sekula-
ryzacji cycia spo]ecznego, zaproponowana przez tegoc teoretyka, okaza]a si[ 
fa]szywa. Sacrum dzia]a dalej, w naszych czasach przecywa nawet pewne 
„ocywienie”. Juc w po]owie poprzedniego stulecia Girard proponowa] za-
miast paradygmatu sekularyzacji formu][, którZ uku] Max Scheler: „Kacdy 
skogczony duch wierzy albo w Boga, albo w bocka. Nie ma trzeciej mocli-
woRci”2. Cytat ten stanowi] juc motto pierwszego, podstawowego dzie]a Gi-
rarda Mensonge romantique et vérité romanesque3. Opublikowane w 1961 r. 
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w j[zyku francuskim, doczeka]o si[ ono w wiele przek]adów, w tym takce na 
j[zyk polski4. Jest to dzie]o literaturoznawcze, ale nie tylko. InterpretujZc 
powieRci Cervantesa, Flauberta, Stendhala, Prousta i Dostojewskiego, Girard 
nie tylko rozwija szkice nowej hermeneutyki, odskakujZcej od wówczas 
modnych nurtów strukturalizmu. Dzie]o to rozwija przede wszystkim nowZ 
wizj[ antropologii, znajdujZcej swój punkt wyjRcia przy precyzyjnych anali-
zach ludzkich pragnieg i pocZdag. Mocna je nawet odczytak jako genialny 
rzut teologii duchowoRci, zakotwiczonej tak w kontekRcie kultur religii 
archaicznych, jak tec w tradycji judeochrzeRcijagskiej. StojZc na pograniczu 
obu tych kultur, Girard bez problemu oscyluje mi[dzy przesz]oRciZ a terav-
niejszoRciZ. Ta ciZg]a w[drówka mi[dzy wczoraj a dziR, mi[dzy neutralnZ 
postawZ widza a zaangacowanZ egzystencjalnie postawZ cz]owieka kszta]-
tujZcego kultur[ wspó]czesnZ jest niewZtpliwie drugZ przyczynZ wspom-
nianej dwuznacznej postawy kolegów wobec Girarda i jego teorii.  
 A o co w niej w]aRciwie chodzi? O interpretacj[ kultur dawnych czy tec 
kultur wspó]czesnych? O wyszukiwanie rócnic czy o ustalenie wspólnego 
mianownika, wskazujZcego na jednoRk kultury ludzkiej i fundamentalne 
zwiZzki mi[dzy antropologiZ i kulturoznawstwem? ChcZc zredukowak ten 
ogrom impulsów wyp]ywajZcych z teorii Girarda do prostego schematu, 
trzeba by by]o uwzgl[dnik trzy p]aszczyzny argumentacji: p]aszczyzn[ 
antropologicznZ, rozwacajZcZ kwestie ludzkich pragnieg i pocZdag, p]asz-
czyzn[ religioznawczZ i kulturoznawczZ, t]umaczZcZ genez[ ludzkiej spo-
]ecznoRci, i p]aszczyzn[ dotykajZcZ teologii, k]adZcZ nacisk na wymiar 
transcendencji, umocliwiajZcej zmian[ paradygmatów teoriopoznawczych. 
Jako jeden z niewielu wspó]czesnych myRlicieli Girard nie wyklucza prze-
ciec faktu mocliwoRci radykalnego nawrócenia, umocliwiajZcego zupe]nie 
nowe podejRcie do otaczajZcej nas rzeczywistoRci. KoncentrujZc uwag[ na 
cz]owieku jako najbardziej konfliktowym stworzeniem pod s]ogcem, Girard 
odrzuca teorie rozwiZzujZce problem konfliktowoRci poprzez odwo]ywanie 
si[ do jakiegoR pop[du czy tec instynktu agresji jako jej przyczyny. Pop[dy 
i instynkty odgrywajZ w cz]owieku wacnZ rol[, sZ one jednak drugorz[dne 
w grze si] wokó] przemocy w]aRciwej ludziom. G]ównZ si][ nap[dowZ 
ludzkich zachowag Girard lokalizuje w mimetycznej strukturze ludzkiego 
pocZdania. Mimesis przyw]aszczenia, a wi[c przyw]aszczajZce naRladow-
nictwo w kontekRcie wartoRci, ale takce i naRladownictwo w kontekRcie 
rywalizacji, czyli mimesis przeciwnika, uaktywniajZ si]y pop[du i instynktu, 

 

4 R. G i r a r d. Prawda powie!ciowa i k"amstwo romantyczne. T]. K. Kot. Warszawa: KR 2001. 
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nak]adajZc si[ na nie lub nawet je niszczZc. Najlepszym przyk]adem tak 
dzia]ajZcych mechanizmów jest wspó]czesna kultura reklamy, przekszta]-
cajZca tradycyjne wzorce kultury w jeden wielki kocio] pocZdania. Mime-
tyczna struktura ludzkiego pocZdania prowadzi do nieokreRlonej agresji 
i przemocy. Niehamowana instynktami rywalizacja staje si[ ich g]ównZ 
przyczynZ. To w]aRnie tego typu powiZzanie teorii o mechanizmach kieru-
jZcych ludzkim pocZdaniem z teoriZ o mechanizmach powodujZcych chaos 
i porzZdek spo]eczny fascynuje badaczy z rócnych dziedzin antropologii i in-
nych nauk humanistycznych, a takce spo]ecznych. I tec w tym kontekRcie 
Girard okazuje pewnZ „politycznZ niepoprawnoRk”, k]adZc nacisk na teori[ 
o niebezpieczegstwie egalitaryzmu spo]ecznego. To w]aRnie teoria mime-
tyczna pozwala zrozumiek, dlaczego pomimo tylu wysi]ków majZcych na 
celu zniesienia dyskryminujZcych rócnic mi[dzy ludvmi i kulturami poten-
cja] przemocy w naszym Rwiecie nie maleje, a rywalizacja, rozlewajZca si[ 
agresja i mimetyczna sk]onnoRk do przemocy raczej wzrastajZ. „Globalna 
wioska” oznacza dziR nie tylko wizj[ harmonijnego scenariusza komunikacji 
czy tec rzeczywistoRk zastraszajZcych rócnic mi[dzy biednymi i bogatymi, 
lecz przede wszystkim prognoz[ fundamentalnego mimetycznego konfliktu. 
Rozp[tanie mimetycznego pocZdania na skal[ globalnZ, uwolnienie zawiRci 
i rywalizacji naRladowniczej na wszystkich p]aszczyznach stanowi najwi[k-
sze zagrocenie dla XXI wieku. Czycby znaczy]o to, ce cyjemy na kraw[dzi 
przepaRci? W swojej diagnozie aktualnej sytuacji politycznej Girard si[ga do 
tradycji apokaliptycznych. W kontekRcie studiów nad kulturami pierwotnymi 
wskazuje jednak systematycznie na Rrodki hamujZce apokalips[ i umocliwia-
jZce kultur[. W jego drugim wydanym w 1972 r. fundamentalnym dziele La 

violence et le sacré5 Girard wskazuje na paradoksalny fakt, ze przyczyna 
kryzysu jest tec vród]em rozwiZzania problemu. PocZdanie natury mime-
tycznej z jednej strony ludzi dzieli, z drugiej zaR strony ich jednoczy. Do-
konuje si[ to w pierwszym rz[dzie nie przez Rwiadome akty pojednania, lecz 
dzi[ki tzw. mechanizmowi koz]a ofiarnego, zjednoczeniu wielu na cudzy 
koszt. Mechanizm ten kanalizuje w sposób mimetyczny nieokreRlonZ sk]on-
noRk do przemocy i wyprowadza ja na „zewnZtrz” danej spo]ecznoRci, kon-
centrujZc jZ na jednostce wprost wyrzuconej z codziennoRci. Mechanizm 
tego typu stanowi wi[c niejako akt profilaktyczny w kontekRcie owej nie-
okreRlonej sk]onnoRci do przemocy. To w]aRnie w tym kontekRcie teoria 

 

5 R. G i r a r d. La violence et le sacré. Paris: Grasset 1972. Wydanie polskie: Sacrum i przemoc. 
T]. M. i J. Plecigscy. Poznag: Brama 1993/1994. 



FENOMEN GIRARDA 11 

mimetyczna przekracza granic[ w kierunku nauk religioznawczych i kulturo-
znawczych. 
 René Girard udowadnia, ce podstawowa struktura mechanizmu koz]a 
ofiarnego stanowi samo jZdro archaicznej religijnoRci, jak tec centrum 
generujZce ludzkZ kultur[. Ów spontanicznie wydalony kozio] ofiarny staje 
si[ bowiem p]aszczyznZ podwójnych projekcji dla nieokreRlonej przemocy 
mot]ochu. Wskazuje na to juc samo ]acigskie pojecie „sacrum”, które 
zawiera treRci negatywne i pozytywne, a wi[c i przeklegstwo, i b]ogos]a-
wiegstwo. Wydalany kozio] ofiarny jest przeto ucieleRnieniem sakralnej 
przemocy, prawdziwym mysterium tremendum dla oRlepionego agresjami 
t]umu. Jego wydalenie przynosi wspólnocie spo]eczny spokój konieczny do 
przecycia. Dlatego jako wydalony jawi si[ on w postaci mysterium fasci-

nosum, jako ucieleRnienie pokoju i dawca porzZdku. „Ludy nie wymyRlajZ 
swoich bogów, lecz ubóstwiajZ swoje ofiary” – pisze Girard w póvniejszym 
dziele Je vois Satan tomber comme l’éclair6. Krwawe rytualne ofiary i sam 
akt ofiarniczy nie reprezentujZ zatem korzenia samego z]a, jak to ciZgle 
g]oszZ wspó]czeRni krytycy religii. Ofiary rytualne powtarzajZ jedynie ciZgle 
na nowo ten sam poczZtkowy scenariusz kryzysu, aby zapewnik sobie w ten 
sposób jego szcz[Rliwe zakogczenie. Pe]en przemocy mitologiczny wizeru-
nek archaicznego bóstwa ma wi[c fundamentalne znaczenie dla spo]ecznego 
procesu pojednania, jak tec i dla powstania kultur. Ten obraz bóstwa zawiera 
przemoc sakralnZ, hamujZcZ przemoc nieokreRlonZ, prowadzZcZ do rozpadu 
spo]eczegstwa. Zaakceptowana przez rytua]y i tabu kontrolowana przemoc 
religijna jest w]aRnie takZ tamZ przeciwko niekontrolowanej przemocy. Tak 
jak pharmakon, a wi[c odtrutka, czyli lekarstwo, zawierajZce pewne mini-
mum trucizny, aby w]aRciwZ trucizn[ zneutralizowak, jest truciznZ dozwo-
lonZ i koniecznZ, tak tec i rytualnie kontrolowana przemoc religijna jest 
przemocZ czystZ. PodstawowZ tezZ kulturoznawczZ w tradycji Girarda zdaje 
si[ tu twierdzenie, ce sednem mitologicznej logiki farmakonów we 
wszystkich pierwotnych kulturach ludzkich jest profilaktyka spe]niana przez 
krwawe ofiary rytualne. Tego typu specyficzne poj[cie mitu u Girarda nie 
jest jednak usytuowane na tradycyjnym przejRciu granicznym do filozofii. 
Mitem jest przeciec kamuflac przemocy, umocliwiajZcy przecycie danemu 
spo]eczegstwu: przecycie na koszt niewinnej ofiary tego w]aRnie koz]a ofiar-
nego. Mitologiczna logika farmakonów zawiera jednak w sobie takce logik[ 

 

6 Paris: Grasset 1999. Wydanie polskie: Widzia"em szatana spadaj$cego z nieba jak b"yskawica. 
T]. E. Burska. Warszawa: PAX 2002 s. 82. 
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eskalacji. Ten obraz bóstwa, zawierajZcy odtrutk[ przemocy, zamiast byk 
Rrodkiem wybawczym, moce stak si[ vród]em zag]ady, np. wtedy gdy RciRle 
kontrolowany rytualny kontekst przemienia si[ w quasi-spontaniczne wyda-
rzenie ofiarowania i samoofiarowania. Niezliczone spo]ecznoRci archaiczne 
upad]y w takim krwawym zamroczeniu, poniewac nie by]o w nich Rrodka, 
który móg]by zatrzymak raz rozkr[conZ spiral[ przemocy, zemsty krwi czy 
tec fascynacji samoofiarowaniem. Takim Rrodkiem sta] si[ w historii – i to 
by by]a druga podstawowa teza kulturoznawcza w tradycji Girarda – cen-
tralny monopol przemocy, przemieniajZcy obraz kultur ludzkich w sposób 
fundamentalny. Rozbudowa centralnych monopolów przemocy przesun[]a 
profilaktyk[ na drugie miejsce, odbierajZc tym samym religii archaicznej jej 
centralnZ funkcj[ spo]ecznZ, czyniZc jZ pozornie zbytecznZ. Krwawe ofiary 
straci]y stopniowo swojZ si][, która kanalizowa]a przemoc, a co za tym idzie 
– wzmacnia]a wi[zy spo]eczne. Nowa droga monopolizacji przemocy w in-
stytucjach sZdowniczych i policyjnych, droga kodyfikacji prawa okaza]a si[ 
tec bardziej skuteczna. Post[p ten nie moce jednak zas]onik faktu, ce i ona 
czerpie si][ z mitologicznego fenomenu religijnego zawierajZcego w sobie 
wszystkie cechy farmakonu. Za pomocZ minimum przemocy neutralizuje ona 
przemoc, uniemocliwiajZc przede wszystkim spiral[ zemsty. Tego typu po-
wiZzanie teorii o mechanizmach generujZcych kultur[ archaicznZ z mecha-
nizmami sterujZcymi kultury wspó]czesne fascynuje i gorszy myRlicieli, i to 
na stopniu uniwersyteckim, a takce w kontekRcie felietonów kszta]tujZcych 
opini[ publicznZ. Girard jest przekonany, ce po dzieg dzisiejszy w tym uk]a-
dzie frontów nic si[ nie zmieni]o. Pomimo ce monopol przemocy przekszta]-
ci] si[ w nowoczesny podzia] w]adzy (i przez to zosta] takce cz[Rciowo 
zsekularyzowany) i pomimo ce si]a rynku sta]a si[ monopolem w]adzy sui 

generis z nowymi sakralnymi cechami (wspó]czesny rynek, produkujZc 
ofiary, kamufluje je mitem racjonalnoRci „niewidzialnej r[ki” kierujZcej 
rynkiem, czyniZc te ofiary zjawiskiem niewidocznym), mitologiczna logika 
farmakonu pozostaje wciZc ta sama. ChcZc owZ logik[ sklasyfikowak pod 
wzgl[dem religioznawczym i teologicznym, nalecy stwierdzik, ce samo 
bóstwo, jako najwycsze odniesienie wartoRci dla danego spo]eczegstwa, 
musi zawierak w sobie przemoc po to w]aRnie, by mocna by]o owZ przemoc 
zatamowak. Zepchni[cie religii na drugie miejsce w cyciu spo]ecznym os]a-
bi]o co prawda w dzisiejszej kulturze naszZ wracliwoRk na t[ problematyk[, 
a powierzchowne oburzenie liberalnej opinii publicznej obrazami bóstw 
i Boga pe]nymi przemocy pokazuje tylko, ce fundamentalne problemy wy-
wodzZce si[ z mechanizmów kierujZcych ludzkie pocZdanie, a takce z me-
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chanizmów powodujZcych chaos i porzZdek, zostajZ u nas raczej zag]uszone 
nic rozwiZzane. Owo zag]uszanie by]o mocliwe dlatego, ce nasze instytucje 
wystarczajZco dobrze powiela]y mitologicznZ logik[ farmakonów. Ostatnie 
dwie dekady zdajZ si[ jednak zmieniak sytuacj[, i to w sposób fundamen-
talny, konfrontujZc nas coraz bardziej z mocliwoRciZ eskalacji wszystko 
niszczZcej przemocy. Fundamentalne rozprzestrzenienie konfliktów mime-
tycznych na globalnZ skal[ oraz wzrost zatargów wobec pytania o legalny 
monopol w]adzy i legalny monopol przemocy, a w kogcu próba uzyskania 
bezpoRredniego politycznego wp]ywu na wydarzenia poprzez terroryzm 
w imi[ Boga, przynoszZ ze sobZ wielkZ doz[ niepewnoRci. Do tego dochodzi 
problem wynikajZcy z radykalizacji mocliwoRci kanalizowania przemocy na 
koszt koz]ów ofiarnych. zyjemy mianowicie w kontekRcie nierozwiZzanego 
paradoksu. Z jednej strony widzimy ogromne zapotrzebowanie spo]eczne na 
kanalizacj[ przemocy nieokreRlonej i ogromny pobór koz]ów ofiarnych. 
Z drugiej zaR strony obserwujemy fakt, ce tradycyjne ofiary stabilizujZce 
pokój spo]eczny zrzucajZ coraz cz[Rciej stygmat ofiarniczy, wyzwalajZc si[ 
z tradycyjnych ról spo]ecznych stabilizujZcych spokój. Paradoks ten pot[-
guje codzienne doRwiadczenie przemocy i narzuca pytanie o mocliwoRk nie 
tylko mitologicznej kanalizacji przemocy, lecz takce i jej przezwyci[cenia. 
To w]aRnie w tym kontekRcie teoria Girarda oscyluje mi[dzy kulturoznaw-
stwem, religioznawstwem i teologiZ a wspó]czesnymi naukami ekonomicz-
nymi i politycznymi. Kluczowym dzie]em w tym to kontekRcie jest opubli-
kowana w 1978 r. ksiZcka Des choses cachées depuis la fondation du 

monde7. To w]aRnie ta ksiZcka sta]a si[ bestsellerem i wylansowa]a Girarda 
jako jednego z kreatywnych teoretyków kultury na szczyt kulturoznawczych 
felietonów, fascynujZc i gorszZc zarazem opini[ publicznZ zlaicyzowanej 
Francji. A o co w niej chodzi? 
 Jako jeden z niewielu wspó]czesnych myRlicieli Girard przedstawia 
w niej antropologiczne uzasadnienie prawdy biblijnej. Odnawia wi[c przez 
to znaczenie starej granicy mi[dzy tzw. religiami pogagskimi a judeochrze-
Rcijagskim impulsem objawienia. W tym tec dziele ]ZczZ si[ wszystkie trzy 
p]aszczyzny, na których teoria mimetyczna inspiruje dialog interdyscypli-
narny. Girard nie tylko analizuje tu mechanizmy kierujZce pocZdaniem ludz-
kim i mechanizmy powodujZce chaos i porzZdek, lecz ]Zczy je z kwestiZ roli 
bóstw w religiach pogagskich, a przede wszystkim z transformacjZ ca]ego 

 

7 Paris: Grasset 1978. Po polsku fragmenty prze]ocone przez M. GoszczygskZ ukaza]y si[ pt. 
Rzeczy ukryte od za"o%enia !wiata na ]amach „Literatury na Rwiecie” (1983 nr 12 s. 74-182) 
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porzZdku poprzez objawienie prawdziwego Boga. StreszczajZc ca]oRk do 
podstawowych tez, naleca]oby wi[c stwierdzik: Rytua]y ofiarnicze i mity 
stabilizowa]y porzZdek spo]eczny dawniej, a ich racjonalnoRk czyni to takce 
dzisiaj. A w jaki sposób? Przez kamuflowanie, czyli zakrywanie ofiar cycia 
spo]ecznego. Zas]aniajZc je projekcjami, przedstawiajZc je jako winne swo-
jego losu, mity usprawiedliwiajZ spo]ecznoRk. Tego typu kamuflac zataja 
zbiorowZ przemoc i umocliwia spo]ecznoRci spokój wewn[trzny. Tradycja 
biblijna stawia tego typu mechanizmy mitologiczne powodujZce chaos i po-
rzZdek pod radykalnym znakiem zapytania. Dokonuje si[ to nie poprzez 
refleksj[ teoretycznZ, lecz przez „objawienie” wzgl[dnej niewinnoRci ofiary 
mot]ochu. Wydalona, i to ze wzgl[du na jej win[, ofiara zostaje ukazana 
jako kozio] ofiarny danej spo]ecznoRci. Objawienie to konfrontuje wi[c spo-
]ecznoRk z jej w]asnZ przemocZ. Tradycyjny osZd, powtarzany juc zresztZ 
przez Fryderyka Nietzschego, charakteryzujZcego logik[ biblijnZ jako obwi-
niajZcZ a logik[ pogagskZ jako uniewinniajZcZ, otrzymuje w kontekRcie teo-
rii Girarda w sposób niespodziewany nowy kszta]t: oczywiRcie, ce logika po-
gagska jest uniewinniajZca. Jest to jednak uniewinnianie k]amliwe, obciZ-
cajZce niewinne ofiary. Mity k]amiZ, podczas gdy objawienie stoi na gruncie 
prawdy. Tego typu tezy bulwersujZ wspó]czesnZ dyskusj[, wychodzZcZ 
przeciec od pewnika, ce to w]aRnie tradycja biblijna jest najbardziej krwawZ. 
Girard wykazuje jednak g][bsze pod]oce wspó]czesnych polemik, wskazujZc 
na pokus[ samousprawiedliwiania si[, od której nie jest tec wolna produkcja 
teorii naukowych. Pozornie obiektywna, s]ucy ona tec legitymacji rócnych 
interesów. Jak jednak wyjaRnik fenomen skumulowania problematyki prze-
mocy w pismach Biblii hebrajskiej? Nie jest to ani przypadkowe, ani nie jest 
tec znakiem si]y, która generowa]aby przemoc tkwiZcZ w]aRnie w sferze 
monoteistycznej religijnoRci. Wr[cz przeciwnie. Girard dostrzega w pismach 
tradycji biblijnej ten nie]atwy proces ods]aniania k]amliwych mitologicznych 
strategii spo]ecznych, które zakrywajZc prawd[, radzZ sobie w ten sposób 
z zagracajZcZ tej spo]ecznoRci przemocZ. Objawienie biblijne ukazuje Boga 
wr[cz jako adwokata (por. znaczenie greckiego poj[cia parakletos) prze-
Rladowanej ofiary. Struktura tekstu wszystkich ksiZg prorockich, a przede 
wszystkim Deutero-Izajasza, Psalmów lamentacyjnych i Ksi[gi Hioba prze-
d]uca si[ w nowotestamentalnych opisach m[ki. ObjawiajZ one Jezusa jako 
niewinnie skazanZ ofiar[, którZ uczyniono koz]em ofiarnym par excellence. 
W odrócnieniu od bóstw pogagskich ukazujZ one Jezusa jako Boga nie 
z powodu jego Rmierci na krzycu, a wr[cz przeciwnie: to w]aRnie dlatego, ce 
on jest Bogiem, który nie ma z przemocZ nic wspólnego, Jezus umiera na 
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krzycu w Rwiecie pe]nym przemocy. Taki w]aRnie rodzaj literatury religijnej 
objawia nowZ perspektyw[. Patrzy na Rwiat z perspektywy ofiary, czyniZc w 
ten sposób widzialnym i jej przeRladowanie, i strukturalnZ przemoc. 
P]aszczyzna antropologii, reflektujZca mechanizmy kierujZce ludzkim pocZ-
daniem, p]aszczyzny kulturoznawstwa i religioznawstwa, a równiec nauk 
spo]ecznych, reflektujZce mechanizmy powodujZce chaos i porzZdek, do-
znajZ wiec fundamentalnej transformacji w konfrontacji z tym, co mocna 
nazwak transcendencjZ, ukazujZcZ horyzonty kultury alternatywnej, majZcej 
swe jZdro nie w mechanizmie koz]a ofiarnego, lecz w Rwiadomym procesie 
pojednania. To w]aRnie w tym kontekRcie teoria Girarda sta]a si[ vród]em 
inspiracji dla setek inicjatyw zaangacowanych w akcjach na rzecz przezwy-
ci[cenia przemocy (czy to w Irlandii, w USA czy tec w Mozambiku) i integ-
racji grup i jednostek spe]niajZcych rol[ koz]a ofiarnego w kulturze co-
dziennoRci. 
 Zafascynowanie inspiracjami tego oryginalnego myRliciela przekracza 
wi[c nie tylko granice dyscyplin naukowych, prowadzZc do nowych kono-
tacji i badag interdyscyplinarnych. Teoria mimetyczna sta]a si[ tec jakby 
kr[gos]upem dla wielu praktycznie ukierunkowanych wizji innej kultury 
wspó]cycia, kultury redukcji przemocy, praktyk mediacji, a nawet kultury 
duchowoRci. ParadygmatycznZ rol[ w tego typu recepcji teorii Girarda ode-
gra]y publikacje amerykagskiego myRliciela i mistrza duchowoRci Gila 
Bailiego. Jego dzie]o Violence Unveiled. Humanity at the Crossroads8 sta]o 
si[ nie tylko wiele poczytnym bestsellerem, lecz wr[cz podr[cznikiem dla 
setek grup parafialnych, grup Caritasu, chrzeRcijagsko umotywowanych 
zwiZzków zawodowych i akcjonistów na rzecz sprawiedliwoRci spo]ecznej 
i pokoju. MyRl Girarda inspiruje tec kaznodziejów, nawet tych w samym 
centrum KoRcio]a: kazanie pasyjne w Wielki PiZtek w Bazylice Rw. Piotra 
wyg]oszone w 2010 r. w kontekRcie liturgii papieskiej przez kaznodziej[ 
domu papieskiego Raniero Cantalamess[ by]o zainspirowane myRlZ Girarda 
i jego sposobem interpretacji Rmierci Jezusa na krzycu. 
 Zadomowiona na pograniczu wielu dyscyplin, tworzona przez myRliciela 
zainteresowanego problemami, a nie Rcis]oRciZ metod badawczych teoria 
mimetyczna jest – jak juc wspomnia]em – jakby tym kamieniem, o który 
potykajZ si[ akademiccy puryRci. Dla wielu teoretyków ten kamieg sta] si[ 
jednak wr[cz kamieniem w[gielnym, umocliwiajZcym im rozwój nowych 
teorii w ich dziedzinach i prowadzenie nowych badag. Sam Girard juc 

 

8 New York: Crossroad 1996. 
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w 1966 r. zwróci] na siebie uwag[, organizujZc na Johns Hopkins University 
prze]omowe w kontekRcie jego recepcji sympozjum interdyscyplinarne „The 
Languages of Critisism and the Sciences of Man” i zapraszajZc na nie ca]Z 
czo]ówk[ myRlicieli francuskich (Roland Barthes, Jacques Derrida, Lucien 
Goldmann, Jean Hippolite, Jacques Lacan, Georges Poulet, Tzvetan Todo-
rov, Jean-Pierre Vernant i wielu innych). Byk moce, ce to w]aRnie pewne 
niezadowolenie z dominujZcych wtedy (a przeciec przez niego samego 
zaproszonych) gwiazd francuskiego strukturalizmu sta]o si[ w]aRnie przy-
czynZ g][bszej – i to w]aRnie ukierunkowanej treRciowo – analizy klasycznej 
mitologii, znajdujZcej potem swój pierwszy genialny owoc w dziele Sacrum 

i przemoc. Dzie]o to sta]o si[ jakby kamieniem w[gielnym dla wielu 
myRlicieli i teoretyków cycia spo]ecznego, szukajZcych radykalnie nowych 
podejRk do starych kwestii. Od poczZtku lat siedemdziesiZtych odbywajZ si[ 
najpierw nieformalne spotkania pierwszej grupy uczniów, wywodzZcych si[ 
w wi[kszoRci z absolwentów literaturoznawstwa (Andrew McKenna, Sandor 
Goodhart, Eric Gans, Charles Mabee, Tobin Siebers). Z czasem przy]ZczajZ 
si[ do grupy dyskusyjnej przyjaciele (jak póvniejszy cz]onek Akademii 
Francuskiej filozof Michel Serres, filozofowie Jean-Pierre Dupuy i Gianni 
Vattimo, psychiatra Jean-Michel Oughourlian czy tec teoretyk literatury 
hiszpagskiej Cesareo Bandera). Coraz cz[Rciej zjawiajZ si[ na tych spotka-
niach religioznawcy, a przede wszystkim teologowie (jak Robert Hamerton-
Kelly ze Stanfordu czy James G. Williams z Syracuse University). Pierw-
szym momentem kluczowym w kontekRcie recepcji i dalszego rozwoju teorii 
mimetycznej w kr[gu rócnych dyscyplin by]o sympozjum zorganizowane 
w 1983 r. w renomowanym centrum kongresowym w Cerisy-la-Salle we 
francuskiej Normandii. Kongres ten odby] si[ w ramach s]ynnych „kolok-
wiów z Cerisy”, gromadzZcych od 1952 r. ca]Z elit[ francuskich intelektua-
listów. Pod wodzZ kanadyjskiego myRliciela z dziedziny filozofii spo]ecznej 
Paula Dumouchela dyskutowano tam problem powiZzania kwestii przemocy 
z poj[ciem prawdy9. Momentem prze]omowym dla teorii i dla przedstawia-
nego tu myRliciela sta]o si[ jednak spotkanie Girarda ze szwajcarskim jezuitZ 
o. Raymundem Schwagerem. CzytajZc w 1974 r. niedawno wydane dzie]o 
Girarda Sacrum i przemoc, Schwager doszed] do wniosku, ce nieznany mu 
przeciec myRliciel francuski myRli podobnie jak on sam. Dlatego nawiZza] 
z nim kontakt, który doprowadzi] do wyjZtkowo p]odnej wymiany myRli. 

 

9 Violence et vérité: Autour du René Girard. Colloque de Cerisy sous la direction de Paul 

Dumouchel, 1983. Paris: Grasset 1985. 
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Sam Girard wyznawa] wielokrotnie, ce bez przyjavni ze Schwagerem jego 
teoria wyglZda]aby inaczej i los tej teorii by]by inny. Juc przeciec jego 
trzecie g]ówne dzie]o Rzeczy ukryte od za"o%enia !wiata powstawa]o para-
lelnie do dokonanej przez Schwagera aplikacji teorii Girarda jako narz[dzia 
hermeneutycznego do interpretacji Starego i Nowego Testamentu10; wszyst-
kie póvniejsze dzie]a Girarda wykazujZ ducy wp]yw szwajcarskiego jezuity 
na francusko-amerykagskiego myRliciela11. 
 Fakt, ce to w]aRnie o. Schwager w 1977 r. zostaje profesorem dogmatyki 
na Uniwersytecie w Innsbrucku pozwala mu na utworzenie na wydziale teo-
logicznym tegoc uniwersytetu ca]ego centrum badawczego inspirowanego 
myRlZ Girarda. Od zarania swojej dzia]alnoRci w Innsbrucku Schwager zrze-
sza grup[ uczniów uprawiajZcych teologi[ w metodologicznych ramach 
wyznaczonych przez t[ teori[ (nalecy do nich od samego poczZtku autor tego 
eseju, a równiec – chok juc troch[ póvniej – obecny Metropolita Lubelski 
i Wielki Kanclerz KUL abp Stanis]aw Budzik, przebywajZcy wtedy na stu-
diach doktoranckich w Innsbrucku). Innsbruck sta] si[ z czasem niewZtpli-
wie najwacniejszym akademickim oRrodkiem badag teologicznych inspiro-
wanych myRlZ Girarda. Skupia on w tej chwili ponad pi[tnastu pracowników 
naukowych, zorganizowanych w centrum badawczym „Religion – Gewalt – 
Kommunikation – Weltordnung” („Religia – przemoc – komunikacja – 
porzZdek Rwiatowy”12). Seria monografii „Beiträge zur mimetischen Theo-
rie” wydawana przez centrum od 1995 r. osiZgn[]a w 2013 r. liczb[ 32 
tomów13. G]ównym obiektem zainteresowag tego oRrodka jest rozwój tzw. 
teologii dramatycznej, zainicjowanej przez o. Schwagera14. Po nag]ej Rmierci 
Schwagera w 2004 r. kierownictwo projektu przejZ] autor niniejszego eseju15. 
  Dzi[ki staraniom o. Schwagera nieformalna grupa przyjació], uczniów 
i zwolenników w USA, we Francji, w Holandii, Belgii, Austrii i we W]o-
szech zorganizowa]a si[ z czasem w zrzeszenie naukowe „The Colloquium 
on Violence and Religion”, majZce na celu systematyczny rozwój i upo-

 

10 Por. R. S c h w a g e r. Brauchen wir einen Sündenbock? Gewalt und Erlösung in biblischen 

Schriften. München: Kösel-Verlag 1978. 
11 Por. przede wszystkim dedykowane Schwagerowi dzie]o: R. G i r a r d. La Route antique des 

hommes pervers. Paris: Grasset 1985. Wydanie polskie: Dawna droga któr$ kroczyli ludzie 

niegodziwi. T]. M. Goszczygska. Warszawa: Spacja 1992. 
12 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/ 
13 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/bmt/ 
14 Por. R. S c h w a g e r. Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlösungslehre. Inns-

bruck: Tyrolia 1991. 
15 Por. http://www.uibk.ac.at/rgkw/drama/geschichte/index.html.de 
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wszechnianie teorii mimetycznej. Formalna inauguracja zrzeszenia odby]a 
si[ w 1990 r. na Uniwersytecie Stanforda; pierwszym prezydentem zosta] 
o. Raymund Schwager, a pierwszym sekretarzem James G. Williams16.  
 „The Colloquium on Violence and Religion” skupia ponad czterystu, 
reprezentujZcych rozmaite dziedziny naukowców z rócnych krajów. Dorocz-
ne kongresy, na które przybywa regularnie ponad dwieRcie osób, odbywa]y 
si[ do tej pory na rócnych uniwersytetach w USA, w Kanadzie, w Austrii, 
we Francji, w Belgii, w Niemczech i w Japonii. Zrzeszenie publikuje 
regularnie kilka serii wydawniczych. G]ównym periodykiem jest „Con-
tagion. Journal of Violence, Mimesis and Culture”, wydawany obecnie przez 
Michigan State University. Informacji o strukturze stowarzyszenia i dzia-
]alnoRci, w tym równiec dorocznych kongresach dostarcza internetowa strona 
Colloquium: http://www.uibk.ac.at/theol/cover/aboutcover/. Obok tego naj-
wi[kszego mi[dzynarodowego stowarzyszenia dzia]a takce kilka innych 
organizacji naukowych promujZcych teori[ mimetycznZ jako szeroko poj[te 
metodologiczne podejRcie do badag naukowych w rócnych dziedzinach. 
RozwijajZ one swojZ dzia]alnoRk na poziomie narodowym, jak tec mi[dzy-
narodowym. Obecnie najbardziej aktywne spoRród nich to: Association Re-
cherches Mimétiques/ARM w Parycu (http://www.rene-girard.fr/mimetique), 
Australian Girard Seminar (http://www.australiangirardseminar.org/), Girard 
Studienkring: Dutsch Girard Society w Holandii (http://www.girard.nl/), The 
Japan Girard Association (http://japan-girard-association.org/index.html), 
Asociacion girardina xiphiasgladius w Madrycie (http://www.xiphiasgladius. 
org/#), jak równiec fundacja „Imitatio” z siedzibZ w San Francisco 
(http://www.imitatio.org/). 
 Na czym wi[c polega tytu]owy fenomen Girarda? Sam myRliciel jest 
niewZtpliwie jednym z wielkich erudytów, oscylujZcych mi[dzy rócnymi 
dyscyplinami, zainteresowanych wy]Zcznie rozwiZzaniem dr[czZcego ich 
problemu, a niezwacajZcych ani na granice dyscyplin naukowych, ani na 
„politycznZ poprawnoRk”. „SpalajZc si[” dla sprawy, naukowiec tego typu 
nie wyklucza mocliwoRci radykalnej zmiany horyzontu, z którego perspek-
tywy ocenia to, co widzi, i to, co bada. Girard reprezentuje rzadki juc dzisiaj 
przypadek intelektualisty, który bierze na serio zjawisko nawrócenia. Juc 
jako teoretyk literatury k]ad] najwi[kszy nacisk na tez[, ce do wielkich 
nalecZ tylko ci pisarze, którzy przecyli w swoim cyciu coR w rodzaju na-

 

16 Autor monografii poRwi[conej historii tegoc to stowarzyszenia: Girardians. The Colloquium 

on Violence and Religion, 1990-2010. Wien–Berlin: LIT Verlag 2012. 
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wrócenia. Girard, typowy intelektualista francuski drugiej polowy XX wie-
ku, sam doRwiadczy] takiego nawrócenia. W trakcie pisania swojego pierw-
szego dzie]a Prawda powie!ciowa i romantyczne k"amstwo dokona]o si[ w 
nim – jak sam to opisa] w wywiadzie-rzece17 – nawrócenie intelektualne. 
Typowy agnostyk francuski odnajduje melodi[ transcendencji w kontekRcie 
interpretacji literatury. Poprzez przecycie zagrocenia egzystencjalnego do-
Rwiadczenie nawrócenia pog][bia si[: Girard odnajduje na nowo swojZ toc-
samoRk religijnZ w obr[bie KoRcio]a katolickiego. Tym, co go byk moce 
odrócnia od setek innych intelektualistów, jest fakt, ce owo doRwiadczenie 
nawrócenia traktuje tec jako vród]o poznania naukowego. To w]aRnie do-
Rwiadczenie nawrócenia doprowadzi]o go do przekonania, ce równiec w nau-
ce nie ma pozycji neutralnej. Teoretyk i badacz sZ zawsze w gr[ zaanga-
cowani – mimo teoretycznego dystansu. Tego typu autentyzm fascynuje, 
zw]aszcza w epoce postmodernizmu, kuszZcej wizjZ wielu opcji. Fenomen 
Girarda nie ogranicza si[ jednak do fascynacji autentycznZ postawZ. Auten-
tyzm tej postawy jest oparty na przeRwiadczeniu, ce cz]owiek jest zdolny do 
poznania prawdy. Ostatecznie wi[c jest to wizja prawdy, która fascynuje tak 
wielu intelektualistów i praktyków. W dedykowanej Girardowi ksi[dze pa-
miZtkowej18 autor tego eseju zamieRci] artyku] zatytu]owa]y The Architect of 

My Spiritual Home (Architekt mojego domu duchowego), majZc na myRli 
obydwu „ojców” swojej formacji duchowej: Raymunda Schwagera SJ, przez 
którego wszed] w kontakt z Girardem, i samego René Girarda, charakteryzu-
jZcego si[ wielkZ pokorZ we wszystkich dialogach interdyscyplinarnych. Byk 
moce, w]aRnie owa pokora prawdziwego myRliciela wobec prawdy jest naj-
g][bszZ przyczynZ fascynacji fenomenem Girarda, umocliwiajZcym teoretyko-
wi zadomowienie i poczucie „intelektualnego bezpieczegstwa” w XXI wieku. 
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THE PHENOMENON OF GIRARD 

S u m m a r y   

 Is he one of the really great thinkers or a dilettante? René Girard’s person and work divide 
opinions. His approach to reach scientific insight seems too radical. He is one of the few 
intellectuals who not only intentionally transgress the boundaries between disciplines but also 
place the quest for truth at the center of the process of gaining knowledge. He talks unashamedly 
about the importance of conversion for the process of developing theories as well as for one’s 
personal biography. As a scholar of literature he does not limit his scope to texts but develops an 
anthropology. His theory about the dead ends of mimetically structured human desire leads to 
a theory of religion and culture. His fundamental thesis that the scapegoat mechanism is at the 
root of both archaic religion and today’s social structures bridges the divergent theories about the 
genesis of archaic and modern cultures. The mythological core of this mechanism hides the 
victims produced in order to stabilize and pacify a society. In contrast to this logic of myth, the 
“true God” reveals an outline for an alternative culture: it is not based on the rationality of the 
scapegoat mechanism but it is supported by an intentional mindset of reconciliation. This des-
cription of the relationship between myths and revelation also bridges the gap between religious 
and cultural studies on the one hand and theology on the other. Not only for these reasons, one 
can say Girard is a great thinker of the present. 

Summarised by Rev. Józef Niewiadomski 
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