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KRZYSZTOF MODRAS OP

KONCEPCJA JEDYNEGO BOGA W ISLAMIE

ALLAH — BOG JEDEN I JEDYNY

Podstawowa idea w islamie jest tawhid, czyli wiara w absolutny mono-
teizm. Wyznajac ja, muzutlmanin zaswiadcza, ze Bog jest Jeden i Jedyny
(wdhid/ahad)l, nic nie jest do niego podobne i nie ma niczego, z czym
mozna by Go poréwnaé. On jest Stwdrca wszechswiata, a wszystko poza
Nim jest stworzeniem’. Jest Wszechmogacy, Wszechobecny i Wszechwie-
dzacy. Jest prawdziwym bytem, rzeczywistoscia transcendentng, wiecznag
i niezalezng od stworzenia, ktére cechuje si¢ przypadkowoscig. Bog, ktory
nie podlega zadnym procesom witasciwym stworzeniu, a zwtaszcza aktowi
rodzenia, bgdzie absolutnym Panem $§wiatdw i przeznaczenia oraz Sedzig
w Dniu Ostatecznym.

Koncepcja tawhid jest fundamentem calej kultury muzutmanskiej i siega
czasOw Muhammada, ktory jako ostatni z prorokow przekazal ludzkosci

Dr KrzySzZTOF MODRAS OP — adiunkt Katedry Dialogu Kultur i Religii w Instytucie Kulturo-
znawstwa na Wydziale Filozofii KUL; adres do korespondencji: ul. Droga Mgczennikow Maj-
danka 70/3, 20-325 Lublin; e-mail: modras@gmail.com

"W jezyku arabskim wahid jest uzywany w rachunkach, tj. zaklada istnienie innych liczb.
Ahad, nie posiadajac takiej funkcji, odnosi si¢ tylko do Boga i bardziej podkresla Jedynos¢ Boga
(bez wspodttowarzyszy, bez rownych sobie, bez drugiego, niepowtarzalny, niepodzielny); zob.
Tafseer Surat al-Ikhlas. http://thequranblog.wordpress.com/2008/04/22/tafseer-surat-al-ikhlas [dostep:
10.08.2011]. Ahad ponadto moze oznacza¢ Jedyno$é w bycie, istnieniu (nikogo nie mozna przy-
dawa¢ Bogu jako towarzysza), a wahid ktadzie nacisk na wylacznos¢ w atrybutach; zob. Amin
Ahsan Islahi. Surah Ikhilas. http://www.renaissance.com.pk/febqurex99.html [dostep: 10.08.
2011].

% Zob. Sura 42, 11: ,,Stworca niebios i ziemi. On uczynit dla was z was samych — pary, i tak
samo z trzéd — pary. On was rozmnaza w ten sposéb. Nic nie jest do Niego podobne [/aysa
kamitlihi say’]. On jest Styszacy, Widzacy!” Tekst polski Koranu jest cytowany wedlug thuma-
czenia J. Bielawskiego: Koran. Warszawa: PIW 1986.
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wtasciwe pojecie Boga, otrzymane za posrednictwem objawienia. Jego misja
nie roznila si¢ w tym wzgledzie od przestania poprzednich prorokow: wszy-
scy wzywali do adoracji Jedynego Boga’.

Oba te elementy, Jedynos¢ Boga i prorockie przestanie Wystannika Al-
laha, stanowia tre$¢ §wiadectwa (Sahada), zwanego tez podwdjnym $wiadec-
twem (Sahadatan), jakie kazdy muzutmanin sktada przez cate swoje zycie: /a
ilaha illa (A)llah, wa-Muhammadun rasilu (4)llah (,Nie ma boga procz
Allaha, a Muhammad jest wystannikiem Allaha”). Dla muzutmanéw ta for-
muta stala si¢ tekstem o niezwyklej wartosci i znakiem rozpoznawczym,
$wiadczacym o przynaleznosci do ich religii*:

Przekazal Ubayy ibn Ka’b: Wystannik Allaha powiedzial: O Abu al-Munzir, czy
wiesz, jaki werset z Ksiggi Allaha, wedtug ciebie, jest najwickszy? Odpowiedzia-
tem: Bég i Jego Wystannik wiedza najlepiej. On znowu zapytat: Abu al-Munzir, czy
wiesz, jaki werset z Ksiggi Allaha, wedtlug ciebie, jest najwigkszy? Odpowie-
dziatem: Allah! Nie ma boga, jak tylko On — Zyjacy, Istnicjacy. Wtedy uderzyt mnie
w piersi i powiedzial: niech ta wiedza sprawia ci przyjemnos¢, o Abu al-Munzir!’

Tekst koraniczny, do ktorego odsyla cytowany hadis, w nastepujacy sposob
opisuje Boga Jedynego:

Bég! Nie ma boga, jak tylko On — Zyjacy, Istniejacy [al-gayyim]! Nie chwyta
Go ni drzemka, ni sen. Do Niego nalezy to, co jest w niebiosach, i to, co jest na
ziemi! A kt6z bedzie si¢ wstawiat u Niego inaczej jak za Jego zezwoleniem? On
wie, co byto przed nimi, i On wie, co bedzie po nich. Oni nie obejmuja niczego
z Jego wiedzy, oprocz tego, co On zechce. Jego tron jest tak rozlegly jak
niebiosa i ziemia; Jego nie mgczy utrzymywanie ich. On jest Wyniosty, Ogrom-
ny! (Sura 2, 255)

3 Zob. Sura 43, 45: ,,Zapytaj tych sposréd Naszych postancow, ktorych postalismy przed toba:
Czy My ustanowilismy jakich§ bogow poza Mitosiernym, ktorym nalezatoby oddawac czes¢?”

* To wyznanie wiary jest wymawiane w momencie przejécia na islam i jest tez czesto uzy-
wane w zyciu codziennym przy wielu okazjach. Ma ono tez warto$¢ prawna, np. w przypadku
dtugu, cudzotostwa lub rozwodu.

5 Sahih Muslim 4, 1768. Zbiory hadisow (opowiesci stanowigce sunng, czyli tradycje Proroka
Muhammada): Sahih Bukhari, Sahih Muslim, Malik's Muwatta, Shama-il Tirmidhi, Figh-us Sun-
nah, Abu Dawud sa dostepne na Hadith Collection. http://www.hadithcollection.com/ [dostep:
10.08.2011]. Na temat sunny zob. K. Koscielniak. Sunna, hadisy i tradycjonalisci: wstep do
tradycji muzutmanskiej. Krakow: Wydawnictwo UNUM 2006. Pytanie postawione przez Muham-
mada w cytowanym hadisie przypomina ewangeliczna dyskusj¢ w sprawie ustalenia najwigk-
szego przykazania w Prawie — zob. Mt 22, 34-40. Najwazniejszym przykazaniem w Prawie byta
mitos¢ Boga i blizniego; w Koranie jest nim wyznanie wiary w Jedynos$¢ Boga.
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Jak przekazuje tradycja, to jedno krétkie wyznanie wiary w Jedynego Boga
jest zasadnicza trescia Koranu®:

Przekazatl Abu Darda: Wystannik Allaha powiedziat: Czy kto$ z was jest w stanie
wyrecytowaé jedng trzecig cze$¢ Koranu w ciggu jednej nocy? (Towarzysze) za-
pytali: Jak mozna wyrecytowac jedna trzecia czgs¢ Koranu (w ciggu jednej nocy)?
Na to (Prorok) odpowiedziat: ,,On — Bog Jeden” (Sura 112, 1) jest rownoznaczne
z jedna trzecig czescig Koranu'.

Powyzszy hadis odwoluje si¢ do jednej z najkrétszych sur Koranu, zwanej
Al-Ihlas (,,Szczeros¢ wiary”), zawierajacej tylko 4 wersety:

Mow: ,,On [huwa] — Boég Jeden [al-lahu ahad], Bég Wiekuisty [al-samad]! Nie
zrodzit i nie zostat zrodzony! Nikt Jemu nie jest rowny [kufuwan]!” (Sura 112, 1-4)

‘Abdullah Yiasuf ‘Ali w swoim komentarzu do tej sury® zauwaza, ze
uzycie zaimka huwa (On) wskazuje, ze Boga nalezy traktowac jako osobe,
a nie teoretyczne pojgcie. Bog przekracza nasze ludzkie ograniczone pojecia,
niemniej jednak pozostaje w bliskim zwigzku ze swoim stworzeniem. Pierw-
szy werset, ktory podkresla Jedynos¢ Boga, sprzeciwia si¢ btedowi poli-
teizmu’. Bedgc Wiekuistym, Bég rozni sie od tego, co jest czasowe i przy-
padkowe, czyli nie jest uwarunkowany poczatkiem i koncem, czasem i prze-
strzenia czy tez zachodzacymi w nich procesami. Termin al-samad (wie-
kuisty) ktadzie nacisk na absolutng niezaleznos¢ Boga od stworzenia, pod-
czas gdy ono samo calkowicie si¢ na Nim opiera. Stowo to tez wyraza ideg,
ze Bog sam w sobie nie podlega zadnym zewnegtrznym wplywom i jest
niezmienny'®. W zwigzku z tym nie odnoszg si¢ do Boga ludzkie pojecia

% Na temat nauczania koranicznego zob. J. Nos o wski. Teologia Koranu. Wykiad systema-
tyczny. Warszawa: ATK 1970.

7 Sahih Muslim 4, 1769.

8“A. Yasuf ‘Ali. The Meaning of the Holy Qur’an. Beltsville, Maryland: Amana Pub-
lications 2008 n. 6296-6298 do Sury 112, 1-4. “Abdullah Yasuf ‘Alf (1872-1953) byl muzutman-
skim uczonym pochodzacym z Indii (dzisiaj Pakistan). Jego angielski przektad Koranu i komen-
tarz w poprawionej wersji jest szeroko rozpowszechniony w §wiecie anglojezycznym.

? Zob. wyzej na temat réznicy miedzy terminami wahid/ahad. Bog jest Jeden (ahad), bo nie ma
sobie rownych ani nic nie jest do Niego podobne. Tytul al-Ahad moze by¢ uzywane tylko do
Allaha, ,,poniewaz On jest doskonaly we wszystkich swoich atrybutach i dziataniach”. Zob. Tafsir
ibn Katir do Sury 112, 1. http://www.qtafsir.com oraz Tafsir al-Tiistari. http://www.altafsir.com
[dostep: 10.08.2011].

'Zob.R. Arnaldez. Le Coran. Guide de lecture. Paris: Desclée 1983 s. 63-64.
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opisujace akty poczecia i rodzenia''. Ostatni werset podsumowuje rozwa-
zania stwierdzeniem, ze nikt Jemu nie jest rowny'?, by zwalczy¢ antropo-
morfizm. Absolutny monoteizm muzutlmanski sprzeciwia si¢ wigc zarazem
politeizmowi, jak i wszelkiemu pojmowaniu Boga na wzor zaczerpnicty ze
$wiata ludzi'’. Wedtug szyickiego islamu, Ali (ok. 599-661), kuzyn Proroka
Muhammada, w ten sposob mial tlumaczy¢ pewnemu beduinowi tajemnice
Jedynego Boga:

Dla poznania Boga istotne jest poznanie jego Jednosci. Boga mozna okreslac¢ jako
Jeden w czterech znaczeniach: dwa z nich sg falszywe, a dwa sg poprawne. Co si¢
tyczy dwodch falszywych, pierwsze jest wtedy, gdy si¢ mowi: ,,Bog jest jeden”,
myslac o liczbie i liczeniu. Jest to falszywe, poniewaz to, co nie ma drugiego, nie
moze naleze¢ do kategorii liczby. Czy nie widzisz, ze ci, ktorzy mowia, ze Bog
jest trzecim z Trojcy, popadaja w t¢ niewierno$¢? W drugim znaczeniu mowi sig,
ze ,,ktos jest jednym ze swego ludu”, czyli nalezy do gatunku tego rodzaju lub jest
cztonkiem tego gatunku. To znaczenie jest rowniez fatszywe w stosunku do Boga,
poniewaz zaklada poréwnywanie czego$ do Boga, podczas gdy Bog jest ponad
wszelkim podobienstwem. Jesli chodzi o dwa znaczenia poprawne odnoszace si¢
do Boga, pierwszym jest stwierdzenie ,,BOg jest jeden” w tym sensie, ze nie ma
zadnego podobienstwa do niego wsrod rzeczy. W drugim znaczeniu ,,Bog jest
jeden” znaczy, ze nie ma w Nim Zadnej wielosci lub mozliwego podziatu ani na
zewnatrz, ani w umysle, ani w wyobrazni. Tylko Bog posiada takg J ednos¢'

KULT BOGA JEDYNEGO

Istnienie Boga jest gwarancjg porzadku panujacego we wszechswiecie.
Dla czlowieka niezmiennos$¢ praw jest jednym z gtownych znakow i dowo-
dow na istnienie Jedynego Boga (Sura 28, 70-72). Harmonii istniejacej

"' Islam nie przyjmuje chrzescijanskiej koncepcji Boga Ojca i Jego Jednorodzonego Syna.
Zob. Yusuf ‘Al1 The Meaning of the Holy Qur’an n. 6299; zob. Sura 5, 73: ,Nie uwierzyli ci,
ktérzy powiedzieli: «Zaprawde, Bég — to trzeci z trzech!» A nie ma przeciez zadnego boga, jak
tylko jeden Bdg! A jesli oni nie zaniechajg tego, co méwia, to tych, ktérzy nie uwierzyli, dotknie
kara bolesna”.

12 Kufw znaczy ,,;xéwny” z racji pozycji i rangi. W przypadku Boga chodzi o jednosé atrybutow.
Istota Boga jest wolna od cech, brakéw i ograniczen cechujacych stworzenie. Bog jest Jedyny pod
kazdym wzgledem: w istocie, atrybutach i dziataniu; zob. Sura Ikhlas. http://www.alseraj.net/
maktaba/kotob/english/quran/TheLight/english/quran/light/112/112_1-4.htm [dostep: 10.08.2011].

B Zob. Yusuf ‘Al The Meaning of the Holy Qur’an n. 6300 do Sury 112, 4.

' Hadis pochodzi z szyickiego zbioru Bihar al-anwar (,,Ocean $wiatel”). Ttum. wiasne z je-
zyka angielskiego za: Shi’ah. http://www.momin.com/Books/Shi039ah-26/Chapter+Four-164.html
[dostep: 10.08.2011].
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w $wiecie fizycznym odpowiada takze tad w swiecie duchowym i moralnym,
czego wyrazem jest prawo kierujgce $wiatem ludzi i ksztaltujace relacje
cztowieka z Bogiem. Podobnie jak cata natura zalezy od Boga, tak i czto-
wiek stoi wobec Niego jako stuga przed absolutnym Panem. Juz w samej
nazwie islam wyraza t¢ ide¢ calkowitego postuszenstwa: ,,Powiedz: Zostalo
mi tylko objawione, iz wasz Bog jest Bogiem Jedynym [ilahun wahid]. Czy
jestescie wiec calkowicie poddani [muslimin]?” (Sura 21, 108) Wtasciwa
postawa wiernego polega wigc na naleznym oddawaniu czci Jedynemu
Bogu, czynieniu dobra i unikaniu tego, co naganne: ,,Zaprawde, Ja jestem
Bogiem! Nie ma boga, jak tylko Ja! Czcij Mnie wiec [fa ‘budi-ni] i od-
prawiaj modlitwe, wspominajagc Mnie!” (Sura 20, 14). W islamie kult przy-
bral konkretng forme w przestrzeganiu pieciu filarow'’, przez ktére muzut-
manie wyrazajg jednos¢ wspolnoty i catkowite postuszenstwo woli Bozej:

A wierzacy mezczyzni i wierzace kobiety sa dla siebie nawzajem przyjaciotmi
[awliya’]. Oni nakazuja sobie to, co uznane, a zakazujg sobie tego, co naganne
[ya’ muriina bil-ma rif wa-yanhawna ‘an-il-munkar]'. Oni odprawiaja modlitwe
i dajg jalmuzneg, sg postuszni Bogu i1 Jego Postancowi. Tym Bdg okaze mito-
sierdzie. Zaprawde, Bog jest potezny, madry! (Sura 9,71)

Oddawanie czci Jedynemu Bogu nie jest czym$ narzuconym czlowiekowi
z zewnatrz, ale stanowi wrodzong ceche ludzkiej natury: ,,Abraham nie byt
zydem ani chrzescijaninem, lecz byt szczerze wierzacym hanifem'’, catko-
wicie poddanym [musliman], i nie byt on z liczby batlwochwalcow [al-
musrikin]” (Sura 3, 67). Tradycja zas Proroka precyzuje:

Przekazal Abu Huraira: Wystannik Allaha powiedzial: Kazde dziecko rodzi sig¢
w prawdziwej wierze islamu [tj. czczacej tylko Jedynego Bogal], ale jego rodzice
nawracaja go na judaizm, chrzescijanstwo i zoroastryzm, na wzdr zwierzegcia,

15 S nimi: wyznanie wiary (Sahada), modlitwa (salat), post (sawm), jatmuzna (zakar) i piel-
grzymka do Mekki (hagg).

' To czesto powtarzane w Koranie sformutowanie (np. Sura 3, 104. 110. 114; 7, 157) jest
jednym z pigciu gtéwnych zatozen doktryny mutazylitéw. Zob. J. D ane c ki. Podstawowe wia-
domosci o islamie. Wyd. 2. Warszawa: Dialog 2007 s. 184. Stanowi ono gltéwne zatozenie dok-
tryny islamu zaréwno u sunnitow, jak i szyitow i jest podstawg dla islamskiej instytucji zwanej
hisbah, ktéra ma czuwaé nad przestrzeganiem szariatu. Na przyklad w Arabii Saudyjskiej jest nia
ustanowiony przez panstwo Komitet Krzewienia Cndt i Zapobiegania Ztu, zatrudniajacy ,,policje
religijng” (mutawi in); zob. Dictionnaire du Coran. Red. Mohammad Ali Amir-Moezzi. Paris:
Robert Lafont 2007 s. 568.

'7 Hanif oznacza czlowieka, ktory zachowal wiare w Jedynego Boga w czasach politeizmu
przed nadej$ciem islamu, zwanych gahiliyya (okres niewiedzy).
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ktore wydaje na swiat doskonate potomstwo. Czy dostrzegasz w nim jakie$ oka-
leczenie? Nastgpnie Abu Huraira wyrecytowat swigte wersety: ,,Czysta islamska
natura [fitra]'® Allaha [prawdziwa religia islamu, tj. oddajaca czes¢ tylko Alla-
howi] jaka Bog obdarzyt ludzi przy stworzeniu. Nie ma zadnej odmiany w religii
Allaha! [przez dodawanie Mu wspottowarzyszy w oddawaniu czci]. To jest religia
prawdziwa [islam], lecz wickszo$¢ ludzi nie wie. (Sura 30, 30)"

Cztowiek, ktéry w swej niewiedzy nie uznaje Boga Jedynego i stuzy in-
nym rzeczom, odchodzi od pierwotnego stanu otrzymanego w chwili stwo-
rzenia. Wszelki politeizm ujmuje godnosci ludzkiej, dlatego ze cztowiek
zostal powotany przez Boga jako Jego namiestnik (halifah) na ziemi (Sura
2, 30; 38, 26), a nie jako ten, ktory ma stuzy¢ stworzeniu.

POLITEIZM

W islamie Bog jest rzeczywistoscia istniejaca catkowicie poza Swiatem
stworzonym, jest Jedyny i niepodobny do niczego. Uznawanie innych bogdéw
poza Nim albo tez stosowanie do Niego jakichkolwiek cech charaktery-
stycznych dla stworzenia jest ,,przypisywaniem Bogu towarzyszy” (Sarik, pl.
Suraka’). W islamie ten grzech, zwany Sirk, jest uznawany za najcigzszy
i nieprzebaczalny. Istotg za$ orgdzia Muhammada bylo wezwanie ludzkosci
do adoracji Boga Jedynego:

Powiedz: ,,Ja jestem tylko $miertelnikiem, tak jak wy. Zostalo mi objawione, ze
Bog wasz jest Bogiem Jedynym [ilahun wahid]. 1dzcie wigc prosto ku Niemu
i proscie Go o przebaczenie! I biada balwochwalcom [musrikin]”. (Sura 41, 6)

Zaprawde, Bog nie przebacza tym, ktorzy Jemu dodajg wspottowarzyszy, podczas
gdy On przebacza, komu chce, mniejsze grzechy. A kto dodaje Bogu wspottowa-
rzyszy, ten wymyslit grzech ogromny. (Sura 4, 48)

'8 Tekst Sury 30, 30 w calodci jest nastepujacy: ,,Przeto zwrdé swoje oblicze ku religii, jak
cztowiek gorliwie pobozny [hanifan], zgodnie z natura, jaka Bog [fitrata (4)llah] obdarzyt ludzi
przy stworzeniu [fatara]. — Nie ma zadnej odmiany [tabdil] w stworzeniu Boga! — To jest religia
prawdziwa, lecz wigkszo$¢ ludzi nie wie”. Fitra oznacza wrodzong nature cztowieka sktonna do
tawhid. Islam jest powrotem do czystego pierwotnego stanu czlowieka.

Y Sahih al-Bukhari 2, 23, 441. Sahih Muslim 33, 6426 podaje ten hadis w nieco zmienionej
formie: ,,Przekazal Abu Huraira: Wystannik Allaha powiedziat: Kazde dziecko rodzi si¢ zgodnie
z naturg [fifra]. Dopiero jego rodzice czynig go zydem, chrze$cijaninem lub politeista. Ktos
zapytal: Wystanniku Allaha! Co wedtug ciebie si¢ stanie, gdy oni wczesniej umra [przed osiag-
nigciem wieku dojrzewania, w ktorym moga odrézni¢ dobro od zta]? On odpowiedziat: Tylko
Allah wie, co oni mieli zamiar uczynié¢”.
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Powrot do absolutnego monoteizmu wynikat z kontekstu historycznego,
zarowno religijnego jak i politycznego, jaki panowal na Pélwyspie Arabskim
przed powstaniem islamu. Zamieszkiwaty go liczne plemiona, czgsto walczace
ze soba i wyznajace wiele bostw™. Wsréd nich pojawiato si¢ imie Allaha,
pochodzace z dawnego semickiego rdzenia*’. Nie byt on odosobnionym bo-
giem i Koran zarzuca Mekkanczykom ,,przypisywanie” mu towarzyszy:

A jednak oni przypisali Bogu [/i-/lah] dziny jako wspoltowarzyszy [Suraka’];
a przeciez On je stworzyt. I falszywie przypisali Mu synéw i corki’, bez zadnej
wiedzy. Niech Mu bedzie chwata! On jest wyniosty ponad to, co Jemu dodaja jako
wspoltowarzyszy! (Sura 6, 100)

Reforma religijna Muhammada zmierzata do uznania Allaha jako Jedynego
i absolutnego Boga™. Koran argumentuje, Zze ,,przypisywanie Bogu wspot-
towarzyszy” jest sprzeczne samo w sobie z pojgeciem Boga i doprowadzitoby
do chaosu:

A gdyby na niebie i ziemi byli bogowie, poza Bogiem, to one ulegtyby zniszczeniu.
Chwata Bogu, Panu Tronu! On jest ponad to, co Jemu przypisuja! (Sura 21, 22)

Bdg nie wziat Sobie zadnego syna i nie byto z Nim zadnego boga. Bo wowczas
kazdy bog zabralby to, co stworzyl, i jeden z nich wynidsiby si¢ ponad innych.
Chwata niech bgdzie Bogu! On jest ponad to, co Jemu przypisuja! (Sura 23, 91)

Pokusa politeizmu jest duzo glebsza niz zwykte uznawanie istnienia in-
nych bogdéw oprocz Jedynego Boga, dlatego ze cztowiek moze odejs¢ od
monoteizmu z réznych racji. Dopuszcza si¢ balwochwalstwa za kazdym ra-
zem, gdy w swym warto$ciowaniu stawia na pierwszym miejscu to, co nie
jest bogiem. Yusuf ‘Ali, opierajac si¢ na réoznych tekstach Koranu, zwraca
uwage, ze tymi obcymi bogami zniewalajacymi cztowieka moga by¢ natu-
ralne zjawiska lub ciala niebieskie, doczesna wiladza, wiedza, bogactwo,

% Na temat rozwoju religii na Potwyspie Arabskim, zob. Shakir Kitab. Rozwdj koncepcji
Boga w kulturze arabskiej przed islamem. Torun: Wydawnictwo UMK 2002.

I Por. biblijne imie Boga — Elohim, np. w Rdz 1,26. Zob. P. Warren. Is the Word Allah
Similar to Elohim? http://www.plim.org/1Allah.html [dost¢p: 10.08.2011]. Na temat imienia Al-
lah zob. np. D. Gimaret. Les noms divins en Islam. Exégése lexicographique et théologique.
Paris: Les Editions du Cerf 1988 s. 121-131; Dictionnaire du Coran s. 40-43.

22 Sura 53, 19-20 wymienia trzy przedmuzutmarskie boginie: Al-Lat, Al-Uzza i Manat.

R, Brown widzi duzy wplyw chrzeécijanstwa na powstanie koncepcji Jedynego Boga —
Allaha w islamie: Who was ‘Allah’ before Islam? http://www.themicahmandate.org/2009/03/
who-was-%E2%80%98allah%E2%80%99-before-islam-1/#identifier 0 1394 [dostep: 10.08.2011].
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a takze wlasne namigtnos$ci i pragnienia. Takie bozki w ludzkiej wyobrazni
staja sie¢ rowne Bogu i sprzeciwiaja si¢ zasadzie jednosci, jaka Bog nadat
calemu stworzeniu. Serce czlowieka sprawiedliwego zas powinno by¢ po-
chioniete catkowicie przez mitosé Jedynego Boga®*. Politeizm jest pokusa
Szatana, ktory zostat przeklety i odpadt od jednosci z Bogiem, gdy okazat
Mu niepostuszenstwo i nie oddat poktonu cztowiekowi. Jako stworzony
z ognia, uwazat si¢ za lepszego od tego, ktéry pochodzit z mutu ziemi (Sura
15, 26-42). Takie wartosciowanie nie zostato ustanowione przez wole Boga,
ale pochodzito z wlasnej decyzji Szatana. Taka zmiana hierarchii wartos$ci
oznacza popadnigcie w grzech politeizmu. Zwraca na to uwage stynny
muzutmanski teolog i mistyk, Al-Ghazali (1058-1111):

Gdy bogacz uwaza si¢ za lepszego od biednego, a bialy za lepszego od czarnego,
wtedy okazuja swa wyniostos¢. Przyjmuja takie same hierarchiczne zasady, jakie
przyjat Iblis [Szatan] w swej ignorancji [gahl], i popadt w Sirk [batwochwalstwo
jako przeciwienstwo do tawhz’af]2 .

Ta nowa hierarchia warto$ci jest falszywa, dlatego ze inni bogowie nie ist-
nieja. Oto jak Koran podsumowuje bledne idee politeizmu i wykazuje, ze
wszystko pochodzi ze stworczego aktu Boga™:

Iblis sprawdzil na nich swoja mysl i oni poszli za nim, oprdcz nielicznych sposrod
wierzacych. Mial on nad nimi wladz¢ tylko po to, aby$my mogli rozpoznaé tych,
ktorzy wierza w zycie ostateczne, od tych, ktorzy w nie powatpiewaja. A twodj Pan
strzeze kazdej rzeczy. Powiedz: ,,Wzywajcie tych, ktérych uznajecie poza Bo-
giem! Oni nie wtadaja nawet ci¢zarem pytku, ani w niebiosach, ani na ziemi. Oni
nie majg tam zadnego uczestnictwa ani tez Bég nie ma wsrdd nich pomocnika”.
Nie pomoze przed Nim zadne wstawiennictwo, oprocz wstawiennictwa za tymi, na
kogo On si¢ godzi. A kiedy strach zostanie oddalony od ich serc, oni powiedza:
,,Co powiedzial wasz Pan?” Powiedzg: ,,Prawde!” On jest Wyniosty, Wielki! Po-
wiedz: ,,Kto wam daje zaopatrzenie z niebios i ziemi?” Powiedz: ,,Bég. Zaprawde,
my lub wy albo jesteSmy na drodze prostej, albo tez jesteSmy w bledzie
oczywistym!” (Sura 34, 20-24)

2 70b. Yusuf ‘Ali The Meaning of the Holy Qur’'an n. 41; 167; 629-631; 2107; 2332;
2680; 4244; 4268; 4448; 6140. O mitosci do Jedynego Boga zob. n. 167.

B Al-Ghazali. Ihya ‘uliim al-din (Ozywienie nauk religijnych); cyt. za http://en.wikipedia.org/
wiki/Tawhid [dostep: 12.08.2011]. Dzieto jest dostgpne na http://www.ghazali.org/site/ihya.htm
[dostep: 12.08.2011].

%6 Koran sprzeciwia si¢ dualizmowi uznajacemu dwa czynniki sprawcze — dobro i zto; zto nie
ma mocy stworczej. Zob. Y isuf ‘A 11 The Meaning of the Holy Qur’an n. 835; 5180; 5205.
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BOG JAWNY I UKRYTY

Koran uzywa dwoch roznych i czasami rozbieznych rodzajow okreslen, by
opisa¢ Boga Jedynego. On jest pierwszy 1 ostatni, jawny i ukryty (Sura 57, 3),
jest w niebiosach (Sura 67, 16) i na ziemi (Sura 50, 16). Jest calkowicie
niepodobny do rzeczy stworzonych, ale tez siedzi na tronie (Sura 20, 5; 57, 4),
posiada rgce (Sura 48, 10; 51, 47), twarz (Sura 55,27) i oczy (Sura 11, 37;
52,48; 54, 14)”". Jest niedostepna tajemnicg (gayb; Sura 2, 3), ale tez objawia
si¢ przez dziatanie w stworzeniu. Jest milosierny, niemniej jednak jest wolny
w swoich decyzjach i karaniu: ,,Twoj Pan jest bogaty [wystarczajacy sam
sobie], jest wtadca milosierdzia. Jesli On zechce, to was usunie i zastapi, czym
zechce, tak jak sprawil, ze zrodziliscie si¢ z potomstwa innego ludu” (Sura
6, 133). Bog jest catkowicie oddzielony od stworzenia i niedostgpny, ale tez
jest Wszechobecny i bardzo bliski czlowiekowi:

Wystawia Boga to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. On jest Potezny,
Madry! Do Niego nalezy krolestwo niebios i ziemi. On daje zycie i On powoduje
$mier¢. On jest nad kazda rzeczg wszechwiadny! On jest Pierwszym i Ostatnim,
On jest Jawnym i Ukrytym [wal-zahiru wal-batin]. On jest o kazdej rzeczy
wszechwiedzacy! (Sura 57, 1-3)

Ta rozbieznos¢ w opisach pochodzi stad, ze w teologii muzulmanskiej
pojecie Boga Jedynego zaktada jedno$¢ Jego planu, wyrazajacego si¢ w har-
monii istniejgcej w stworzeniu. Ten dostrzegalny dla czlowieka tad jest zna-
kiem, ktéry ujawnia Boga i wskazuje na Jego istnienie i Opatrznos¢. Nie
sprzeciwia si¢ to jednak stwierdzeniu, ze Bog nadal pozostaje ukryty, a obser-
wujac nature (Sura 27, 59-64) cztowiek szuka stale niewidzialnego (Sura 2, 3;
50, 33. 37). Bog jest zawsze ukryty, bo umyst ludzki nie jest zdolny pojac jego
istoty™. W ten sposob sunna Proroka wyjasnia t¢ niezglebiong tajemnice Boga:

Wedlug przekazu Suhaila, Abu Salih polecat nam: Kiedy kto§ z was ma zamiar
udac¢ si¢ do snu, powinien leze¢ na tozu na prawym boku i mowi¢é: ,,O Boze, Panie
Nieba i Panie Ziemi, Panie Wspaniatego Tronu, Panie nasz i Panie wszystkiego,
Roztupujacy ziarno kukurydzy i pestke daktyla, Objawiajacy Tor¢ i Ewangelig
oraz Kryterium [Koran], chroni¢ si¢ do Ciebie przed wszelkim zlem, nad ktéorym
Ty masz doskonalg kontrole [ujmujesz za kosmyk]. O Boze, Ty$ jest pierwszy, bo
nie ma niczego przed Toba, Ty$ jest Ostatni, bo niczego nie ma po Tobie. Jestes

"W teologii muzulmanskiej te antropomorficzne wyrazenia okresla sie terminem tasbih.
Zob. Dictionnaire du Coran s. 42.
B 7ob. Yisuf ‘Ali The Meaning of the Holy Qur’an n. 5276.
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Jawny [wstepujacy], bo nie ma niczego nad Toba; Tys jest Ukryty [znajacy glebie,
ukryte rzeczy], bo nie ma nic poza Toba. Zdejm z nas ci¢zar dlugu i uwolnij nas
od niedostatku”. Abu Salihowi przekazat to Abu Huraira, ktory z kolei ustyszat to
od Wystannika Allaha®.

Polaczenie obrazu Boga roztupujacego ziarno kukurydzy i pestke daktyla
(Sura 6, 95) z Objawieniem Tory, Ewangelii i Koranu wskazuje jeszcze na
inny znak, w ktorym Bég ujawnia swoje tajemnice. Jest nim Objawienie
Boze. Niezglebiona wielko$¢ Boga i Jego Wiedza sg opisane w powyzszym
tekscie w wymiarach zaczerpnigtych ze $wiata ziemskiego. Przypomina to
poniekad opis bogactwa kryjacego si¢ w Jezusie Chrystusie, o ktéorym mowi
List $w. Pawta do Efezjan. Adresaci powinni ,,ogarngé duchem, czym jest
Szerokos¢, Diugos¢, Wysokos¢ i Glgbokos¢, i pozna¢ mitos¢ Chrystusa,
przewyzszajaca wszelkg wiedze”. Zostang wtedy ,,napetnieni cala Pelnig Bo-
73" (Ef3,18-19). O pelni, ktora zostanie udzielona przez Boga czlowie-
kowi wierzacemu i czynigcemu dobro, méwi w wielu miejscach tez Koran
(np. Sura 4,173), ale ludZzmi posiadajacymi prawdziwa wiedze sa ci, ktorzy
wyznaja wiare w Jedynego Boga: ,Zaswiadcza Bég’', iz nie ma boga, jak
tylko On, — i aniolowie, i ludzie posiadajacy wiedze — utrzymujac ze stusz-
noscia: Nie ma boga, jak tylko On, Potezny, Madry!” (Sura 3, 18).

NAJPIEKNIEJSZE IMIONA BOGA

W islamie jednym ze $rodkéw stuzacych do przyblizenia cztowiekowi
istoty Boga sa Jego atrybuty, na ktére wskazuja ,,najpigkniejsze imiona”:
»Do Boga nalezg imiona najpigkniejsze [al-asma’u al-husna]! Wzywajcie
Go wigc nimi, a pozostawcie tych, ktérzy bluznig Jego imionom! Oni nie-
bawem otrzymaja zaptate za to, co czynili” (Sura 7, 180; por. 20, 8, 59, 24).
Tradycyjnie wymienia si¢ 99 imion Boga, ktérymi sg przymiotniki z ro-
dzajnikami, ttumaczonymi w stopniu najwyzszym®’. Pochodza one w wick-

* Sahih Muslim 35, 6551.

3% Biblia jest cytowana wedlug wydania: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia
tysigclecia. Wyd. 5. Poznan: Pallottinum 2002.

3! Bég daje takie §wiadectwo poprzez Objawienie przekazane za posrednictwem aniotéw i po-
przez stworzenie. Wszystko wskazuje na Jednos¢ Boga. Zob. Yi@isuf ‘A 11 The Meaning of the
Holy Qur’an n. 358 do Sury 3,18.

32 Muzulmanie nie uzywaja jako nazwisk 99 imion Boga w ich doktadniej formie, dlatego ze
stworzenie nie moze rownac si¢ Bogu. Mozna je natomiast uzywaé bez rodzajnika albo w zto-
zeniach. Czestym przyktadem sg imiona ztozone z terminu ‘abd (stuga, niewolnik) i imienia
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szo$ci z Koranu, ale s tez inne, ktorych zrodtem jest sunna®:

Przekazal Abu Huraira: Wystannik Allaha powiedzial: Jest dziewigédziesiat

dziewi¢¢ imion Allaha; kto je zachowuje w pamigci [w przekazie Ibn Umara: kto

je wylicza], wejdzie do Raju. Zaprawdg, Bog jest Nieparzysty (On jest Jedyny,

a to jest liczba nieparzysta) i lubi nieparzysto$é™.

Mowi si¢ tez o najwspanialszym setnym imieniu (al-ism al-’a ‘zam), kto-
remu Tradycja nadata szczegdlng moc. Wzywanie Boga tym imieniem gwa-
rantowatoby wystuchanie pr(’)s'b35 . Takie przekonanie opiera si¢ na dawnych
wierzeniach semickich®, wedlug ktorych znajomos¢ imienia oznaczata po-
siadanie wladzy nad dang rzecza®’’. Tradycja muzulmanska nie jest jedno-
mys$lna w kwestii najwyzszego imienia Boga38. W niektorych s§rodowiskach,
zwlaszcza szyickich, méwiono, Zze jego znajomos$¢ miata by¢ przywilejem
kilku prorokow, swigtych lub szyickich imamow. Sufi za$ twierdzili, ze Bog
objawia swoje imi¢ tym, ktdrzy postepuja na drodze mistycznej”. Szukano
najwyzszego imienia wsrdd znanych imion badz tez w surach koranicznych
albo tez mowiono, ze jest ono znane tylko Bogu. Dla unikniecia tego rodzaju
spekulacji wielu uczonych muzulmanskich uwaza, ze tym imieniem jest
wlasne imi¢ Boga — Allah, ktére jest syntezag wszelkich imion; 99 pickne
imiona sg synonimami imienia Allah i sa mu réwne w godnosci. Wskazuje
na to sam Koran, ktéry nie rozréznia imienia Allaha od innych:

Powiedz: ,,Mddlcie si¢ do Boga [4llah] albo mddicie si¢ do Mitosiernego [al-
Rahman]! Jakkolwiek byscie Go wzywali, On posiada najpigkniejsze imiona”. Nie
badz zbyt glosSny w swojej modlitwie ani tez nie badz w niej za cichy! Poszukaj
drogi posredniej. (Sura 17, 110)

Boga, np. ‘Abd Allah (Stuga Allaha), ‘Abd ar-Rahman (Stuga Mitosiernego); zob. Danecki.
Podstawowe wiadomosci o islamie s. 107.

33 Tradycyjna lista imion pochodzi od Walid ibn Muslim al-Dima3qi (zm. 810), ale istnieja
tez inne, ktore nie pokrywaja si¢ i wymieniaja imiona w réznej kolejnosci. Na temat imion Boga,
zob. Gimaret. Les noms divins en Islam.

** Sahih Muslim 35, 6475.

35 Do takiego przekonania zachgca sam Koran, np. Sura 56, 74: ,,Wyslawiaj wigc imi¢ twego
Pana, Moznego [al- ‘azim]!” Zob. tez Sura 56, 96; 69, 52.

3¢ Zob. np. Ps 99, 3: ,,Niech wielbia imie Twoje wielkie i straszliwe: ono jest $wicte”.

3TW tradycji zydowskiej jednak imi¢ Boga, oparte na spotgtoskach A-w-h, nie bylo wyma-
wiane, a w tekscie biblijnym wstawiano tam samogtoski ze stowa imieniem Adonaj (Pan). Zob.
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. T. 1: Stary Testament. Poznan: Ksiegarnia Sw. Woj-
ciecha 2003 s. 85 przypis do Wj 3, 15.

3 Zob. np. Gimaret. Les noms divins en Islam s. 85-94.

%% Bedzie o tym mowa w dalszej czesci artykutu.
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Oznacza to, ze mozna zwracac si¢ do Boga poprzez Jego wlasne imi¢ (Allah)
albo jedno z imion odnoszace si¢ do danego atrybutu, ktory utatwia, w stop-
niu dostgpnym dla natury ludzkiej, poznawanie Boga w tym aspekcie.

Cytowana sura wymienia dwa imiona Boga: Allah i al-Rahman (Mito-
sierny). Koran czesto zwraca uwage na Boski atrybut Mitosierdzia, moze
dlatego, ze spotykat si¢ on ze szczegdlnym sprzeciwem ze strony poganskich
Arabow®. W Arabii tytul al-Rahman oznaczal béstwo i wystgpowal w $ro-
dowisku zydowskim i chrzescijanskim*'. Mekkanczycy unikali wiec tego ter-
minu i wyzej stawiali imi¢ Allah na oznaczanie Boga Najwyzszego™.

Uczeni muzutmanscy na rézne sposoby wyjasniali zwigzek przymiotow
Boga z Jego istota. Grupa zwana atari-, opowiadajaca sie za literalnym sen-
sem Koranu, pojmuje atrybuty w sposob dostowny. Odrdzniaja oni atrybuty
od istoty, ale nie wchodza w glebsze spekulacje teologiczne™. Mutazylici,
zwani tez ahl al-tawhid (ludzmi Bozej Jednosci), reprezentuja kierunek racjo-
nalny. Bronili absolutnej transcendencji Boga Jedynego oraz niepodzielnos$¢
Jego istoty. Utrzymywali wige, ze atrybuty nie r6znia si¢ od istoty Boga, ale
sa tylko werbalnymi terminami. Réwniez antropomorficzne okre$lenia, takie
jak: reka, oblicze, tron Boga, sa tylko metaforami. Bog nie ma pozytywnych
atrybutéw, ale jest madry przez swoja istote, a nie przez wiedze”. Wedtug
mutazylitéw Koran nie jest odwieczny, ale zostat stworzony™®. Al-Aszari (874-
936)*" przytacza nastepujacy opis Boga w ujeciu mutazylitow:

Boég jest jeden, nic nie jest do niego podobne, nie jest ani ciatem, ani jednostka,
ani substancja, ani akcydensem. Istnieje poza czasem. Nie moze przebywac

40 Zob. Sura 25, 60: ,Kiedy im si¢ powie: Wybijajcie poklony Mitosiernemu [/il-Rahman]!,
oni méwig: Coz to jest ten Mitosierny? Czy my mamy wybijaé poktony na twoj rozkaz? I to tylko
powigksza ich niech¢¢”. Zob. Sura 21, 36. Zob. Yisuf ‘Al1 The Meaning of the Holy Qur’an
n. 2321 do Sury 17, 110.

“'Zob. M. Gaudefroy-Demombynes. Narodziny islamu. Przet. H. Oledzka. War-
szawa: PIW 1988 s. 39-40.

2 70b. Gimaret. Les noms divins en Islam s. 376.

* Stowo atari pochodzi od atar oznaczajacego ,,pozostatosé, §lad; opowiadanie, tradycja”.

* Takg metodologic w agidah (dziedzina nauki zajmujaca si¢ artykutami wiary islamu),
opartg na dostownym rozumieniu tekstu, wybieraja czesto hanbalici, czyli przedstawiciele naj-
Scislejszej z czterech sunnickich szkét prawa islamskiego.

4 Réwniez dla szyitow, dla unikniecia politeizmu, atrybuty i imiona Boga nie istnieja nie-
zaleznie poza istota Boga. Bog poznaje nie przez wiedzeg, ktdra jest w jego istocie, ale przez wiedzg,
ktora jest jego istota. Zob. Tawhid. http://en.wikipedia.org/wiki/Tawhid [dostep: 12.08. 2011].

4 Wigkszo$¢ muzutmanéw uwaza Koran za odwieczny i niestworzony.

47 Al-Aszari jest zatozycielem jednej z czterech sunnickich szkot prawa islamskiego. Jednym
z najbardziej znanych przedstawicieli tej szkoty byt Al-Ghazali (1058-1111).
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w jakim$ miejscu ani w jakim$ bycie, nie podlega zadnym atrybutom ani okres$-
leniom odnoszgcym si¢ do stworzen. Nie jest uwarunkowany ani okreslony, nie
jest sprawca poczecia ani nie jest poczety. Pozostaje poza percepcja zmystows.
Oczy nie widza Boga, spojrzenie go nie dosi¢ga, wyobraznia go nie obejmuje. Jest
rzecza, lecz nie taka jak inne rzeczy, jest wszechwiedzacy i wszechmogacy, lecz
jego wszechwiedzy 1 wszechmocy nie mozna poréwnacé do niczego stworzonego.
Stworzyt $wiat bez wczesniejszego archetypu i bez pomocnika48.

Al-Aszari uznat atrybuty Boga za rozne od Jego istoty, niemniej jednak
twierdzit, ze nie istniejg one poza nig. Sam Koran bowiem moéwi, ze u Boga
jest wiedza (Sura 46, 23) i sila (Sura 51, 58). Rowniez Koran jest jednym
z Jego wiecznych atrybutow. Te za$ nie sg tylko ludzkimi nazwami, ale wy-
razajg rzeczywista doskonato$¢ Boga. Al-Aszari uznaje tez stosowanie do
Boga okres$len znanych ze $wiata ludzkiego, ale ostrzega przed antropo-
morfizmem. W zwiazku z tym stato si¢ stynne jego powiedzenie: bila kayfa
(bez pytania o to, jak), ktore oznacza, ze nie nalezy pyta¢ si¢, w jaki sposob
Bog posiada rece, twarz czy tez siedzi na tronie®.

Dobrym koranicznym przyktadem obrazujagcym imiona Boga jest frag-
ment sury 59, ktéry w kilku wersetach gromadzi wiele z nich:

On jest Bogiem! Nie ma boga, jak tylko On [huwa llahu Ila ilaha illa huwa]! On
zna skryte i widzialne. On jest Milosierny, Lito$ciwy [ar-rahmanu r-rahim]! On
jest Bogiem! Nie ma boga, jak tylko On!; — Krdl [al-malik], Przenajswictszy [al-
quddiis], Pokdj [as-salam], Wierny [al-mu’min], Zachowujacy [al-muhaymin],
Potezny [al- ‘aziz], Przemozny [al-gabbar], Wyniosty [al-mutakabbir]! Chwata
niech bedzie Bogu! On jest ponad to, co dodaja Mu jako wspottowarzyszy [yu-
Srikin]! On jest Bogiem! Stworzycielem [al-haliq]*’, Tworca [al-bari’]’', Ksztal-
tujgcym [al-musawwir]*! Do Niego naleza najpickniejsze imiona! Glosi Jego
chwale to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi! On jest Potezny, Madry [al-
‘azizu al-hakim]! (Sura 59, 22-24)

S Cyt. za: H. Corbin. Historia filozofii muzulmarskiej. Przet. K. Pachniak. Warszawa:
Dialog 2009 s. 103. Konsekwencja rozwazan mutazylitéw byta negacja mozliwosci widzenia
Boga w przysztym swiecie. Taka postawe nazwano ta 'til (agnostycyzm).

4 Zob. Corbin. Historia filozofii muzulmarskiej s. 107-108.

3% Stworzenie (bada’a, poczatek procesu stworzenia z niczego) obejmuje powstanie pierwszej
materii (fatara) oraz stopniowa ewolucje (halaga), dotyczaca rzeczy materialnych, jak i abstrak-
cyjnych (idee). Termin halaga zawiera poj¢cie mierzenia i dostosowania do pewnego schematu.
Zob. Yusuf ‘Al1 The Meaning of the Holy Qur’an n. 120 do Sury 2, 117.

! Termin ten oznacza wyprowadzenie nowych form z uprzednio stworzonej materii lub
stanu. Zob. Yusuf ‘Al1. The Meaning of the Holy Qur’'an n. 120; 5406.

2 Bog jako Ksztattujacy nadaje okreslong forme albo kolor, odpowiadajace danemu celowi.
Jest to zakonczenie widzialnego etapu stworzenia.
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Imiona wymienione w powyzszej surze pozwalaja wyrobi¢ sobie pewna
ide¢ 0 Bogu™. Tekst podkresla dwa razy jednosé Boga. Oznacza to, ze do
Boga nic nie jest podobne, ale On nad wszystkim panuje. Jest to podstawowa
prawda, bez ktorej nie mozna zrozumie¢ idei Boga. Ma On absolutng wiedze¢
o tym, co widzialne i niewidzialne, o terazniejszos$ci i przysztosci. Podobnie
tez Jego Laska i Mitosierdzie sg bezgraniczne. Z kolei tekst mowi o Jego
krolewskim autorytecie, zaprowadzajacym Prawo i Sprawiedliwos$é oraz zo-
bowiazujacym do pelnego postuszenstwa. Jako Przenajswictszy, Bog jest
wolny od wszelkiej skazy zta. Pojecie Pokoju oznacza nie tylko brak wojny,
ale przede wszystkim doskonato$¢ wolng od wszelkiego braku. Bog jest
Wiernym w tym sensie, ze podtrzymuje wiare i jest godny catkowitego za-
ufania. To On zachowuje od wszelkiego niebezpieczenstwa i jako Potezny
wykonuje swoja Wolg. Jemu, ktdry jest Przemozny, nic nie moze si¢ sprze-
ciwi¢. On jest Wyniosty nad cate stworzenie i dlatego nie mozna mu do-
dawac wspottowarzyszy (batwochwalstwo). Kolejne atrybuty opisujg stwor-
czg moc Boga, ktéra wyraza si¢ w trzech aspektach: w stworzeniu pierwszej
materii, w ksztattowaniu nowych form i w ciagtym podtrzymywaniu wszel-
kich zdolnosci i energii, ktore dal stworzeniu poprzez nadanie praw™*. Do-
konuje si¢ to w wymiarze tak fizycznym, jak i duchowym™.

Wspomniane w poprzednim paragrafie atrybuty podkreslaja przede wszyst-
kim wielko$¢ Boga. Warto zauwazy¢, ze ostatni werset cytowanej sury, taczac
z sobg ide¢ stworzenia, najpigkniejsze imiona, gloszenie chwaty przez wszyst-
kie rzeczy stworzone oraz wymieniajac na koncu dwa atrybuty: Potezny i Mad-
ry, opiera si¢ na zatozeniu, ze atrybuty Boga pozostawiaja w stworzeniu slady
(immanencja), po ktorych mozna dojs¢ do odkrycia Potggi i Madrosci Jedynego
Boga (transcendencja). W zwiazku z tym wszystkie imiona Boga mozna po-
dzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza wskazuje na atrybuty istoty, ktére przed-
stawiaja Boga takim, jakim jest sam w sobie, np. jedynos¢, wiecznos¢, dosko-
natos¢, wszechmoc, wszechwiedza, moc stworcza, suwerennos¢. Inna grupa
opisuje Jego relacje ze stworzeniem (atrybuty dziatania). Mowia one o spra-
wiedliwosci, hojnosci i dobroci, przebaczeniu i mitosci do wiernych. Uczeni
muzulmanscy idacy za nurtem aszaryckim wymieniali atrybuty woli (postano-

3 7Zob. Yisuf ‘Ali The Meaning of the Holy Qur’an n. 5400-5404; por. n. 19 do Sury 1, 1.

3% Okreslaja to atrybuty razig, razzdg, np. Sura 35, 3: ,,0 ludzie! Przypomnijcie sobie dobro¢ Boga
wzgledem was! Czy jest jaki$ stworca poza Bogiem? On wam daje zaopatrzenie [yarzuqu-kum] z nieba
iz ziemi. Nie ma boga, jak tylko On! Jakze wigc mozecie by¢ odwrdceni?”. Por. Sura 51, 58.

3 Zob. Yasuf ‘Ali The Meaning of the Holy Qur’an n. 3874 do Sury 35,3; n. 4554 do
Sury 42,19.
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wienie Boga, ktoremu nikt nie moze si¢ oprzec) i atrybuty mitosci (wola zycz-
liwosci wobec stworzenia)’®. Mistyczni sufi za$ woleli dzieli¢ je na atrybuty
majestatu i pigkna. Podziaty te odpowiadajag w zachodniej duchowosci dwom
dobrze znanym terminom okreslajacych doswiadczenie sacrum: mysterium
tremendum (grozy) i mysterium fascinans (fascynacji)’’.

TRANSCENDENCJA I IMMANENCIJA

Bég w islamie, zgodnie z zasada fawhid, jest absolutnie transcendenty,
nieporownywalny ze stworzeniem. W $wietle tej doktryny rowniez biblijne
stworzenie cztowieka na obraz Boga (Rdz 1, 27) okazato si¢ niewtasciwe,
dlatego ze Bog nie ma zadnego obrazu czy formy, ktore moglyby by¢ objete
ludzkim rozumem®®. Transcendencja znaczy, ze Bog jest jedyna wieczng
rzeczywistoscia, jest Wszechmogacy, Wszechobecny i Wszechwiedzacy. To
On w swojej woli decyduje o istnieniu jakie$ rzeczy, a ona si¢ staje (Sura
3, 47), to on ustanawia Prawo, a cztowiek ma mu odpowiedzie¢ postuszen-
stwem™ . Bog decyduje tez o przeznaczeniu $wiata, o biegu historii, o Zyciu
i émierci, o dobru i ztu, ktére spotyka cztowieka®. O tym przypomina wier-
nym Wyslannik Allaha: ,,Powiedz: Nie dosiggnie nas nic innego, jak tylko
to, co zapisal dla nas Bog. On jest naszym Panem! Niech ufajg Bogu ludzie
wierzacy!”
w Koranie terminami ,,Wyniosty”, ,,Najwyzszy”, w réznych formach pocho-
dzacych od czasownika ‘ala (‘byé¢ wysokim, wyniostym, przewyzszaé¢’)®'. Stowa
te wyrazaja niepokonang odlegto$é, jaka oddziela Boga od stworzenia®:

(Sura 9, 51). Ta absolutna transcendencja Boga jest okreslana

% Teologia aszarycka wyrézniata siedem atrybutéw podstawowych: Zycie, Wiedza, Potega,
Wola, Widzenie, Styszenie i Stowo. Zob. Dictionaire du Coran s. 602-607.

" Terminy te pochodza z dzieta luteranskiego teologa, Rudolfa Otto (1869-1937): Otto and
the Numinous. http://academic.brooklyn.cuny.edu/english/melani/gothic/numinous.html [dostgp:
12.08.2011].

58 Prorocy moga by¢é obrazem Boga tylko w tym sensie, ze sa Jego namiestnikami (Sura 2, 30)
i wypehiaja w pelni Jego wolg; zob. RM. Zuberi. The Image of God. http://home.comcast.net/
~rzuberi/articles/The Image of God.pdf [dostep: 12.08.2011].

% Te nakazy i zakazy pochodzace z absolutnej woli Boga (al-irada) sa zawarte w prawie
szariatu. Zob. Dictionnaire du Coran s. 821.

8 Zob. ATh. Khoury, L. Hagemann [et al.]. Dictionnaire de I'Islam. Histoire — Idées —
Grandes figures. Belgique: Brepols 1995 s. 115-119.

1 W teologii islamskiej uzywa sie tu terminu anzih (‘by¢é odleghym; czystym, nieskalanym’).

82 70b. Yiisuf ‘Al1. The Meaning of the Holy Qur’an n. 4529 do Sury 42, 4.
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Do Niego nalezy to, co jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. On jest Wyniosty,
Wspaniaty [al- ‘aliyyu al-‘azim]! (Sura 42, 4; 2, 255)

On zna to, co jest ukryte, i to, co jest jawne. On jest Wielki, Wyniosty [al-
muta ‘alt]! (Sura 13,9)

Wystawiaj imie twego Pana, Najwyzszego [isma rabbika al-a 1a)®, ktory stworzyt
i uksztattowal harmonijnie, ktéry wyznaczyt los i poprowadzit. (Sura 87,1-3)

W ostatnim wersecie wystepuje imie Boga — al-Rabb (Pan)** w potaczeniu
z terminem ,,Najwyzszy”. To zlaczenie dwoch imion jeszcze bardziej uwi-
docznia ideg¢, ze Bog jest transcendentym absolutem i Stworzycielem, od
ktorego wszystkie zalezy, i ktoremu czlowiek jest winien catkowite postu-
szenstwo. Ten arabski termin jednak, znaczacy rowniez ‘opiekun, obronca,
kustosz’, uwydatnia troske, a nawet mitos¢, jaka Bog okazuje wobec swego
stworzenia®. Oznacza to, ze transcendenty Bog pozostaje w relacji ze stwo-
rzeniem, jest immanentny i obecny w stworzonym $wiecie. To pojecie Boga,
nieskonczenie przewyzszajacego rzeczy stworzone, ale tez obecnego w swie-
cie, nieustannie powraca w Koranie: w swoim Mitosierdziu absolutny Bog
troszczy si¢ o stworzenie, ktorego porzadek i istnienie zalezg od Jego ciaglej
obecnosci 1 cigglego stwarzania.

Wszechobecno$¢ Boga w $§wiecie stworzonym jest wyrazana w Koranie
terminem ,,0oblicze Boga”“: »Do Boga nalezy Wschdd i Zachod! 1 gdziekol-
wiek si¢ obrocicie, tam jest oblicze Boga [waghu Allah]! Zaprawdg, Bog jest
wszechobejmujacy, wszechwiedzacy!” (Sura 2, 115). Oznacza to, ze Bodg
jest w petni $wiadomy tego wszystkiego, co si¢ dzieje w S$wiecie stwo-
rzonym. Koran w swoisty sposéb opisuje te ideg:

On jest Tym, ktory stworzyl niebiosa i ziemig, ktory spuscit z nieba wodg dla was
— dzigki ktorej sprawiliSmy, iz wyrosly ogrody peine blasku. Wy nie potra-
filiby$cie spowodowac, izby wyrosty w nich drzewa. Czy jest jaki§ bdg obok
Boga? Tak, owszem! Oni sg ludem, ktéry przypisuje rownych. On jest Tym, ktory
uczynit ziemi¢ miejscem statym i utworzyt w jej szczelinach rzeki, i utworzyt na

8 Al-a‘ald jest elatiwem z rodzajnikiem odpowiadajacym stopniu najwyzszemu: najwznio$-
lejszy, najwyzszy.

6% Arabskie stowo rabb, znaczace ‘pan, wladca, wiasciciel’, wyraza tez idee pielegnowania,
utrzymywania, wychowania dziecka i doprowadzenia go do dojrzatosci. Zob. E'W. Lane. 4n
Arabic-English Lexicon. Beirut: Librairie du Liban 1968 v. 3 s. 1004.

8 Zob. Yasuf ‘AlT The Meaning of the Holy Qur’an n. 6080 oraz n. 20 do Sury 1, 2.

% W stosunku do czlowieka, stowo to oznacza osobowo$¢ i wnetrze cztowieka, a w od-
niesieniu do Boga, Jego naturg, istote. Zob. Yusuf ‘Ali. The Meaning of the Holy Qur’'an
n. 114 do Sury 2, 112.
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niej solidnie stojace gory, i utworzyt migdzy dwoma morzami przegrode. Czy jest
jaki$ inny bog obok Boga? Alez nie! Lecz wigkszos¢ ludzi nie wie! On jest Tym,
ktory wystuchuje ucisnionego, kiedy Go wzywa, ktory odsuwa zlo i ktory czyni
was namiestnikami na ziemi. Czy istnieje jaki$ inny bog obok Boga? Jakze mato
oni sobie przypominaja! On jest Tym, ktory prowadzi was droga prosta w ciem-
nosci, na ladzie stalym i na morzu, i ktéry posyla wiatry jako radosng wiesé
zwiastujaca Jego mitosierdzie. Czy istnieje jaki§ inny bdg obok Boga? Bog jest
wyniosly ponad to, co Jemu przypisuja jako wspottowarzyszy! On jest Tym, ktory
daje poczatek [yabda u] stworzeniu, a potem je ponawia [yu iduhu]®, i ktéry daje
wam zaopatrzenie z nieba i z ziemi. Czy istnieje jaki§ inny bog obok Boga?
Przyniescie wiec wasz dowod, jesli mowicie prawde! (Sura 27, 60-64)

Obecnos¢ Boga nie ogranicza si¢ tylko do $wiata materialnego, ale
obejmuje rowniez $wiat ludzki, a nawet przekracza $§wiadomos¢ samego
cztowieka:

Nie dosiggaja Go spojrzenia, lecz On dosigga spojrzenia. On jest Przenikliwy,
Swiadomy! (Sura 6, 103)

I w jakiejkolwiek byltbys$ sytuacji, i cokolwiek recytowalbys z Koranu, i jakiekol-
wiek podejmujecie dziatanie — My jestesmy przy was swiadkami, kiedy si¢ w tym
zaglebiacie. I nie ujdzie uwagi twego Pana nawet ci¢zar jednego pytku — ani na
ziemi, ani w niebiosach; ani tez co$ jeszcze mniejszego od tego, ani tez wickszego
— zeby to nie bylo w Ksig¢dze jasnej. (Sura 10, 61)

My stworzyliSmy cztowieka i wiemy, co podszeptuje jemu dusza. My jesteSmy
blizej niego anizeli arteria jego szyi. (Sura 50, 16)

Obraz tetnicy szyjnej, przenoszacej krew z serca do glowy, wyraza idee,
ze w akcie stworzenia Bog dal cztowiekowi wolng wole, ale On zna jego
wewnetrzne pragnienia i motywy lepiej niz sam cztowiek. Uzywajac obrazu
krwi, ktoéra jest zrodtem zycia i $wiadomosci, Koran podkresla fakt, ze Bog
zna nasz wewnetrzny stan doskonalej niz my sami®.

87 Czesto pojawiajaca si¢ w Koranie idea ponawiania stworzenia oznacza nieustanng obec-
nos¢ w $wiecie stworczej energii Bozej, ktéra podtrzymuje go w istnieniu; proces ten zakonczy
si¢ nowym i doskonatym stworzeniem w Dniu Ostatecznym. Zob. Yiisuf ‘A l1. The Meaning of
the Holy Qur’an n. 1428 do Sury 10,34 oraz n. 3440 do Sury 29,19.

% Zob. tamze n. 4952 do Sury 50,16.
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MILOSC BOGA

Immanencj¢ Boga w $§wiecie mozemy opisac, uzywajac wyrazenia ,,mi-
tos¢ Boga” do swego stworzenia, ktére nabrato szczegdlnego znaczenia
w muzulmanskim mistycyzmie:

Proscie o przebaczenie waszego Pana! Nastepnie nawracajcie si¢ do Niego!
Zaprawde, modj Pan jest litosciwy, kochajacy [wadiid]! (Sura 11, 90)

Oto On stwarza po raz pierwszy i powtarza stworzenie! On — Przebaczajacy,
Mitosciwy [al-wadiid]! On — Wtadca Tronu Godnego Chwaty! (Sura 85, 13-15)

Wsérod muzutmanskich uczonych, mitos¢ kojarzy si¢ zbytnio z uczuciami
znanymi ze $wiata ludzkiego®, i dlatego w stosunku do Boga usituje si¢
ograniczaé¢ znaczenie stowa wadiid do pojecia ,,upodobania” w tych, co
czynig dobro i sprawiedliwos$¢. Mitos¢ Boga polegataby na wynagrodzeniu
sprawiedliwych w tym $wiecie ziemskimi dobrami, a w przysztym, wspa-
nialsza nagroda Raju, ktora przewyzsza ludzkie zastugi’’: ,Bég dal im
nagrode tego Swiata oraz pigkna nagrode¢ zycia ostatecznego. Bdég kocha
ludzi czynigcych dobro!” (Sura 3, 148; 3, 76; 5, 42). Przeciwienstwem do
takiej mitosci, bylby brak upodobania (mitosci) Boga do tych, ktérzy czynia
niesprawiedliwos¢:

Zaptatg za zlo jest zto jemu podobne. Ale kto przebaczy i naprawi, to znajdzie
zaptate u Boga. Zaprawde, On nie mituje niesprawiedliwych! (Sura 42, 40)

Tej mitosci Boga do stworzenia odpowiada mitos$¢ ludzi do Boga: to ona
jest najwyzszym motywem postgpowania i prowadzi do mitowania Jego
stworzenia”'. W ten sposob zdobywa si¢ upodobanie i mitosé Boga, a zara-
zem Jego najwyzsza zaptate:

Nie jest poboznos$cia, ze zwracacie twarze ku wschodowi i ku zachodowi. Lecz
prawdziwie pobozny jest: kto wierzy w Boga i w Dzien Ostatni; w aniotow,
w Ksiege i w prorokéw72; i ten, kto rozdaje majatek — dla Jego Mitosci [ ‘ala hub-

% Zob. Arnaldez. Le Coran. Guide de lecture s. 67-69. Zob. tez Dictionnaire du Coran
s. 47-48.

7 Zob. Tafsir Galalayn. http://altafsir.com [dostep: 12.08.2011].

" Zob. Y isuf ‘Al1 The Meaning of the Holy Qur’an n. 4582 do Sury 42,40.

"2 Jest to tzw. pie¢ dogmatow islamu, w ktére kazdy muzutmanin powinien wierzy¢.
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bihi]” — bliskim krewnym, sierotom i biedakom, podréznemu i zebrzacym, i na
wykup niewolnikow’?; i ten, kto odprawia modlitwe; i ten, kto daje jatmuzne; i ci,
ktorzy wypetniaja swoje zobowigzania, kiedy si¢ zobowiazali; i ci, ktérzy sa
cierpliwi w nieszczg$ciu 1 przeciwnosci, i w czasie niebezpieczenstwa; oto ci,
ktorzy sa szczerzy w wierze. Oni sg prawdziwie bogobojni! (Sura 2,177)

W prawdziwej poboznosci zatem zasadniczym motywem jest milos¢ Boga
i blizniego. Wyraza si¢ ona zar6wno w wierze, jak i w konkretnych czynach
mitosci wobec innych 0séb i instytucji”. Niektére teksty koraniczne moéwigce
o milo$ci sg dos¢ glgbokie, co zostato zauwazone w mistycznych komentarzach:

A wsrod ludzi sa tacy, ktorzy sobie biorg, poza Bogiem, Jemu rownych, mitujac ich,
jak sie miluje Boga. Ale ci, ktorzy wierza; sa gorliwsi w mitosci do Boga. O, gdyby
ci, ktérzy czynia niesprawiedliwos$¢, mogli wiedzie¢, kiedy zobacza kare, ze moc
nalezy w catosci do Boga i ze Bog jest straszny w karaniu! (Sura 2,165)

Ibn Kathir (1301-1373), komentujac ten tekst, wyjasnia, ze gorliwo$¢ w mito-
$ci do Boga wyraza si¢ w wierze w Niego 1 w Jego Jedynos¢, w oddawaniu
czci tylko Jemu i w nieprzydawaniu Mu zadnych towarzyszy oraz w poznaniu
Jego wielkosci. Mitujacy sa swiadomi, ze zaleza tylko od Niego i dlatego
w kazdej potrzebie prosza Go o pomoc’®. Wczesny za$ sufi z Persji, al-Tustari
(818-896) wiaze niewiare z niewiedza (gahl), a mitos¢ z prawda (haqq) oraz z
wiedza (ma rifa). Mitujacy mistycy (‘arifin muhibbiin) otrzymuja od Boga
sktonnos¢ (‘atf) kierujaca ich ku czystej rzeczywistosci prawdy (khalisat al-
haqq). Znakiem tej mitosci jest postuszenstwo i wyrzeczenie sie wszelkiej
rzeczy, ktora nie jest Bogiem. W tym sensie Bog niegdy$ skierowal swoja
mito$¢ na Mojzesza, bo ten szukat Jego upodobania (masarra). Odpowiedzia
ze strony cztowieka na troske Boga jest stata pamie¢ o Bogu (dikr)”’.

3 J. Bielawski, tlumaczac zwrot ,,mimo umilowania go”, odnosi go do majatku, a nie do
Boga. Por. jednak Sura 76,8: ,,Oni dawali pozywienie — z mitosci do Niego (‘ala hubihi) — bied-
nemu, sierocie i niewolnikowi”.

™ Yasuf ‘Alf rozszerza te terminy na biednych, sieroty i niewolnikéw w sensie duchowym,
potrzebujacych wsparcia intelektualnego lub moralnego. Do ,,niewolnikéw” nalezg tez zwierzeta
podlegte cztowiekowi, o ktére nalezy si¢ troszczy¢. Zob. Y Gisuf ‘A 11. The Meaning of the Holy
Qur’ann. 5839 do Sury 76, 8.

5 Zob. Y asuf ‘Al1 The Meaning of the Holy Qur’an n. 177-181.

"8 Tafstr ibn Katir do Sury 2, 165.

" Tamze.
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MISTYCZNE POZNANIE JEDYNEGO BOGA

Nurt mistyczny w islamie, zwany sufizmem’, opierajac si¢ na imionach
Boga oraz tekstach méwiacych o mitosci, wytyczyt tariga, czyli drogi pro-
wadzace do bliskosci z Bogiem. Byta to praktyczna realizacja idei tawhid,
polegajaca na uwolnieniu si¢ od $wiata wielosci i dojsciu do jednosci. Etapy
tego procesu zostaly opracowane przez perskich sufich, takich jak Dzunajd
Bagdadi (830-910) i Al-Ghazali (1058-1111). Dzunajd zauwazyl, ze stowne
wyznanie wiary w Jedynego Boga jest tylko poczatkiem mistycznej drogi,
a jej uwienczeniem jest al-fana fi (a)l-tawhid, czyli zatopienie si¢ 1 unicest-
wienie w Jednosci. Jest to stan, w ktorym czlowiek zatraca wlasne ,,ja”, cechy
oraz istnienie, by odzyska¢ na nowo prawdziwe ,ja” i istnienie od Boga.
Nabiera on wtedy $wiadomosci, ze to, czym jest, jest jakby promieniem
atrybutéw Boga. Ta koncepcja, zwana wahdat al-wugiid (jednos¢ istnienia),
zostala opracowana zwlaszcza przez andaluzyjskiego sufiego i filozofa Ibn
‘Arabiego (1165-1240). Dla wczesniej zyjacego Al-Ghazaliego, istnienie
nalezato do Jedynego Istniejacego, a sufi miat na swej drodze zaswiadczy¢, ze
istnienie jest tylko w Bogu i ze wszystko przeminie oprocz oblicza Boga (Sura
28, 88). Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zgodnie z doktryna aszarycka nie zatraca
to réznicy miedzy Stworzycielem a stworzeniem, dlatego ze atrybuty nie sa
Bogiem, ani tez czyms$ innym niz Bég. Dzi¢ki nim rzeczy stworzone stajg si¢
znakami (ayat) i $ladami (azar) Boga. Na tym polega tajemnica Boga ukrytego
i obecnego, transcendentnego i immanentnego w $wiecie’.

Wedlug Ibn ‘Arabiego cale stworzenie jest teofanig imion Boga i im za-
wdzigcza swoje istnienie. Sufi wiec w czasie swej drogi mistycznej poznaje
zwiazki miedzy imionami, proroctwem koranicznym i sercem ludzkim. Pro-
rocy, a takze i inni, staja si¢ bowiem stugami jakiego$ imienia Bozego®.

8 7 sufizmem wiaze si¢ termin irfdn, oznaczajacy poznanie, zwlaszcza mistyczne, bezposred-
nie poznanie duchowe, gnozg. Okreslenie to jest znane szczegdlnie u szyitow, gdzie ideologiem
irfan byt w XVII wieku Multa Sadra w Iranie. Zob. Muhammad Taqi Misbah Yazdi.
Islamic Gnosis (Irfan) and Wisdom (Hikmat). ,,Al-Tawhid Islamic Journal” vol. 14: Fall 1997 no. 3.
Qum-Iran. http://www.al-islam.org/al-tawhid/islamic_gnosis_wisdom/title.htm [dostep: 8.08.2011].
Na temat sufizmu zob. takze artykuly J. Nosowskiego oraz Abu al-Qasima al-
Qusayri. Ar-Risala al-Qusayriyya czyli Traktat o sufizmie. Przet. J. Nosowski. Warszawa:
Wydawnictwo Akademickie Dialog 1997.

7 Zob. Tawhid. http://en.wikipedia.org/wiki/Tawhid [dostep: 14.08.2011].

80 W jezyku arabskim taka osobe okresla si¢ terminem marbiib od rabb (by¢ panem). Wedhug
przekonania muzulmanéw, Muhammad, ktory wypelia misje wszystkich prorokéw, jest stuga
wszystkich imion Boga.
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Poprzez wzywanie imienia Boga cztowiek otrzymuje energi¢ Boza, wypetnia
misje i powraca do pierwotnej formy otrzymanej od Boga. Imiona Boga
oznaczaja stany mistyczne, ktore sa zwane hadarat (obecnosci Boskie), czyli
aspekty, w ktorych objawia sie istota Boga®. Skoro za$ imiona nie istnieja
poza istota Boga, staja si¢ one sposobem na jej opis, bo ,,wszystko jest Nim,
$wiat jest pelny Boga”™. Sufi lubig to opisywaé, postugujac si¢ metafora
oceanu i jego fal®.

Imi¢ wtasne Boga — Allah — jest pojeciem abstrakcyjnym. Inne imiona
pozwalajg na poznanie istoty Boga pod réoznymi aspektami, w sposdob bar-
dziej odczuwalny przez serce cztowieka. Sa one tez srodkami, dzieki ktorym
sufi uzyskuje odpowiedz od Boga na swoja modlitwe 1 wierzy, ze na pew-
nym etapie otrzymuje szczegélne imie bezposrednio od Boga®. Praktycznie,
postep na drodze mistycznej wyraza si¢ we wspominaniu imion Boga (dikr
Allah) w sposob okreslony przez mistrza, w zaleznosci od stopnia wtajem-
niczenia ucznia®. Kazde imi¢ bowiem jest ,krolestwem”, ktore ma swoja
wladze, rady, tajemnice i dary™.

BOG JEDYNY W ZYCIU MUZULMANINA

Idea tawhid, uznajaca najwyzsza wtadze Jedynego Boga, rozciagajaca si¢
na caly wszech§wiat, wplyneta na cata kulture islamu®’: teologi¢®, filo-

81 Wielos¢ imion opisujacych istote Boga nie zmienia jednak faktu, Ze jest ona jedna.

82 Takie twierdzenia sa charakterystyczne dla kierunku zwanego monizmem, wedtug ktorego
stworzenie nie ma wiasnej istoty, oddzielnej od Jedynego Boga. Swiadomo$é whasnej odrebnosci
jest subiektywnym przekonaniem danej osoby. Zob. Dictionnaire du Coran s. 605.

8 Zob. M. Lings. What is suffism? Lahore: Suhail Academy 2005 s. 11. Pragnieniem sufich
jest wejscie do glebin oceanu nieskonczonej Jedynosci Boga. Ocean jest celem ich dazen. Droga
sa fale, ktore symbolizuja Boze Objawienia, posylane z oceanu nieskonczonosci ku brzegowi
skonczonego $wiata. Sufi zanurza si¢ w odptywajaca fale, by dotrze¢ do wiecznego i
nieskonczonego zrddta.

8 Zob. Dictionnaire du Coran s. 606.

8 Sam Koran, w ktorym wersety koncza sie czgsto imionami Boga, zacheca do takiej prak-
tyki. W sposobie recytacji imion Boga sufi wykorzystuja cyfrowa wartos$¢ liter wchodzacych
w sktad imion.

8 Jest to opinia At-Tirmidi (824-892), perskiego tradycjonisty (osoba gromadzaca hadisy).
Zob. D ane cki. Podstawowe wiadomosci o islamie s. 107.

% Na temat rozwoju islamu w réznych aspektach zob. J. Bielawski. Islam, religia pan-
stwa i prawa. Warszawa: Wiedza Powszechna 1973.

% W teologii muzutmanskiej podkresla sie fakt, ze porzadek wszechéwiata wskazuje na Jedy-
nego Stworce. Stanowi to jeden z dowodow na istnienie Boga.
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zofie¥, zycie moralne i prawo’, mistycyzm, sztuke®’ oraz polityke’*. Koran
ciggle przypomina, ze Bog jest Jeden, a wszelkie inne byty sa zalezne od
Niego. Czlowiek powinien Mu oddawac czes¢ jako sluga. Bog jest jednak
tez milosierny. Zycie codzienne muzulmanina jest przenikniete tymi dwoma
aspektami tajemnicy Boga, co wyraza si¢ w powtarzaniu pewnych tradycyj-
nych wyrazen koranicznych. Pierwszym z nich jest: subhana (A)!lah (chwata
Bogu), ktére wyraza oddalenie Boga, wolno$¢ od wszelkiej niedoskonatosci,
nieczystosci i zta”, i nieprzypisywanie Bogu antropomorficznych pojec:
,Czy oni majg jakiego$ boga poza Bogiem? Chwata niech bedzie Bogu beda-
cemu ponad to, co Jemu przypisuja jako wspdttowarzyszy [subhana Allahi
amma yusrikiin]!” (Sura 52, 43; 37, 159; 12, 108).

Inne wyrazenie, al-hamdu li-llah (chwata Bogu)*, uzewnetrznia uczucie
wdziecznosci za taske Boga okazang stworzeniu. To zawotanie, czesto uzy-
wane w $wiecie muzutmanskim, stalo si¢ dzigkczynieniem za Jego mito-
sierdzie, mitos¢ i przebaczenie i jest popularng odpowiedzig na zapytanie
o zdrowie i samopoczucie: ,,W Imi¢ Boga Mitosiernego i Litosciwego [ar-

%W dziedzinie filozofii nalezy wymienié¢ przede wszystkim Awicenne (965-1037) i jego teo-
ri¢ bytu koniecznego (wagib (a)l-wugiid), ktérego istotg jest istnienie. Przejat on grecki model
pierwszej przyczyny, ktora wprawia wszechswiat w ruch. Zob. A. Krapiec, A. Maryniar-
czyk. Powszechna Encyklopedia Filozofii. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu
2000-2009 — hasta: ,,Islamu filozofia” (t. 5 s. 20-41), ,,Awicenna” (t. 1 s. 441-445), ,Byt” (t. 1
s. 746-785), ,,.Byt konieczny” (t. 1 s. 785-786), ,,Istnienie” (t. 5 s. 44-85), ,,Istota” (t. 5 s. 85-112),
~Pierwszy poruszyciel” (t. 8 s. 190-191).

% Moralno$é¢ zaktada istnienie jednolitych Boskich norm ustalajacych to, co jest dobre, i to,
co zle. Dla islamu wyraza si¢ to w szariacie.

' W sztuce nie przedstawiano Boga, by zachowaé Jego transcendencje. Unikano tez przed-
stawienia prorokdw, zwlaszcza Muhammada, a w pdzniejszym okresie zakaz rozszerzano tez na
inne istoty zywe, by unikna¢ batwochwalstwa. Glownym motywem w sztuce islamu stata si¢
kaligrafia i arabeski. Obok wersetow koranicznych i inskrypcji na cze$¢ Proroka najczesciej sa
umieszczane imiona Boze.

%2 Koncepcja tawhid zaktada, ze $wiat jest harmonijna calo$cia, nakierowana na Jedynego
Boga, do ktdrego nalezy wszelka wtadza. Wptyneto to na klasyczny system spoleczno-polityczny
islamu. Jednos¢ Boga wyraza si¢ w istnieniu jednej wspdlnoty, ktéra jest jedna muzulmanska
umma, kierowana przez kalifa. Ta wspdlnota jest gwarantem zachowania prawdziwej moralnosci
opartej na prawie Bozym, szariacie: , Wy jestescie najlepszym narodem [ummal], jaki zostal
utworzony dla ludzi: wy nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne;
i wierzycie w Boga. A jesliby uwierzyl lud Ksiggi, to byloby dla niego lepiej. Wsrod nich sg
wierzacy, lecz wigkszo$¢ z nich to ludzie szerzacy zepsucie” (Sura 3,110). Zob. Yusuf ‘All. The
Meaning of the Holy Qur’an n. 4518 do Sury 41,45; n. 1406-1407 do Sury 10,19.

% Lane. The Arabic-English Lexicon v. 4 s. 163.

% Na tym rdzeniu zostaly tez utworzone popularne w islamie imiona, takie jak Muhammad,
Mahmiid i Ahmad.



KONCEPCJA JEDYNEGO BOGA W ISLAMIE 105

rahmani ar-rahim|! Chwata Bogu [al-hamdu li-llah], Panu swiatéw, Mito-
siernemu i LitoSciwemu” (Sura 1, 1-3).

Trzecie wyrazenie, zwane takbir, czyli uwielbienie Boga stowami A/lahu
akbar (,,Bog jest Najwigkszy”), jest elementem kazdej obowigzkowej czy tez
dobrowolnej modlitwy. Wymawia si¢ go takze w zyciu codziennym, w chwi-
lach szczgscia, w niebezpieczenstwie lub w walce, lub tez w okazywaniu
pochwaty wobec mowcy.

Oto tekst, w ktorym sunna, taczac transcendencje i immanencje Boga
w trzech wspomnianych wyzej aklamacjach, zach¢ca wiernych muzutlmanow
do doskonatego’ adorowania Jedynego Boga:

Yahya przekazat mi od Malika, od Abu Ubayda — mawla Sulajmana ibn Abd al-
Malik, od Ata ibn al-Yazid al-Laythi, ze Abu Hurayra powiedzial: Kto mowi: Sub-
hana (A)llah) trzydziesci trzy razy i Allahu akbar trzydziesci trzy razy oraz al-
hamdu li-llah trzydziesci trzy razy, i zamyka liczbe sto mowiac: La ilaha illa (A)llah
wahdahu la sharika lah, lahu (a)l-mulku wa-lahu (a)l-hamd, wa-huwa ‘ala kulli
Say’in qadir [Nie ma boga procz Allaha, on nie ma wspoéttowarzyszy. Do niego
nalezy krolestwo i Jemu chwata, i On ma wtadz¢ nad wszystkim] po kazdej modlit-
wie, jego zte czyny beda mu przebaczone, nawet jesli sg liczne jak piana na morzu®.

Koncepcja Jedynego Boga w islamie na Pélwyspie Arabskim pojawita si¢
w VII wieku w kontek$cie wielu struktur politycznych i religijnych. Prorok
Muhammad przez jej gloszenie pragnat zjednoczy¢ panujaca w tamtych cza-
sach wielo$¢ w spoleczenstwie, wyrazajaca si¢ w podzialach plemiennych,
w politeizmie i r6znych formach monoteizmu, wyznawanego przez Zydow,
chrzescijan 1 zaratusztrian. Uksztaltowanie jednej wspolnoty w Arabii doko-
nalo si¢ w oparciu o koncepcje Jedynego Boga, ktory gwarantowal harmonig
$wiata w wymiarze materialnym, duchowym, moralnym i politycznym. Cata
nowa kultura miata wskazywaé na Jedynego Boga. To co istnieje, zostato
podzielone na prawdziwy, transcendentny i wieczny byt oraz na catkowicie
zalezne od niego stworzenie, charakteryzujace si¢ przypadkowoscia. Ten
transcendentny Bog jest jednak rowniez immanentny, jest obecny w §wiecie,
jest Bogiem ukrytym i jawnym. Cztowiek, jako istota rozumna i wolna
w zakresie udzielonym mu przez Boga, idac po Jego ,$ladach” w stworze-
niu, moze doj$¢ do doskonatej Jednosci, poddajac si¢ woli Boga i Jego uni-
wersalnemu planowi. Odpowiadajac miloscia na obecnos¢ Boga w swiecie,
cztowiek uwalnia si¢ od $wiata wielo$ci 1 zatapia si¢ w Jednosci. Jego zwy-

%5 Ta doskonato$¢ wyraza sie w liczbie ,,sto”.
“Malik ibn Anas. Al-Muwatta 15,7, 22.
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kta codziennos¢ staje si¢ wtedy wychwalaniem Boga Jedynego za Jego trans-
cendencje¢, dzigkczynieniem za Jego immanencj¢ i Milosierdzie oraz uwiel-
bieniem Jego wielkosci.
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THE CONCEPT OF ONE GOD IN ISLAM
Summary

The Islamic doctrine of the One and Unique God introduces the concept of a transcendent
God, the true being, the absolute Lord of the worlds to whom everything will return at the Last
Day. The denial of this truth and associating with Him partners is idolatry, and it is an un-
pardonable sin. Such a concept of God guarantees the unity of the material and spiritual world.
Man, discovering the Law of Unity, acquires a knowledge of the one God and consciously sub-
mits to His will according the innate Religion of Islam. God who is Almighty, Hidden, and full of
wisdom (transcendence) is close to His creation and reveals himself through His “remnant”
(immanence), which are the “Excellent Names of God”. The man answers to His presence with
the love that he feels in mystical experience. In this way, the mystic frees himself from the world
of multiplicity in order to be annihilated in Unity. Everyday life of a Muslim is the praise of the
One God for His transcendence, thanksgiving for His immanence and mercy, and worship for His
greatness.

Summarised and translated by Krzysztof Modras OP

Stowa kluczowe: Bo6g, immanencja, islam, milo$¢, mistycyzm, monoteizm, politeizm, trans-
cendencja.
Key words: God, immanence, Islam, love, monotheism, mysticism, polytheism, transcendence.



