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ORAZ W TEKSTACH BIBLIINYCH

Analizujac pod wzgledem tresci dzieta literackie z réznych obszaréw
kulturowych, mozna zauwazyé¢, ze wystepuja w nich niekiedy réznego ro-
dzaju motywy, ktore odznaczaja si¢ pewnym podobienstwem lub maja jakies
elementy wspdlne. Zjawisko to tym bardziej staje si¢ ciekawe, kiedy jakies
motywy, wykazujace paralelno$¢, pochodza z dwoch odrebnych kultur,
w wielu przypadkach niezaleznych od siebie.

Przykladem tego moze by¢ motyw walki cztowieka z bdstwem, ktory
pojawia si¢ m.in. w piatej ksigdze /liady Homera oraz w 32 rozdziale Ksiggi
Rodzaju. W pierwszym przypadku przedstawiona jest posta¢ Diomedesa,
ktory w walce z Trojanami zranit najpierw Afrodyte, potem wystapit przeciw
Apollonowi, a nastgpnie w bezposredniej potyczce zadal rang Aresowi.
W przekazie biblijnym natomiast mamy przedstawiony opis catonocnego
zmagania si¢ Jakuba z tajemnicza osoba, ktéra utozsamia si¢ bezposrednio
z samym Bogiem albo z postacig Aniota Panskiego.

Nalezy zauwazy¢, ze motywy te pochodzg z dziel, ktére przynaleza do
dwoch odregbnych kultur. I chociaz powstawaly w zblizonym do siebie prze-
dziale czasowym, poniewaz — jak wiadomo — przekazywany ustnie tekst
lliady zostal spisany migdzy potowa VIII a pierwszymi dziesigcioleciami
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VII wieku przed Chr.', natomiast czas kompozycji Ksiegi Rodzaju okresla
sie¢ w przedziale od IX do V wieku przed Chr.?, to jednak trzeba bez watpie-
nia wykluczy¢ jakiekolwiek mozliwosci bezposrednio wzajemnych wply-
wow na ich kompozycje®.

Opierajac si¢ zasadniczo na analizie tekstow Iliady oraz ksiag biblijnych?,
w niniejszym artykule przedstawimy najpierw helleniski motyw walki Dio-
medesa z bostwami mitycznymi (I), a nastgpnie istot¢ zmagania si¢ Jakuba
z Bogiem (II). Po przedstawieniu kulturowo odrebnych od siebie motywow,
postaramy si¢ uchwyci¢ ich podobienstwa i zasadnicze rdznice.

I. DIOMEDES WALCZACY PRZECIW AFRODYCIE,
APOLLINOWI I ARESOWI

Z przekazéw mitologicznych dowiadujemy si¢, ze Diomedes (Aopndec),
ktérego imi¢ oznacza ,,wymyslony/postanowiony przez Zeusa™, byt synem Ty-
deusa i Deipyle. Pochodzit z Etolii, a jego przybrana ojczyzna stato si¢ Argos.

W micie trojanskim Diomedes jawi si¢ jako towarzysz Odyseusza,
bioracy udzial w licznych delikatnych zadaniach: pomagal Odyseuszowi
w naklanianiu Agamemnona do ztozenia w ofierze wiasnej corki Ifigenii
w Aulidzie; towarzyszyt mu takze wtedy, gdy poselstwo greckie przybyto do

! Bibliografie na ten temat zob. w: Literatura Grecji Starozytnej. Red. H. Podbielski. T. 1:
Epika — Liryka — Dramat. (Zrédta i Monografie 225). Lublin: TN KUL 2005 s. 41.

2 Zob. R.J. Clifford, RE. Murphy. Ksiega Rodzaju. W: Katolicki Komentarz Biblijny.
Red. wyd. oryg. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy. Red. wyd. pol. W. Chrostowski. War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 2001 s. 11; zob. takze J.S. Synowiec. Pigcioksiqg.
Wprowadzenie do Ksiqg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, Liczb i Powtorzonego Prawa. Krakow:
Wyd. OO. Franciszkanow ,,Bratni Zew 2000 s. 179.

3 W tekstach biblijnych, relacjonujacych historie patriarchow, biblisci zasadniczo dostrzegaja
echa kultury Bliskiego Wschodu. Zob. A. Parrot. Biblia i Swiat starozytny. Przet. E. Zwolski,
Warszawa: Instytut Wydawniczy ,,Pax” 1968 s. 203-286.

‘w artykule postugujemy si¢ tekstem oryginalnym wymienionych dziet zawartym w: Homeri
llias. Ed. G. Dindorf. Editio quinta correctior quam curavit C. Hentze. Pars I-II. Lipsiae: in
Aedibus B.G. Teubneri, 1914-1915; %2021 X°21 70N Biblia Hebraica Stuttgartensia. Ed.
K. Elliger, W. Rudolph. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1990*. Odwotujemy si¢ takze do
tlumaczenia zawartego w: Ho mer. lliada. Przet. K. Jezewska. (BN 17). Wroctaw i in.: Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich 1986; Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie
z jezykow oryginalnych. Opracowal zespol biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tyniec-
kich [Biblia Tysiaclecia]. Poznan: Pallottinum 2000°.

5Zob. E.G.Liddell,R-H.Scott,S.Jones. Greek-English Lexicon with a Revised Sup-
plement. T. 1-2. Oxford: The Clarendon Press 1951° s. 433.
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Achillesa, aby ulagodzi¢ jego gniew i sktoni¢ go do powrotu do walki
u boku Grekow; uczestniczyt w zwiadowczej wyprawie nocnej, w czasie
ktorej wspolnie z Odyseuszem zabit szpiega Dolona i Resosa. Wedtug prze-
kazow Iliady Diomedes byt zrgcznym mowcea, ktory uczestniczyt w licznych
naradach wodzow achajskich. Na polu walki odznaczat si¢ wielkim mes-
twem 1 sita. Potrafit by¢ cztowiekiem szlachetnym i wielkodusznym, o czym
swiadczy jego spotkanie w walce z Glaukosem, z ktorym zaniechat jednak
walki w imi¢ dawnej przyjazni, taczacej ich przodkow. Posta¢ Diomedesa
pojawia si¢ takze w Odysei, w §wietle ktorej jego powrdt spod Troi uchodzit
dtugo za najszczeéliwszy ze wszystkich®.

Motyw walki czy tez zmagania si¢ z bdstwami w przypadku osoby
Diomedesa zostal przez Homera przedstawiony w kontekscie, zamieszczo-
nego w V ksiedze Iliady, opisu walecznych czyndéw na polu bitwy z Trojan-
czykami. Jak zaznacza poeta, posrdd Argiwdw odznaczat si¢ Diomedes silg
i mgstwem oraz zyskatl ,stawe szlachetna” dzigki bezposredniemu wsparciu
ze strony Pallas Ateny, ktora byta dlan swego rodzaju béstwem opiekunczym.
Kiedy zatem wyruszat do walki, w czasie ktérej przyszto mu zmierzy¢ si¢ nie
tylko z ludzmi, ale takze z nieSmiertelnymi bogami (&ddvator deol), to
wlasnie ta bogini sprawila, ze jego helm i tarcza zal$nity jasnoscia plomieni,
a on sam stat si¢ podobny do ,,jesiennej gwiazdy” — opromieniony blaskiem,
ktory spowijat jego glowe i ramiona (zob. //. 5, 1-7). Pierwszego, ktdrego
$miertelnie ugodzit w potyczce swa widcznia, byt Fegeus, syn Daresa, kaptana
Hefajstosa (zob. 7I. 5, 16-19). Jego brat Idajos z zyciem uszedt jedynie
dlatego, ze uciekl i wmieszat si¢ w tlum wojujacych. Nadto sam Hefajstos
przyszedt mu z pomoca, okrywajac go mgta, ktora stata si¢ srodkiem ocalenia
dla uciekajacego Idajosa (zob. /1. 5, 20-24).

Kiedy jednak po rozmowie, jaka odbyla Atena wraz z Aresem, obydwa
bostwa, wspierajace swoich podopiecznych’, opuscily pole walki (zob.

8Zob. P. Grimal. Slownik mitologii greckiej i rzymskiej. Wroctaw—Warszawa—Krakow:
Ossolineum 1997 s. 74; A Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology. Vol. 1. Ed.
W. Smith. London—New York: [.B. Tauris 2007 s. 1024-1026.

" Nalezy zauwazy¢, ze bogowie sa w Iliadzie podzieleni (podobnie jak ludzie) na dwa obozy
— bogéw sprzyjajacych Grekom: Hera, Atena, Posejdon oraz bogdéw sprzyjajacych Trojan-
czykom: Zeus (nie od poczatku, dopiero sktoniony przez Tetyde), Apollo, Afrodyta, Ares. Kon-
flikt przedstawiony w [lliadzie dzieje si¢ zatem jednoczesnie na dwoch plaszczyznach — ludzkiej
i boskiej. Bogowie pehnia funkcj¢ arbitréw w sporze migdzy ludzmi. Czgsto ingeruja w przebieg
bitew, ratujac swoich sprzymierzencow badz przeszkadzajac wrogom. Maja wpltyw na po-
stgpowanie bohateréw, naktaniaja ich do podjecia jakich$ konkretnych decyzji. Zob. K. Ku-
maniecki,J. Mankowski. Homer. Warszawa: Wydawnictwo Szkolne i Pedagogiczne 1974
s. 132-136.
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11. 5,29 nn.), pomyslnos¢ niejako odwrocita si¢ od wojujacego dzielnie
Diomedesa. Stalo si¢ to za sprawag Pandara, syna Lykaona, ktory — jako
doskonaty tucznik — ugodzit Diomedesa strzata w samo spojenie pancerza.
Jak podaje Homer, ,,ostra przedarta si¢ strzata / Na wskro$ przez ramig
i pancerz goraca krwia ubroczyta” (/. 5, 99-100). Mimo celnosci strzatu
Pandar jednak nie pozbawit zycia Diomedesa, ktory wycofawszy si¢ nieco
z pola walki, po wyjeciu strzaly ze zranionego ramienia, zwrdcit si¢ w mod-
litewnej formule do Ateny z nastgpujaca prosba (/7. 5, 118-119):

Pozwol mi tego odnalez¢ i przyblizy¢ na rzut mej widczni,
Ktéry mnie zranit [...]

Atena, wystgpujaca w roli bostwa opiekunczego, spetnita prosbe Dio-
medesa, dajac mu ,,lekkos$¢ i zwinne w dziataniu ramiona i nogi” (/I. 5, 122).
Jednoczesnie zwrocilta sig¢ z takimi stawami pouczenia (/1. 5, 127-132):

Z oczu pomroke Ci startam, co przedtem wzrok twoj stonita,

Aby$ mégt poznaé, czy boga (Ve6v) spotkates w bitwie, czy meza (&vdpa).
Gdyby za$ ktory bog stanat przed toba, azeby walczy¢ (uaxéc%m) —

Z niesmiertelnymi unikaj walki, do bitwy nie stawaj

Z nikim, lecz gdy Afrodyte, Dzeusowsq corke napotkasz

W bitwie (2¢ Tt(’)?\ap.ov), t¢ mozesz bezkarnie swym spizem ostrym zadrasnaé.

Wyposazony w boskie dary, dzigki ktorym rany nie sprawiaty bélu ani
nie ostabiaty jego sit, wyruszyl Diomedes z pouczeniem Ateny do walki.
W czasie bitwy z jego reki zgingto kilku znamienitych (¢69A0l) wojowni-
kow sposrod wojsk trojanskich: Astynoos, Hypejron, Abas i Polyidos, Ksan-
tos 1 Toon, Chromios i Echemmon. To za$§ sprawilo, ze obserwujacy catly
przebieg akcji Eneasz oraz Pandar, ktory sadzit, ze rana zadana przezen Dio-
medesowi byta $miertelna (zob. //. 5, 187-190), mieli watpliwosci, czy to
rzeczywiscie Diomedes, czy moze jakis bdg zagniewany na Troj¢ walczyt
z Trojanami (zob. I/. 5, 177-178). Rozpoznawszy jednak w osobie walcza-
cego Diomedesa, Pandar powiedzial do Eneasza (//. 5, 184-187):

Jesli ten czlowiek, jak mowig, to dzielny potomek Tydeusa,
Mysle, ze z boga pomoca jakiegos tutaj szaleje,

Kto$ z niesmiertelnych jest przy nim, obtokiem okryt ramiona,
Strzale lecaca na niego ostra widocznie odwrdcit [...]



MOTYW ,,WALKI CZLOWIEKA Z BOSTWEM” 9

Rzeczywiscie, wspierany nieustannie przez Atene Diomedes® jako
pierwszego pobil Pandara, ktérego $miertelnie ugodzit wtocznia, kierowana
przez samag bogini¢ (zob. //. 5, 290-295). Nastepnie za§ dzwignat gtaz, kto-
rego — jak zaznaczyt Homer — nie mogtoby unies¢ ani dwdch mezdéw, i cisnat
z rozmachem w Eneasza. Trafiwszy Eneasza w biodro, ,,staw mu zdruzgotat
i oba Sciggna przy stawie poszarpat [...]”(/[. 5, 305-307). W tym momencie
na pole walki wkroczyta bogini Afrodyta, ktéra — wedtug mitu — byta matka
Eneasza’. Homer tak opisat t¢ scene (/1. 5, 311-318).:

Zginatby marnie Eneasz, wodz dzielny me¢zow walecznych,
Gdyby go tam Afrodyty matczyny wzrok nie wysledzil.

Zycie mu data przed laty z pasterzem trzéd — Anchizesem.
Predko do syna mitego przypadta, oplotta usciskiem,
Rozposcierajac $wietlista swa szate, by ustrzec, uchroni¢

Od strzat — azeby go ktorys z Achajow — jezdzcodw niechybnym
Spizem przez pier$ nie ugodzit i nie wyszarpnat zen duszy.

Tak wigc starata si¢ unies¢ z potyczki syna mitego.

Sytuacj¢ t¢ niejako wykorzystal Diomedes, ktory nie zawahat si¢ wymie-
rzy¢ wldcznia w samag bogini¢, kiedy ta — wystgpujac w obronie syna —
stangta niejako na przeszkodzie do ostatecznego zadania $miertelnego ciosu
Eneaszowi. T¢ scen¢ z kolei Homer przedstawit nastgpujaco (/7. 5, 330-342;
por. 1. 5, 458):

Ow bronia spizowa godzit w Kipryde,

Wiedzac, ze ona nie wladnie silg tych bogow i bogin,
Ktoére kieruja wojnami i wioda mezoéw do bitwy,

Nie jest Atena ni grozna Enyo'’, miast burzycielka.
Skoro ja tylko dopedzil przez cizb¢ wojska sktgbiong
Syn Tydeusa o duszy wielkiej, natychmiast skierowat
Witécznie przeciwko bogini i w reke ja delikatng

Zranit bolesnie. Grot przebit z tatwoscia szat¢ pachnaca
Ambrozyjskimi woniami, rekami Charyt'' utkana,

8 Zob. I1. 5, 256, gdzie bohater stwierdza: ,,Pallas Atena mi drze¢ nie dozwoli”.

? Ojcem Eneasza byt natomiast, wedhug mitologii, Anchizes. Wiecej na temat Eneasza zob.
Grimal. Slownik mitologii s. 83-84.

% Enyo to bogini wojny, wystepujaca zwykle w orszaku Aresa. Uchodzita czesto za jego corke,
niekiedy za matke lub siostre. Krwawa jej postac uosabiata przemoc i gwalt. Zob. tamze s. 84-85.

' Charyty byty postrzegane jako boginie pigkna. Zob. tamze s. 62.
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Skore¢ zdzierajac przy palcach. I boska krew poptyneta,

Inna niz ludzka. Nie takgq maja szczg¢sliwi bogowie.

Wszakze nie zywia si¢ chlebem, nie pija ciemnego wina,

Wigc ziemska krew w nich nie ptynie. Stad zowia si¢ nieSmiertelni!

Woéwcezas bogini opuscita syna, ktérego nastepnie Apollon — okrywajac
chmurg — przejal w swoja opieke (zob. /1. 5, 343-347).

Zraniona przez Diomedesa Afrodyta, korzystajac z pomocy bogini Irydy'
oraz Aresa, ktory uzyczyt jej swego rydwanu, opuscita plac boju i uciekta na
szczyty Olimpu — siedziby bogéw. Odchodzacej bogini — zbolatej 1 drzacej —
Diomedes rzekt jeszcze takie stowa (//. 5, 348-351):

Oddal si¢ corko Dzeusowa, zejdz z pola zmagan i bitwy!

Nie dos¢, ze stabe kobiety podszeptem ztym niepokoisz,

Jeszeze do walki (E¢ THAep0V) sig wiracasz! Ja ci wnet bitwe (TTOAEWL0C)
pokazg!

Drze¢ bedziesz z trwogi, gdy nawet z daleka o niej ustyszysz!

Po przybyciu na Olimp Afrodyta w rozmowie z wilasna matka Dione'
zaczela si¢ skarzy¢ na bezpodstawnie zadane jej cierpienie, a nadto oburzala
si¢, ze Grecy w osobie Diomedesa juz nie tylko przeciwko me¢zom tro-
janskim walcza, ale odwazyli si¢ takze z niesSmiertelnymi bogami stanaé¢ do
walki: 20" %07 Aavaol ye xal ddavatoror pdyovrar (I 5, 378-
380)"*. Dione, odpowiadajac corce, u§wiadomita ja, ze to sama Atena nastata
Diomedesa przeciw Afrodycie. W tym kontekscie bogini ta nazwata nadto
Diomedesa mianem: vAmiog (1. 5, 406). Nalezy zauwazy¢, ze przytoczony
przymiotnik posiada kilka znaczen: niemowlgcy, dziecinny, dziecigcy, a tak-
ze: ghupi, zaslepiony, nieprzewidujacy. Mozna zatem stwierdzié¢, ze z jednej
strony Diomedes, wystgpujac przeciw bostwu, wykazal si¢ brakiem rozwagi,
a wrecz ghupota, a z drugiej — jak sugeruje kolejne znaczenie przymiotnika —

12 Chodzi tutaj o boginie Iris, corke Taumasa i Elektry. Uosabia ona tecze i — ogdlnie rzecz
bioragc — wyobrazang przez nia granicg migdzy Ziemia i Niebem, ludzmi i bogami. Przedstawiana
byta zazwyczaj jako postaé skrzydlata, spowita w lekka zastong, ktéra w stoficu przyjmuje barwy
teczy. Zob. tamze s. 165.

13 Jedna z wersji mitu o Afrodycie podaje, ze Zeus sptodzit ja z Dione, ktora byta corka badz
Okeanosa i Tetydy, badz Powietrza i Ziemi. Zob. R. Graves. Mity greckie. Przet. H. Krzecz-
kowski. (Meandry kultury). Krakow: Vis-a-vis ,,Etiuda” 2009 s. 37.

' Przy tej okazji Dione podaje kilka przyktadow, poprzez ktére uswiadamia corke, ze w his-
torii zdarzalty si¢ przypadki zadawania przez $miertelnych cierpienia niesmiertelnym bogom.
Zob. 11. 5, 384-400.
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dziatat pod wptywem ,,jakiegos” zaslepienia, ktérego inspiracjg byta oczy-
wiscie Pallas Atena. W uzyciu przymiotniku vAmioc podkreslona zostala
przez Dione jedna jeszcze cecha dziatania Diomedesa — nieprzewidywalnos¢
konsekwencji, jakie niosto zwykle wystapienie przeciw bodstwu. Komen-
tarzem do tego moga by¢ dalsze stowa bogini, ktéora do Afrodyty tak rzekta
(11. 5, 405-406):

[...] Bo w mysli nie zwazyt syn Tydeusa, Diomedes,
Ze nie pozyje ten dlugo, kto walczy z nie§miertelnymi.

Dione miata tu oczywiscie na mysli walkg czy tez wojowanie z bogami —
adavdrtoLoL payeodaL.

Diomedes nie zakonczyt zmagania si¢ z bostwem na potyczce z Afrodyta.
Kolejnym bogiem, przeciwko ktéoremu wystapit, byt Fojbos Apollon. Po opu-
szczeniu bowiem placu boju przez Afrodyte to witasnie Apollo stangl w obro-
nie Eneasza, ktorego chmura okryt, aby ,,[...] ktos z Achajow niechybnym/
Spizem go [Eneasza] w pier§ nie ugodzit i nie wyszarpnal zen duszy” (/I. 5,
345-346). Diomedes jednak, nie dajac za wygrang, $cigat uparcie Eneasza,
»chociaz wiedzial, ze r¢gce samego Apolla go strzega, / Jednak nie zwazal na
boga wielkiego [...]” (/I. 5,434-435). Nacierajac zatem na Eneasza, jedno-
czes$nie wystgpowat przeciwko bdéstwu — Apollonowi, ktory — jak podat Homer
— musial czterykro¢ odpiera¢ jasniejgcqg tarcz¢ Diomedesa. W tym kontekscie
Diomedes zostal okreslony mianem demona — daipwv (II. 5, 436-438.459),
wskazujacym na jego szczegdlna mo c, ktora stanowi niewatpliwie charaktery-
styczng ceche béstwa'”. Apollo, widzac to wszystko, nie bez przejecia zawotat
(11. 5,440-441):

Wigcej rozwagi, Tydejdo! Zaniechaj mnie! Czyz z bogami
Chciales si¢ rownac¢? Wszak nie jest jednaki réd niesmiertelnych
Bogow, mieszkancéw Olimpu, i ludzi chodzacych po ziemi.

Te stowa bdstwa sprawity, ze Diomedes pohamowat si¢ nieco w swych
zapedach, obawiajac si¢ z pewnoscia Apollona, ktdry znany byt jako bostwo
potrafiace z daleka razi¢ $mierciono$nymi strzatami'’,

'S Termin dalpwy oznacza m.in.: bég, bogini, bostwo, moc, potega boska, pomoc boska,
duch, istota potboska.

16 Zob. np. Hymn do Apollona 1-4. W: Hymny Homeryckie. Przekt., wstep, oprac. W. Appel.
Torun: Algo 2001 s. 79.
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Jak podat w dalszym opisiec Homer, bitwa wowczas stata si¢ bardziej
jeszcze zagorzata. Mimo dzielnosci Diomedesa, Odyseusza i innych szala
pomyslnosci przechylita si¢ na stron¢ Trojan, gdyz sprzyjajaca Grekom Ate-
na opuscita plac boju. Tymczasem do walczacych Trojanczykow — na prosbe
Apollona — dyskretnie przytaczyt si¢ Ares, przysparzajac swym podopiecz-
nym kolejnych zwycigstw (zob. II. 5, 461 nn., 506 nn.). Widzac to Hera,
ktora stata po stronie Grekow, udata si¢ do Ateny z prosba, aby bogini wy-
ruszyta na pomoc wojskom greckim. Jak podat Homer, gdy postuszna Atena
zakladata na siebie okazalg zbroj¢, Hera przygotowata dla niej bojowy
rydwan, a u swego meg¢za — Zeusa wyprosila niejako zgode, aby pozwolit
wystapi¢ przeciw Aresowi (zob. /I 5, 711-766). Nastepnie obie boginie
udaty si¢ z pospiechem do wojsk greckich. Po przybyciu na pole bitwy Hera
stownie zagrzewata Grekdéw do walki, natomiast Atena pospieszyta do swe-
go podopiecznego — Diomedesa, ktory w tym czasie obmywat sobie rang
zadana przez Pandara (zob. /I 5, 793-798). Odnalaztszy go, na nowo
zadeklarowata pomoc (zob. //. 5, 809). Kiedy natomiast w rozmowie z bo-
ginig Diomedes przypomnial dane mu przez nig uprzednio pouczenie, azeby
unikal w bitwie starcia z bogami za wyjatkiem Afrodyty, gdyby staneta do
walki, Atena wowczas takie data mu wskazowki (//. 5, 827-830):

Juz nie unikaj w spotkaniu Aresa i nieSmiertelnych
Innych, bo ja dzi$ dla ciebie bede nieztomna obrona.
Skieruj wigc wprost na Aresa konie o mocnych kopytach,
Uderz nan z bliska i niech ci¢ Ares gwattowny nie trwozy.

Sama za$, ubrawszy hetm Hadesa, ktory sprawit, ze stata si¢ niewidoczna
dla wszystkich, stangta obok Diomedesa na rydwanie, aby poprowadzi¢ go
do walki z Aresem. Jak przekazat Homer (//. 5, 850-862),

kiedy zblizyli si¢ obaj wzajemnie, spieszac do siebie,
Podnidst si¢ Ares i ponad jarzmem i koni lejcami

Cisnat swa wtocznig¢ spizowa, azeby wyszarpaé zen duszg.
Lecz ja chwycita bogini, o jasnych oczach Atena,

I odtracita z rydwanu, wigc ta przeleciata na prézno.

Wtedy Diomedes o glosie donosnym wnet cisnat z kolei
Witbcznie spizowa. Kieruje t¢ zaraz Pallas Atena

W dolng czgs¢ brzucha Aresa, tu, gdzie pancerza plat sigga.
W cel zamierzony grot trafil i pigkna skorg przeoral.
Witbéczni¢ wyrwata bogini. Okropnie Ares spizowy



MOTYW ,,WALKI CZLOWIEKA Z BOSTWEM” 13

Krzyknat — tak jak jedenascie albo dwanascie tysigcy
Me¢zow na wojnie, gdy wioda bdj nienawistny Aresa.

Zraniony przez Diomedesa, wspieranego przez Ateng, Ares na swym ryd-
wanie udal si¢ pospiesznie na Olimp. Tam w pierwszej kolejnosci skierowat
swe kroki do Zeusa z nastgpujacymi stowami skargi na Ateng (//. 5, 881-887):

Ona sktonita Diomeda, dumnego syna Tydeusa,

Aby dzi$ nam, nieSmiertelnym bogom, swa pycha zagrazat.
Najpierw zuchwale w dton zranit przy samym zgigciu Kipryde,
Potem przeciwko mnie stanat, podobny sam do demona.

Nogi mnie tylko uniosty szybkie, inaczej bym dtugo

Musiat cierpienia sam znosi¢ w ogromnym thumie poleglych
Albo moc zycia utraci¢ pod jego ciosem spizowym.

Jak podat w dalszym ciaggu Homer, zadang przez $miertelnego cztowieka
Aresowi rang opatrzyt Pajeon (zob. 1. 5, 899-904), ktéry jako bég lekarzy'’
byt biegly w sztuce medycznej i spieszyt z pomoca nawet samym bogom
(por. 11. 5, 401).

W $wietle przytoczonego wyjatku z historii Diomedesa mozna zauwazy¢,
ze mamy do czynienia z wyjatkowym motywem walki cztowieka z bostwem
— w tym przypadku z trzema bdéstwami: Afrodyta, Apollonem oraz Aresem.
Homer, relacjonujac przebieg zmagania si¢ $miertelnika z nie§miertelnymi,
postuzyt si¢ zasadniczo czasownikiem pdyopot — walczyé, wojowaé, émt-
cebw — atakowad, rzucaé si¢ (na kogos), oraz rzeczownikiem mwohepog —
boj, walka, bitwa, wojna. Podstawowym natomiast or¢gzem walki cztowieka
z bogami byla spizowa wldcznia — €yog ydAxetog, narzedzie zadawania ran
i $mierci. Bez wahania mozna zatem stwierdzi¢, ze cate to zmaganie istoty
ludzkiej z boska zostalo opisane na wskro§ antropomorficznie. Potwierdze-
niem tego moga by¢ m.in. realnie zadane bostwom rany, ktore — cho¢ opty-
waja boska krwia i zadng miarg nie skutkuja Smiercia — wymagaja jednak
opatrzenia i leczenia.

Analizujac wypowiedzi samych bogdéw, mozna zauwazy¢, ze wystapienie
cztowieka przeciwko nim interpretowali przede wszystkim jako wyraz nieroz-
wagi oraz ghlupoty. Wyrazita to — jak zostato wspomniane — bogini Dione, na-
zywajac Diomedesa vrimwioc — glupcem. Przystapienie do walki z bdstwem
byto przez bogdéw postrzegane nadto jako wyraz zuchwalstwa i ogromne;j

7 Por. G rimal. Slownik mitologii s. 269.
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pychy, gdyz w takiej sytuacji $miertelny czlowiek stawiat si¢ niejako na réwni
ze niesmiertelnymi bogami. T¢ prawde bardzo mocno zaakcentowat Ares w roz-
mowie z Zeusem, kiedy — mdéwiac o postepkach Diomedesa — scharakteryzo-
wal go przymiotnikiem Yrepgiahoc — dumny, zuchwaly, butny (/. 5, 881).
Wymowna w tym wzgledzie jest takze wypowiedz Apollona, ktéory — w momen-
cie przypuszczonego nan przez Diomedesa ataku — zadal agresorowi retoryczne
pytanie: ,,[...] Czyz z bogami / Chcialtby$ si¢ rownac? [...]”, a nastgpnie sam na
nie odpowiedziat: ,,[...] Wszak nie jest jednaki r6d niesmiertelnych / Bogdw,
mieszkancéw Olimpu, i ludzi chodzacych po ziemi” (/I. 5, 440-442). W tych
kilku stowach Apollon wyrazit zatem podstawowa prawde o kondycji czto-
wieka, ktéry zadng miarg nie moze si¢ rowna¢ z niemiertelnymi bogami'®.

II. ZMAGANIE SIE JAKUBA Z BOGIEM
(ANIOLEM PANSKIM)

Biblijnym bohaterem, ktéry walczyt z Bogiem, byt z kolei syn Izaaka
i Rebeki — patriarcha Jakub, blizniaczy brat Ezawa. Sledzac jego histori¢ zy-
cia, przedstawiona na kartach Ksig¢gi Rodzaju, mozna zauwazy¢, ze obfitowata
ona w dos¢ nietypowe wydarzenia. Jak przekazal autor biblijny, juz w tonie
swej matki walczyt z bratem (zob. Rdz 25, 22), co byto zapowiedzig antago-
nizmoéw migdzy rodzenstwem, a w przyszto$ci migdzy dwoma narodami (zob.
Rdz 25, 23): Edomitami i Izraelitami, ktorych poszczegdlni bracia byli proto-
plastami'. Chociaz urodzit si¢ jako drugi, a co za tym idzie — byt mtodszy od
brata Ezawa, to jednak jeszcze przed jego narodzinami Bog zapowiedziat, ze

'8 Jak zauwaza J. Griffin (Homer. Przet. R.A. Sucharski. Warszawa: Prészynski i S-ka 1999
s. 43-44) u Homera ,,bogowie sa ponad ludzmi, sg wyzsi, silniejsi, wolni od starosci i $mierci.
[...] Wplyw epiki stworzonej w Mezopotamii i Syrii sprawil, ze Homer umiescit wszystkich
bogdéw razem w niebie; wszyscy oni wspolnie obserwuja poczynania §miertelnikéw. Taka kon-
cepcja wytworzyta nowa §wiadomos¢ tak u bogéw, jak i u ludzi — jedni i drudzy okres$laja swoja
natur¢ przez odniesienie do swego widzialnego przeciwienstwa. Tylko dzigki poréwnaniu si¢
z ludZzmi bogowie uswiadomili sobie swa tozsamos¢, a takze swa wielkos¢”.

! W tym kontekscie autor biblijny przytacza stowa Jahwe: ,,Dwa narody sa w twym lonie,
dwa odrgbne ludy wyjda z twych wnetrznosci; jeden bedzie silniejszy od drugiego, starszy bedzie
stuga mlodszego” (Rdz 25, 23). W wyroczni tej zapowiedzial Bog Rebece, ze stanie si¢ matka
dwdch rywalizujacych ze sobg o supremacj¢ narodow: potomkow Ezawa, czyli Edomitow i po-
tomkow Jakuba, to jest Izraelitdw. Jak podaja autorzy biblijni, Edomitow pokonat krél Dawid
(zob. 2 Sm 8, 13 n.), a za czaséw judzkiego krola Jorama ,,Edom wyrwat si¢ spod wladzy Judy”
(zob. 2 Krl 8, 20-22). Zob. S. L ach. Ksiega Rodzaju. Wstep — przekiad z oryginalu — komentarz.
(PSST I/1). Poznan: Pallottinum 1962 s. 412.
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,Starszy bedzie stugg mtodszego” (Rdz 25, 23; por. 27, 37.40). Przepowiednia
ta zaczeta si¢ realizowa¢ w momencie, kiedy Ezaw w bardzo banalny sposdb
zrzekl si¢ przywileju pierworddztwa na rzecz mtodszego brata. Stato si¢ to
woweczas, kiedy Ezaw powrdcit z pola wycienczony gtodem i poprosit Jakuba
o podanie pokarmu. Wykorzystujac sytuacje, Jakub wyrazit ch¢é pomocy
$miertelnie ostabionemu bratu za cen¢ odstgpienia mu wspomnianego przy-
wileju pierworodnego syna (zob. Rdz 25, 29-34).

Kolejnym podstepem, ktorego Jakub dopuscit si¢ na szkode Ezawa, byto
wyludzenie ojcowskiego blogostawienstwa, jakie przystugiwato jedynie
pierworodnemu synowi. Jak podat autor biblijny, Jakub, korzystajac wow-
czas z pomocy matki, ucharakteryzowal swoje cialo na wzdér owlosionego
ciala starszego brata, przywdzial rowniez jego szaty, a nastgpnie podat ojcu
stosowna potrawe. Izaak natomiast, ktory bedac juz w podesztym wieku,
miat oczy tak stabe, ze nie mogt widzie¢, nie rozpoznal podstgpnej intrygi
i udzielit blogostawienstwa mtodszemu synowi (zob. Rdz 27, 1-29). To stato
si¢ powodem nienawisci, jaka zaptonat Ezaw do mlodszego brata, na ktorym
— zamierzajac go zabi¢ — zapragnat si¢ zemsci¢ (zob. Rdz 27, 41-42). W tych
okoliczno$ciach Jakub, za rada matki, uciekt do swego wuja Labana, brata
Rebeki — do Charanu. Tam miat przeczekaé jaki$ czas, az gniew brata si¢
usmierzy. Matka obiecata mu, ze kiedy to nastapi, ona sama da znaé, aby
mogt spokojnie wréci¢ w rodzinne strony (zob. Rdz 27, 43-45).

Bedac na wygnaniu u wuja Labana, Jakub poslubit dwie jego corki, za ktdre
musial odby¢ stosowny czas stuzby. Najpierw zatem poslubit podstgpnie pod-
sunigta mu przez Labana Lee, a nastgpnie ukochang Rachelg (zob. Rdz 29, 1-30).
Po pewnym czasie, kiedy Jakub spostrzegt negatywne nastawienie swojego tescia
— Labana, postanowit wraz z rodzing oraz catym dobytkiem opusci¢ go i powrocic
w rodzinne strony (zob. Rdz 31, 1 — 32, 1). To zas$ wiazato si¢ ze spotkaniem z
rozgniewanym bratem, ktorego zamierzat przejednaé przygotowanymi skrzetnie
darami, postanymi za posrednictwem swoich stug (zob. Rdz 32, 4-21).

W ostatnig noc, przed decydujacym spotkaniem z bratem, Jakub, rezy-
dujac nad potokiem Jabbok, chociaz postanowil spokojnie spedzi¢ noc
w swoim obozowisku, podjal jednak decyzj¢, aby obie zony wraz z dzie¢mi
oraz z catym dobytkiem przeprawi¢ przez brod na druga strong, czyli lewa,
wspomnianego potoku. Po dokonaniu tego powrocit na prawy brzeg potoku
Jabbok, aby — jak ttumacza egzegeci — w catkowitej samotnosci przygotowac
si¢ wewnetrznie na spotkanie z bratem (zob. Rdz 32, 22-24).

20 7ob. tamze s. 445.
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Jak zrelacjonowat autor biblijny, w tych okoliczno$ciach Jakub — posrod
nocy, kiedy pozostat catkowicie sam (zob. Rdz 32, 25) — zostat zaatakowany
przez tajemniczego przeciwnika, z ktorym musial stoczy¢ cigzka fizyczna
walke. Tekst biblijny nie okre$la jednoznacznie owego przeciwnika. Autor
Ksiegi Rodzaju w pierwszym zdaniu opisu walki Jakuba postuzyt si¢ bo-
wiem ogélnym, a zarazem enigmatycznym, okres$leniem 2\, ktore — cho-
ciaz w znaczeniu podstawowym oznacza: maz, czlowiek — mozna ttumaczy¢
ogolnie zaimkiem nieokreslonym: kto$®'. Walczacy z Jakubem byl zatem
jaka$ tajemnicza istota, ktora egzegeci probuja okreslic z dalszego opisu
walki oraz w $wietle tekstu, pochodzacego z Ksiggi Ozeasza, gdzie znajduja
si¢ nastgpujace stowa dotyczace Jakuba (Oz 12, 4-5):

Juz w tonie matki oszukatl on brata,

w pelni sit bedac, walczyt nawet z Bogiem (D‘U'L??S).
Walczac z Aniotem (‘|$5?_3), zwycigzyt, )
ptakat i btagat Jego o taske —

spotkat Go w Betel i tam z Nim rozmawiat.

Jasno zatem wynika z tego, ze przeciwnikiem Jakuba nie byt zwykly
czlowiek, ale nadprzyrodzona istota, przez jednych utozsamiana z aniotem
jako wystannikiem Boga, przez drugich zas z samym Bogiem.

Zwolennicy pierwszego rozwigzania, czyli dopatrywania si¢ osoby aniota
w tajemniczym ,,kto$”, powotuja si¢ na tekst Oz 12, 5, gdzie wprost pada
termin ‘[Nﬁ.‘;, ktéry ma nastepujace znaczenia: aniot, (Boski) postaniec®.
W tym kontek$cie postrzegano go nie tyle jako ,,ztego aniota”, ktéry chciat
jakoby przeszkodzi¢ Jakubowi powrdci¢ do ziemi Kanaan, lecz jako ,,dob-
rego aniola”, ktorego patriarcha prosit o blogostawienstwo. W tradycji
zydowskiej w tajemniczej postaci dopatrywano si¢ aniota Michata albo
aniota str6za Ezawa, ktory mial si¢ opickowaé nie tylko Ezawem, ale i calg
okolica przez niego zamieszkata, czy tez aniota stréza Jakuba, ktory miat go
umacniaé¢ do walki®.

Zwolennicy mitycznego ujgcia walczaca z Jakubem tajemnicza postac
utozsamiali natomiast ze straszliwym bogiem rzeki Jabbok. Wedtug tej tezy,
przerazony hatasem wielkiej karawany bozek, bedacy personifikacja rzeki,

2! 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament with an Appendix Containing the Biblical
Aramaic. Ed. F. Brown, S.R. Driver, Ch.A. Briggs. Oxford: The Clarendon Press 1957 s. 35-36.

*> Tamze s. 521.

2 Zob. L ac h. Ksiega Rodzaju s. 445.
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ukryt si¢ w pobliskiej jaskini. Kiedy zas — po oddaleniu si¢ karawany —
ucichty wszelkie jej odgtosy, a Jabbok wyszedl ze swej kryjowki, wowczas
Jakub miat znienacka doskoczy¢ do owego bostwa i w fizycznej walce wy-
musié¢ na nim udzielenie blogostawienstwa®.

Wydaje si¢ jednak — co przyjmujemy w niniejszym artykule — ze dla
autoréw biblijnych owg postacia, walczaca z Jakubem, byt sam Bog-Jahwe.
Argumentem potwierdzajacym t¢ tez¢ jest w pierwszym rzedzie zawarta
w Oz 12, 4 wypowiedz: ,,walczyt nawet z Bogiem”. W przytoczonym wy-
razeniu wystgpuje termin D’U%ZS, ktory wprost wskazuje na osobe Boga. Ten
sam termin pojawia si¢ rowniez w stwierdzeniu walczacego z Jakubem
tajemniczego ,,ktos”, ktéry po walce powiedzial do patriarchy: ,,walczytes
z Bogiem (E’UEZ}S)” (Rdz 32, 29). Z kontekstu wypowiedzi mozna zatem
wywnioskowac, ze osobg walczaca z Jakubem byt sam Boég.

Te teze potwierdza takze nadana przez patriarch¢ nazwa miejsca jego
nocnego zmagania si¢. Miejsce to bowiem nazwal Peniel/Penuel (w Rdz
32,31: 5&’19; w Rdz 32, 32: 581]5_;) — ,twarz Boga””, podajac przy tym
nastgpujace uzasadnienie: ,,Mimo ze widziatem Boga twarza w twarz, jednak
ocalitem me zycie” (Rdz 32, 31). W ten sposob niejako wyrazil przekonanie,
ze tym, ktéry walczyl z nim w nocy, byl sam Bég-Jahwe, okreslony i tym
razem terminem D‘UJ‘?&

Nalezy zauwazy¢, ze uzycie w Rdz 32, 25 terminu 2R nie stoi w sprzecz-
nosci z utozsamieniem walczacej z Jakubem osoby z Bogiem, gdyz tego sa-
mego terminu uzywa autor Ksiggi Rodzaju na okreslenie Boga przychodza-
cego w osobach ,,trzech mgzow (D’WJTZS TTZjBW')” do Abrahama w goscing
(Rdz 18, 1-33)*. Jak wynika z tresci délszego opowiadania, owymi me¢zami
byli Bég oraz towarzyszacy Mu dwaj aniotowie (zob. Rdz 18, 22; 19, 1),
ktorzy zostali okresleni terminem ¥R w liczbie mnogiej. W tym kontek$cie
zatem osoba Boga zostala wprost wyrazona za pomoca terminu 2N,

2 Zob. J.L. Frazer. Le folclore dans I’AT. Paris 1924 s. 220. W tym wzgledzie egzegeci
odwotuja si¢ do gry stow: czasownika PIN wyrazajacego id¢ walki oraz nazwy potoku F'B’,.
Zob. Clifford, Murphy. Ksiega Rodzaju s. 55; J. Lemanski. Piecioksiqg dzisiaj. Kielce:
ITB ,,Verbum” 2002 s. 235.

2 LXX tlumaczy to jako €idoc 9eol. Por. S. Cohen. Penuel. W: The Interpreter’s Dic-
tionary of the Bible. Ed. G.A. Buttrick [et al.]. Vol. 4. New York: Abingdon Press 1962 s. 727.

6 Wzmianka o trzech mezach nie jest jednoznaczna, gdyz wydaje sie, ze z jednej strony
wskazuje na Jahwe, objawiajacego si¢ w ten sposob, czyli w osobach trzech me¢zow, a z drugiej —
na Boga bedacego w towarzystwie dwoch aniotow. Pomijamy jednak wszelkie dyskusje egze-
getdw na ten temat. Szerzej zob. L a ¢ h. Ksiega Rodzaju s. 366-368.
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Rowniez termin jx“)?;, wystepujacy w Oz 12, 5 paralelnie do terminu
DOR w Oz 12, 4, nie wyklucza mozliwos$ci postrzegania osoby Boga
w owym tajemniczym ,.kto§” walczacym z Jakubem. Egzegeci wykazuja bo-
wiem, ze termin jx“??ﬁ, wystepujacy na kartach Starego Testamentu
zwlaszcza z dookresleniem ,,Jahwe” (77717) lub ,,Boga” (n*p"m), wskazuje
na samego Boga-Jahwe, ktory bedac — jak to z biegiem czasu zaczgto akcen-
towa¢ w Starym Testamencie — osoba catkowicie transcendentna, dla skon-
taktowania si¢ z ludZmi i objawienia si¢ im przyjmowat posta¢ aniota®’.
Chociaz w kontekscie Oz 12, 4-5 termin '[&51‘3 pojawia si¢ bez wspom-
nianego dookreslenia, to jednak ze wzgledu na jego paralelne zestawienie
Z terminem E’U%;ﬁ, ktére wykazuje podobienstwo do wystgpujacego w Rdz
21,17 wyraZenia:” »Ale Bog (D’T_T%ks) ustyszal jek chlopca i Aniot Bozy
(E‘ﬂ5§ ':[?5‘??_3) zawotal na Hagar z nieba”, gdzie zachodzi utozsamienie
aniola z osoba Boga, mozna przyjaé, ze i w tym miejscu termin ,,aniol”
wskazuje na objawiajacego si¢ cztowiekowi Boga-Jahwe.

Postrzeganie osoby Boga w owym ,,ktos”, walczacym z Jakubem, suge-
ruje takze dalsza wypowiedz z Ksiegi Ozeasza (12, 5-6):

[...] spotkat Go w Betel i tam z Nim rozmawiat.
Pan jest Bogiem Zastgpow,
Pan jest imieniem, ktére wspominat.

Autor wspomnianej ksiggi stwierdza niejako, ze tym, ktérego spotkat
patriarcha, jest ,,Bég Zastgpow (mxgga ‘TT‘J& ﬂ\lﬂf)”zg.

Mozemy zatem przyjaé, ze przeciwnikiem Jakuba byt sam Boég-Jahwe,
ktéry walczyt z patriarcha®, przyjmujac niejako postaé aniota, jawiacego sie
jako tajemniczy ,.kto$”*°. Byé moze z tej racji Jakub, aby nie mie¢ zadnych
watpliwosci, z kim walczyl, zapytat o imi¢ napastnika (Rdz 32, 30).

Jak podal autor biblijny, zmaganie si¢ Jakuba z Bogiem dokonywato si¢
pod ostona nocy i trwato az do wschodu jutrzenki. Walka ta zostata opisana

*7 Zob. tamze s. 357-358.

B 7ob. J. Drozd. Ksiega Ozeasza. Wstep — przeklad — komentarz — ekskursy. W: Ksiegi
prorokow mniejszych: Ozeasza — Joela — Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza. Wstep —
przekiad z oryginalu — komentarz. Red. S. Lach. Poznan: Pallottinum 1968 s. 102.

% Por. L. Sabourin. La lute de Jakob avec Elohim (Gen. 32,23-33). ,Sciences ecclé-
siastiques” 10:1958 s. 78-89.

3% Niektorzy egzegeci dostrzegaja takze paralele do Wj 4, 24, gdzie znajduje si¢ wzmianka
o nocnym spotkania Jahwe z Mojzeszem, ktorego Pan ,.chcial zabi¢”. Por. C. Westermann.
Genesis 11-36. (BKAT 1/2). Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlage 1981 s. 629-630.
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czasownikiem PIR (Rdz 32, 25.26), ktéry oznacza: obsypywac si¢ pias-
kiem®'. By¢ moze wystepuje tu aluzja do unoszacego si¢ pytu z ziemi, wy-
wolywanego gwattownymi ruchami stép walczacych ze soba™. Egzegeci do-
strzegaja w tym opisie nawigzanie do greckich, a pozniej rzymskich walk
zapasniczych, w czasie ktorych walczacy zapasnicy obsypywali si¢ pylem,
aby tatwiej mogli si¢ uchwyci¢ i utrzymac pokryte oliwg §liskie ciato. Zma-
ganie Jakuba z Bogiem autor biblijny okreslit takze czasownikiem 172
(Rdz 32, 29; Oz 12, 4-5), ktéry oznacza: spierac si¢, zmagacd sie, Walczy0'33.
Wydaje si¢ zatem, ze walka Jakuba z Bogiem miata — wedlug relacji — cha-
rakter zmagan zapasniczych bez uzycia jakiegokolwiek org¢za.

Analizujac przebieg walki, mozna zauwazy¢, ze chociaz na pierwszy rzut
oka wydawata si¢ ona catkiem wyrownana, to jednak Jakub odznaczal sig¢
pewna przewaga. Przeciwnik bowiem patriarchy, ktory — jak wynika z biblij-
nego przekazu — zamierzal zakonczy¢ zmagania do wschodu stonica, nie spro-
stal powzigtemu zadaniu. Musial niejako posung¢ si¢ do swego rodzaju
,»sztuczki”, ktora polegata na uderzeniu Jakuba w staw biodrowy. Jak podaja
egzegeci, takie uderzenie nie bylo czym$ nadzwyczajnym, gdyz zapasnicy
w czasie walki, chcac si¢ uwolni¢ z obj¢é przeciwnika, uzywali réznych spo-
sobow, z ktorych bardzo skutecznym wydaje si¢ by¢ naruszenie stawu biodro-
wego przez uderzenie w migsien, a tym samym w tak zwany nerw ,,ischia-
tyczny**. Mimo jednak zastosowanego chwytu taktycznego przez walczacego
Boga Jakub miat niejako przewagg. Wowczas to Bog zwrdcil si¢ z prosba, aby
patriarcha go puscit. Jako uzasadnienie prosby o zaprzestanie walki podat fakt
wschodzenia zorzy. Egzegeci roznie probuja wyjasni¢ owo uzasadnienie. By¢
moze Bog nie chcial by¢é zauwazony przez nikogo z przechodzacych po na-
staniu dnia®. Nastanie dnia wraz z jego jasno$cia moglo takze stworzy¢ nie-
bezpieczenstwo dla samego Jakuba, gdyz w promieniach stonca mogt rzeczy-
wiscie patrze¢ na Boga twarza w twarz, a to — zgodnie z przekonaniem daw-
nych Izraelitow — nie pozwalato cztowiekowi pozostaé przy zyciu®®. Mozna by
rzec, ze Bog niejako chciat uchroni¢ w ten sposob Jakuba od $mierci.

3! A Hebrew and English Lexicon s. 7. Zob. takze L ac h. Ksiega Rodzaju s. 445.

32 Por. Wergilusz Aeneida 1X 629, gdzie wystepuje wyrazenie ,,pedibus spargit arenam”,
ktore niejako nawiazuje do tego zjawiska.

33 A Hebrew and English Lexicon s. 975-976.

3* Zob. L ach. Ksiega Rodzaju s. 445-446.

35 Zob. tamze s. 446.

3% Tego rodzaju przekonanie wyraznie zwarte jest w Wj 33, 20, gdzie znajduje si¢ nastepujace
stwierdzenie Boga-Jahwe: ,,Nie bedziesz mogt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden cztowiek nie
moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac przy zyciu”. Por. L e m an s k i. Piecioksiqg dzisiaj s. 235
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Zanim jednaj Jakub puscit walczacego z nim boskiego napastnika, po-
prosit Go o btogostawienstwo. Bog spehit prosbe patriarchy, lecz zanim to
uczynil, zapytat o jego imie¢. Kiedy Jakub oznajmit swoje imig, Bég zmienit
je patriarsze, stwierdzajac przy tym: ,,Odtad nie bedziesz si¢ zwal Jakub,
lecz Izrael, bo walczytes z Bogiem i z ludzmi, i zwycigzytes” (Rdz 32, 29).
Od tamtego zatem momentu Jakub zaczal nosi¢ miano Izrael, ktére nawia-
zujac do hebrajskiego rdzenia 7Y, majacego znaczenie: by¢ silnym, wal-
czy¢ oznacza ,,Bog jest silny”, ,,Boég walczy”. Imi¢ to harmonizuje z catym
opowiadaniem biblijnym, ktore racj¢ zmiany imienia Jakub na Izrael widzi
w zwycieskiej walce patriarchy z Bogiem®.

Zmiana imienia oznaczala w tym kontek$cie niewatpliwie wewnetrzna
przemiang Jakuba, a takze — jak to miato miejsce w przypadku kilku innych
postaci starotestamentalnych — powotania go do odegrania szczegdlnej roli
w historii Izraela i Bozej ekonomii zbawienia®. Patriarcha, ktéry wczesniej
prawa syna pierworodnego oraz bltogostawienstwo ojca zdobyt na drodze
podstepu, teraz w wytezonej walce godziwie zastuzyl na Boze blogosta-
wienstwo, ktore uczynito go pelnoprawnym uczestnikiem blogostawienstwa
Abrahama i [zaaka oraz dziedzicem obietnic z nim zwiazanych.

Jak podal autor biblijny, przed udzieleniem przez Boga btogostawien-
stwa, patriarcha zapytat jeszcze o imi¢ walczacego z nim. By¢ moze chcial
si¢ upewni¢, z kim zmagat si¢ pod ostong nocy. W odpowiedzi jednak usty-
szal jedynie pytanie: ,,Czemu pytasz mnie o imi¢?” (Rdz 32, 30). Bog zatem
nie objawit swego imienia Jakubowi, gdyz — jak zauwazajq egzegeci — czlo-
wiek nie jest w stanie pojac istoty samego Boga, ktérej wyrazem jest Jego
imi¢*. W miejsce natomiast podania imienia Bég udzielit swego blogosta-
wienstwa, ktore wydaje si¢ by¢ potwierdzeniem Jego tozsamosci jako osoby
walczacej z Jakubem.

37 Zob. L a c h. Ksiega Rodzaju s. 446; SR. Driv er. Jacob. W: A Dictionary of Bible. Vol. 2.
Ed. J. Hastings, J.A. Selbie. Edinburgh—New York: T.&T. Clark-Charles Scribner’s Sons 1928
s. 530. Podana wyzej etymologia imienia ,,Izrael” nie wyczerpuje dyskusji na ten temat. Debata
w tej kwestii zaowocowata innymi jeszcze rozwiazaniami: ,,Bég rzadzi” (M. Noth), ,,Bog leczy”
(W.F. Albright), ,,Bog sadzi” (R. Coote). Zob. Lemanski. Piecioksiqg dzisiaj s. 236; V.P.
Hamilton, The Book of Genesis. Chapter 18-50. (NICOT). Grand Rapids: Eerdmans 1990
s. 334.

BEA.S peiser. Genesis. Introduction, Translation, and Notes. (AB1). Garden City—New
York: Doubleday& Company, Inc. 1964 s. 256-257.

3 Zob. A. Bartoszek. Znaczenie imienia na starozytnym Bliskim Wschodzie. ,,Communio™
14:1994 nr 1 s. 15-24; R. de Vaux. Instytucje Starego Testamentu. Przel. T. Brzegowy. T.1-2.
Poznan: Pallottinum 2004 s. 53.
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Po udzieleniu btogostawienstwa Jakubowi nagle znikngta posta¢ walcza-
cego z nim Boga. Dla upamigtnienia tego szczegodlnego spotkania, w czasie
ktorego rozegrata si¢ jego walka z Bogiem, miejscu temu nadat nazwe 53‘3_9/
L?SWJE; — ,twarz Boga”, gdyz — jak sam wyznat — w miejscu tym widziat
Boga twarza w twarz i mimo wszystko pozostal przy zyciu. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze Jakub z pewnoscig nie ogladat w peini Bozego oblicza w cza-
sie walki, gdyz, po pierwsze, chociaz sam Bog z nim walczyl, to jednak
dokonal tego — jak to zostalo zaznaczone — w postaci aniota, a po drugie,
cale wydarzenie miato miejsce noca, ktora stanowila niejako naturalny woal,
ukrywajacy przed oczami $miertelnika petni¢ Bozego majestatu. Patriarcha
miat jednak glebokie przekonanie, ze tej szczegdlnej nocy spotkal sig
z Panem — Bogiem Zastepéw, z ktorym rozmawiat (zob. Oz 12, 5-6)%.

Jak zaznaczyl autor biblijny, z walki Jakub wyszedl z kontuzja stawu
biodrowego*'. Jednakze w ostatecznym rozrachunku szale zmagania si¢ pat-
riarchy z Bogiem przechylily si¢ na korzys¢ Jakuba, o ktorym sam Bog
powiedzial: ,,walczytes z Bogiem [...] i zwycigzytes” (Rdz 32, 29). Rowniez
w Ksigdze Ozeasza wystepuje wzmianka o zwycigskim rezultacie walki
Jakuba z Bogiem (Oz 12, 5). To zwycigstwo patriarchy zostato opisane za
pomoca czasownika 5:‘, ktéry oznacza: zwyciezyé, by¢ zwyciezca™.

O rozstrzygnigciu walki Jakuba z Bogiem na rzecz tego pierwszego wspo-
mina takze autor Ksiggi Madrosci, ktory moéwiac o roli Bozej Madrosci,
stwierdza: ,,[Madrosé¢] rozstrzygngta na jego korzys$¢ cigzkie zmaganie
(Gy®ve Loyueby)” (Mdr 10, 12¢). Dzigki zatem Bozej Madrosci, ktora nie-
jako miata aktywny udzial w walce, patriarcha osiagnal szeroko rozumiany
pozytywny efekt swego zmagania z Bogiem. Zdaniem egzegetow Madrosc
przez walke chciata niejako da¢ Jakubowi konkretna lekcje, aby poznal, ze
dzigki wlasnej poboznosci (ed6éfeta) mozna przezwycigzy¢é wszelkie trud-
nosci (zob. Mdr 10, 12d)*.

W $wietle jednak zarowno Ksiega Ozeasza, jak i Ksigga Madrosci owo
zwycigstwo nabiera osobliwego znaczenia. W Oz 12, 5 wzmiankowane jest

40 7ob. Drozd. Ksiega Ozeasza s. 102.

I Autor biblijny podat na kanwie tego nastepujaca uwage: ,,Dlatego Izraelici nie jadaja po
dzien dzisiejszy $ciggna, ktére jest w stawie biodrowym, gdyz Jakub zostal porazony w staw
biodrowy, w to wilasnie $ciggno” (Rdz 32, 33). Zakazu tego nie ma jednak w Prawie Mojze-
szowym. Istniat on znaczenie wczesniej, a tradycja izraelska taczy go z walka Jakuba z Bogiem.
Zob. L ach. Ksiega Rodzaju s. 447,

42 4 Hebrew and English Lexicon s. 407-408.

$7ob. B. Ponizy. Ksiega Madrosci. Od egzegezy do teologii. (Biblioteka Pomocy Nauko-
wych 17). Poznan: Wydawnictwo UAM 2000 s. 57.
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bowiem, ze Jakub co prawda walczyt i zwycigzyl, ale w czasie tej walki
ptakal i blagat o taske/litosé/zmitowanie®. Wydaje sie, ze przytoczony wer-
set zawiera wzmiank¢ o momencie przemiany-nawrécenia patriarchy®. Od
okresu prenatalnego, kiedy to — jak podkresla autor Ksiggi Ozeasza — w tonie
matki ,,0szukat brata”, az do momentu walki z Bogiem Jakub jawit si¢ jako
czlowiek przebiegly, podstepny, peten pychy i zarozumiatosci. Bez watpie-
nia potwierdzi¢ to moga wzmianki biograficzne z Ksiggi Rodzaju: walka
z bratem w lonie matki, podstepne wytudzenie od brata przywileju pierwo-
rodztwa, a nastgpnie btogostawienstwa od ojca — Izaaka. Walka z Bogiem,
ktora jeden z egzegetow okreslit mianem kontynuacji w wieku petnej odpo-
wiedzialnosci ,,grzechu niemowlectwa”, stanowila niejako przetom w zyciu
patriarchy. Chociaz w $wietle relacji Ksiggi Rodzaju ma ona forme¢ walki
o charakterze typowo fizycznym, to w ujgciu autora Ksiggi Ozeasza nabiera
niejako natury duchowej, gdyz jej istot¢ stanowil niejako ptacz i blaganie
o taske czy tez litos¢ albo zmitowanie.

Podobnego wymiaru zmaganie si¢ Jakuba z Bogiem nabiera w $wietle
Ksiggi Madrosci, w ktorej ma ono bez watpienia charakter symboliczny
i oznacza walke patriarchy jako boskiego atlety w sferze poboznosci®’. Autor
wspomnianej ksiggi z emfaza podkresla, ze zwyciestwo, ktére stato si¢ udzia-
lem Jakuba, dokonalo si¢ dzieki pomocy ze strony Bozej Madrosci. Owa
Madro$¢ Boza towarzyszyla patriarsze, okreslonemu przez autora Ksiggi Mad-
rosci jako Sprawiedliwy, w réznych — zwlaszcza trudnych — chwilach zycia
(zob. Mdr 10, 10-12b). Ostatecznie ,;rozstrzygneta na jego korzys¢ ciezkie
zmagania” (Mdr 10, 12¢), dzieki czemu Jakub przekonal sig, ze ,,poboznosc
jest mocniejsza niz wszystko” (Mdr 10, 12d), czyli ze poprzez wlasng po-
boznos$¢ moze wigcej osiagnaé niz sprytem, podstegpem i fizyczna sila.

W kontekscie przytoczonych informacji z Ksiggi Ozeasza oraz Ksiggi
Madrosci mozna stwierdzié¢, ze obraz fizycznej walki przedstawiony przez
autora Ksiegi Rodzaju moze symbolizowa¢ duchowe zmagania si¢ Jakuba —
jego goraca, peing wysitku, moze nawet fizycznego, modlitwg, w czasie

* W tekscie hebr. wystepuja dwa czasowniki: 122, ktéry oznacza: ptaka¢, oraz M, ktory
w koniugacji hitpael posiada nastgpujace znaczenie: prosi¢/btaga¢ o taske, litos¢ lub zmitowanie.
Zob. A Hebrew and English Lexicon s. 113, 335-336.

$Zob.D.J.McCarthy, RE.Murphy. Ksiega Ozeasza. W: Katolicki Komentarz Biblijny
s. 814.

% Zob. Drozd. Ksiega Ozeasza s. 102.

4 Zob. Filon Aleksandryjski, Spect. 2.183; Mos. 1.307; 2.136; Virt. 45; Spec. 1.57.
Por. D. Winston. The Wisdom of Salomon. A New Translation with Introduction and Com-
mentary. (AB 43). Garden City—New York: Doubleday&Company, Inc. 1979 s. 218.
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ktérej nastapita jakas tajemnicza interwencja Boga, ktéry — zwycigzony nie-
jako poboznoscia Jakuba — udzielit mu swego btogostawienstwa. Tym razem
patriarcha otrzymat blogostawienstwo nie na drodze podstgpu, jak to miato
miejsce wowczas, kiedy blogostawil mu jego ojciec Izaak. Boze btogosta-
wienstwo otrzymat dzigki ulegtosci natchnieniom Madrosci Bozej oraz wtlas-
nej poboznosci, ktorej wyrazem — w kontekscie Ksiggi Ozeasza — moga by¢
jego ptacz oraz btaganie o taske, litos¢ i zmilowanie. Jakub, odcinajac si¢ od
jakiejkolwiek formy podstepu, stat si¢ na drodze duchowych zmagan dzie-
dzicem i uczestnikiem btogostawienstwa Abrahama i Izaaka. Patriarcha za-
tem zastuzyl sobie na owo btogostawienistwo ogromnym duchowym wysit-
kiem, przedstawionym za pomoca obrazu zapasniczej walki jego jako pet-
nego poboznosci atlety oraz Boga, ktory przystapit do zmagania z czlo-
wiekiem w postaci aniota.

Jak podaje w dalszym opisie autor Ksiggi Rodzaju, po nocnych zmaga-
niach Jakuba nastapito spotkanie patriarchy z bratem — Ezawem. Wbrew
oczekiwaniom Ezaw przyjat brata z wielka zyczliwoscia i mitoscia (zob. Rdz
33, 1-17). Mozna by rzec, ze — wyzbywszy si¢, z Bozego natchnienia, uza-
sadnionego gniewu i nienawisci — uznal w Jakubie rzeczywistego spadko-
bierce obietnicy, czyli blogostawienstwa danego Abrahamowi i jego potom-
stwu. Zdobyte bowiem przez Jakuba podstgpem wzbudzilo w Ezawie gniew
i pragnienie zemsty, otrzymane na drodze duchowego wysitku spotkato si¢
z jego pelng akceptacja.

I1I. PODOBIENSTWA I ROZNICE W PRZEDSTAWIONYCH EPIZODACH
WALKI CZLOWIEKA Z BOSTWEM

Analizujac przedstawione wydarzenia z zycia Diomedesa oraz Jakuba, moz-
na stwierdzi¢, ze w obu przypadkach wystepuje motyw zmagania si¢, a nawet
walki czlowieka z bdstwem. Opisy te zawieraja, z jednej strony, pewne po-
dobienstwa, a z drugiej — zasadnicze roznice, ktore decyduja o specyfice i ory-
ginalno$ci przedstawionego wydarzenia oraz wyptywajacego zen przestania.

Jednym z zasadniczych punktéw stycznych obu przekazow — mitycznego
i biblijnego — jest to, ze podkreslone jest w nich, iz poszczegodlni boha-
terowie walcza z istota, ktora ich transcenduje. Diomedes bez watpienia ma
$Swiadomos¢, ze walczac przeciw Afrodycie, Apollonowi czy tez Aresowi,
wystepuje przeciwko niesmiertelnym bostwom. Istote roznicy, wystepujaca
migedzy $miertelnym cztowiekiem a niesSmiertelnym bdstwem podkreslit



24 KS. GRZEGORZ M. BARAN

Apollon, ktory w swej wypowiedzi skierowanej do Diomedesa stwierdzil, ze
,nie jest jednaki réd niesmiertelnych / Bogéw, mieszkancéw Olimpu, i ludzi
chodzacych po ziemi” (/. 5, 441-442). Z tej racji nie godzi si¢ ani nie jest to
mozliwe, aby czlowiek rownal si¢ z bostwem. Wystapienie przeciw bostwu
poczytywane byto jako wyraz ogromnej zuchwalosci a zarazem ghupoty
i zaslepienia cztowieka.

Te¢ réznicg w naturze bogdw 1 ludzi Homer wyrazit obrazowo m.in.
poprzez stwierdzenie, ze bogowie maja inng niz ludzie krew, gdyz nie
spozywaja pokarmoéw jak $miertelnicy, lecz zywig si¢ nektarem i ambrozja.
Stad tez rana zadana bostwu, chociaz powoduje pewnego rodzaju ostabienie
oraz wymaga leczenia, nie skutkuje $miercia, jak w przypadku $miertelnego
cztowieka.

Podobna mys$l — chociaz wyrazona innym je¢zykiem — wystepuje w relacji
walki Jakuba z Bogiem. Patriarcha bowiem, stwierdzajac: ,,mimo ze widzia-
tem Boga twarza w twarz, jednak ocalitem me zycie” (Rdz 32, 31), miat
swiadomos¢ spotkania z istota, na ktorg Smiertelnemu cztowiekowi nie godzi
si¢ nawet spogladaé, gdyz jest to istota pod kazdym wzgledem przewyz-
szajaca swoim majestatem cztowieka. Z tej racji w wierzeniach dawnego
Izraela istniato przekonanie, ze straci zycie ten, kto ,twarza w twarz” zo-
baczy Boga. T¢ transcendencje Boga wzgledem cztowieka podkreslit takze
autor Ksiegi Ozeasza, ktory okreslajac Boga, uzywa uroczystej formutly
~Jahwe — Bog Zastepow” — NIN2IET *n‘ax M. W ten sposob wyrazit
niejako teologiczna prawde, ze migdzy s’miertelnyrh czlowiekiem a Bogiem
istnieje przepasé nieprzebyta®.

W obu opisach zmagania si¢ poszczegdlnych bohateréw z bostwem au-
torzy zaznaczaja w swoisty sposob, ze tego rodzaju walka cztowieka jest
zawsze — mowiac ogolnie — ,,jakims wystgpkiem”, ktoéry domaga si¢ z kolei
sjakiej$ kary”. W przypadku Diomedesa mowita o tym bogini Dione, ktora
bohatera nazwatla ,,glupcem”, podkreslajac jednoczesnie, ze kto walczy
z nie$miertelnymi bogami, poniesie szybka $mier¢ (zob. /. 5, 406-407).
Roéwniez postgpek Jakuba — wedlug autora Ksiggi Ozeasza — domagatl sig
kary i Bozej odptaty. Taka teze mozna postawi¢ na podstawie stwierdzenia
zawartego we wspomnianej ksigdze (Oz 12, 3-4).:

[...] ukarze [Bog] postepki Jakuba
1 odptaci za jego uczynki.

4 7ob. Drozd. Ksiega Ozeasza s. 102.
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Juz w tonie matki oszukat on brata,
w pelni sit bedac, walczyl nawet z Bogiem.

W $wietle przytoczonego stwierdzenia zarowno oszustwo brata, jak 1 wal-
ka z Bogiem to postegpki, za ktore Bog chciatby ukara¢ Jakuba.

Pewnym punktem stycznym obu opiséw jest do$é realistyczne® przed-
stawienie zmagania si¢ cztowieka z bdostwem. W przypadku historii Dio-
medesa, chociaz wprowadzone zostaty przez Homera cudowne elementy,
takie jak np. natychmiastowe opuszczenie pola walki przez Afrodyt¢ na
boskim rydwanie, unoszacym ja na Olimp, to jednak zasadniczo obraz walki,
przypuszczanego ataku na bdstwo jawi si¢ dosy¢ realistycznie, czego wy-
razem sg rzeczywiscie zadawane rany, ktore krwawia, sprawiajg bodl i osta-
biajg zarowno $miertelnych, jak i niesmiertelnych.

Swego rodzaju realizm wystepuje takze w walce Jakuba z Bogiem, ktora
na pierwszy rzut oka przypomina zmagania situjacych si¢ ze soba dwoéch
zapasnikow. Podobnie jak w przypadku opisu walki Diomedesa z bostwami,
tak i1 tutaj mamy do czynienia z elementami antropomorficznego przedsta-
wiania bostwa.

Pewnym elementem wspdlnym obu opisow jest odniesione przez $mier-
telnikow zwycigstwo. Wyrazem sukcesu Diomedesa byta ucieczka bogdéw na
Olimp czy tez zadanie im dotkliwych ran. Nieco inaczej rzecz ma si¢ ze
zwyciestwem Jakuba: nie zadatl on swemu napastnikowi zadnej rany, lecz
sam odniost kontuzje. Wyrazem jego zwyciestwa moze by¢ fakt, ze jego na-
pastnik prosit go o wypuszczenie z zapasniczych obj¢é. Trofeum natomiast,
ktére Jakub zdobyt w walce, bylo — mozna by rzec — btogostawienstwo
udzielone mu przez Boga.

Mimo wspomnianych podobienstw istnieje wiele réznic, ktéore nadaja
okreslong specyfik¢ obu opisom, zawierajacym motyw walki czlowicka
z béstwem. Podstawowa roznice, ktora moze nie jest najistotniejsza, stanowi
fakt, ze Diomedes walczy z kilkoma béstwami, a nie tylko z jednym, jak to
ma miejsce w przypadku Jakuba. Oczywiscie wynika to z istoty wierzen
religijnych: politeizmu greckiego oraz monoteizmu biblijnego. Wydaje sig¢
nadto, ze chociaz w obu przypadkach mozna dostrzec antropomorficzne
przedstawienie bostwa, to jednak w biblijnym opisie posta¢ Boga nie jest az
tak ,,ludzka”, jak ma to miejsce w ujeciu mitycznym. Co prawda w biblijnym
przekazie — zwtaszcza w Ksigdze Rodzaju — Bog jawi si¢ na sposob ludzki

**W przypadku opisu zmagania sie Jakuba z Bogiem 6w realizm najbardziej oddaje autor
Ksiggi Rodzaju.
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jako walczacy zapasnik, lecz zasadniczo jego postaé jest tajemnicza. Jak
zostato ustalone, chociaz On sam walczy z Jakubem, to jednak czyni to
w postaci aniota, ktéremu tajemniczosci dodaja z pewnoscia spowijajace go
mroki nocy.

Bardzo istotna rdznicg jest fakt, ze w przypadku Jakuba to sam patriarcha
zmagat si¢ z Bogiem. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze z opisu wy-
darzenia nie wynika jasno, kto byt inicjatorem owego zmagania si¢, gdyz
w przekazie Ksiggi Rodzaju mamy jedynie ogoélna wzmianke, ze ,ktos
zmagal si¢ z nim” (Rdz 32, 25; por. Oz 12, 4; Mdr 10, 12c¢).

Sledzac natomiast poczynania Diomedesa, nalezy zauwazy¢, ze wystapit
on i walczyl z bogami z podszeptu opiekunczego bostwa — Ateny, ktora
bezposrednio go wspomagala i razem z nim walczyta. Diomedes w tym
kontekscie wydaje si¢ by¢ jedynie narzedziem, za pomoca ktorego tak
naprawde¢ dokonywaty si¢ rozgrywki miedzy bogami, tworzacymi niejako
frakcje, wspierajace juz to Grekow, juz to Trojan. Bardzo widoczne jest to
w scenie przedstawiajacej walke Diomedesa z Aresem. Wowczas — jak
przedstawit Homer — sama Atena kierowata widczniami ciskanymi zardwno
przez Aresa, jak i Diomedesa: to dzigki jej interwencji rzucona przez Aresa
wtocznia nie ugodzita Diomedesa, widcznia zas, ktéra cisngt Diomedes,
zranita dotkliwie Aresa (zob. /1. 5, 852-859).

Mowiac o réznicach, nalezy nadto podkresli¢, ze w przypuszczonych ata-
kach i walce z béstwami Diomedes postugiwal si¢ konkretnym orgzem —
spizowa wibdcznia, ktora zadat realne rany bostwom. W przypadku zas
Jakuba nie mamy wzmianki, aby postugiwat si¢ on jakas forma broni. Walka
patriarchy z Bogiem — jak to juz bylo nadmieniane — przypominala raczej
zmagania nieuzbrojonych zapasnikéw, walczacych wregcz za pomoca chwy-
tow i uderzen™. Mimo odniesionego zwyciestwa przez Jakuba, to wlasnie on
odnidst kontuzje, Bog — w przeciwienstwie do bogdéw walczacych z Dio-
medesem — wyszedt z tej walki bez szwanku.

Analizujac opis walki Jakuba z Bogiem, nalezy zauwazy¢, ze w $wietle
wzmianki o tym wydarzeniu, zawarte] w Ksigdze Ozeasza oraz Ksiedze

3% Owa walka przypominaé moze bardziej sitowanie si¢ Menealosa z bozkiem morza — Pro-
teusem, ktory posiadat dar wrozebny, lecz odmawiat Smiertelnym odpowiedzi na ich zapytania.
Jak podat Homer w Odysei (4, 249 nn.), za rada corki Proteusa, morskiej bogini Ejdotei, Mene-
laos wybral si¢ do owego bozka z prosba o rad¢. Zgodnie z sugestia owej bogini, mial ztapaé
Proteusa i nie puszczaé, az bozek z wlasnej woli nie udzieli stosownej odpowiedzi. Chociaz
zatem Proteus przybierat po kolei posta¢ lwa, weza, pantery, olbrzymiego odynca, choé prze-
mienit si¢ w wodg i drzewo, Menelaos nie dal mu si¢ wymkna¢ i na koniec zngkany starzec
musiat udzieli¢ odpowiedzi. Zob. G rimal. Sflownik mitologii s. 305.
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Madrosci, nabiera ona charakteru symbolicznego. Wydaje si¢ nadto, ze rea-
listycznie przedstawiona relacja w Ksigdze Rodzaju jest tylko obrazem,
metaforg walki duchowej, w ktorej gldéwnym celem nie byta walka z kims,
jak w przypadku Diomedesa walczacego z Trojanami oraz wspierajacymi ich
bostwami, lecz z samym sobg. W sensie metaforycznym orezem, ktoérym
postuzyt sie Jakub, byta — jak podkresla autor Ksiggi Madrosci — jego po-
boznos¢ (zob. Mdr 10, 12d). Wedtug wspomnianego autora patriarcha — po-
dobnie jak Diomedes wspierany rada i pomoca Ateny — nie zmagal si¢ sam,
gdyz po jego stronie ta, ktora mu doradzata, ktérej podszeptow niejako
stluchat w tym zmaganiu, byta Boza Madros¢ (zob. Mdr 10, 12¢). Koficowym
efektem zmagania si¢ Jakuba z Bogiem byla jego wewnetrzna przemiana,
czego zewnetrznym wyrazem stala si¢ zmiana jego imienia. Kiedy zatem
nastat §wit nowego poranka, z mrokdw nocy wyszedt juz inny cztowiek:
wewnetrznie przemieniony Jakub, ktory od tej pory stat si¢ Izraelem.

Ukoronowaniem tej walki, jako duchowym trofeum patriarchy, byto
otrzymanie btogostawienstwa od Boga. A zatem nie zadanie rany, nie od-
niesienie fizycznej przewagi, jak to miato miejsce w przypadku Diomedesa,
lecz dobra natury duchowej byly celem zmagania si¢ Jakuba z Bogiem.
Dlatego tez, chociaz autor Ksiggi Ozeasza stwierdza, ze 6w postepek do-
maga si¢ kary i odptaty (zob. Oz 12, 3), to jednak cale zmaganie si¢ Jakuba
zaowocowato Boza nagroda w postaci blogostawienstwa.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze istotng cecha, ktora odrdéznia oby-
dwa opisy, zawierajagce motyw zmagania si¢ cztowieka z bdstwem, jest nad-
any walce Jakuba charakter duchowy”', ktory — w przeciwienstwie do przy-
padku Diomedesa — wyraza si¢ w wewnetrznej przemianie patriarchy i otrzy-
manym od Boga koncowym blogostawienstwie™. Opis zmagania si¢ Jakuba
z Bogiem ma zatem o wiele gtebsze przestanie.
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MYTHICAL DIOMEDES AND BIBLICAL JACOB

THE MOTIF OF “A HUMAN BEING’S STRUGGLE WITH DEITY”
IN HELLENIC CULTURE AND IN BIBLICAL TEXTS

Summary

Analysing the rich treasury of literary works from the different cultural areas one can point
out that in these opuses there are sometimes various kinds of motifs, which are characterized by
a certain similarity or contain in themselves some common elements. This phenomenon becomes
all the more interesting when some motif which shows parallelism, originates from two distinct
cultures, in many cases, independent of themselves.

An example of this can be the motif of “a human being’s struggle with deity” which occurs —
inter alia — in the fifth book of Homer’s Iliad and in 32" chapter of Genesis. In the first case the
man struggling with deity is Diomedes who in battle with the Trojans wounded first Aphrodite,
then attacked Apollo, and subsequently in direct struggle wounded Ares. In the biblical narrative
there is a description of an all-night struggle with Jacob and a mysterious “someone” which is
identified either directly with God Himself or with a person of “angel of the Lord”.

The analysis of lliad’s and Genesis’s texts allows to notice that — in despite of similarities —
presented motifs differ in details. It causes that each of them possess their own specific dif-
ferences. On the grounds of the presented study one can be postulated that essential quality,
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which distinguishes both descriptions containing the motif of “a human being’s struggle with
deity” is the spiritual nature given to Jacob’s struggle. It — on the contrary to Diomedes’s case —
is expressed by the interior transformation of patriarch Jacob and by the obtainment of blessing
from God at the end of the struggle. Therefore the description of Jacob’s struggle with God
possesses a much more deep message.

Summarized and translated by Rev. Grzegorz M. Baran

Stowa Kklucze: [liada, Biblia, Diomedes, Jakub, kultura helleniska, kultura biblijna, walka czlo-
wieka z bostwem.

Key words: /liad, Bible, Diomedes, Jacob, Hellenic culture, biblical culture, human being’s
struggle with deity.



