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W pytaniu o istotg religii bez blizszych okreslen zawarta jest sugestia, ze
istnieje co$ takiego, jak ,religia w ogdle”. Wielu badaczy sadzi, ze faktycz-
nie co$ takiego istnieje. Sprawa nie jest jednak taka oczywista. Swiat religii
jest bardzo zréznicowany. W $wietle badan religiologicznych religie nie
posiadaja izomorficznej struktury. Nie jest tak, ze religie rdznig si¢ tylko
liczba 1 imionami bogdéw, forma obrzeddw czy kalendarzem $wiat. W reli-
giach nie zawsze jednym i tym samym jest Bog czy bogowie i byt pierwszy
(Absolut). Nie tym samym jest korelat aktow religijnych i cel ludzkiego
zycia. Rozny sens majg praktyki ascetyczno-religijne. Swiat religii nie stano-
wi rodzaju, ktérego gatunkami bylyby poszczegdlne religie. Nie ma czegos
takiego, jak wspolna wszystkim religiom natura. Stad biorg si¢ problemy
przedmiotu nauk o religii, definicji religii 1 okreslenia jej istoty, a takze zna-
czenia samego stowa ,religia”’. Wydaje sie, ze mozna i nalezy uprawia¢ na-
myst nad ré6znymi konkretnymi religiami. Piszacy te stowa przedmiotem na-
myshu czyni religi¢ chrzescijanska, katolicka (chrzescijanstwo katolickie)?
jako religie paradygmatyczna (analogat gtowny $wiata religii)’.

Ks. prof. dr hab. PIOTR MOSKAL — kierownik Katedry Filozofii Religii w Instytucie Filozofii
Teoretycznej na Wydziale Filozofii KUL, dyrektor Instytutu Kulturoznawstwa KUL; adres do
korespondencji: Wydzial Filozofii KUL, Al. Ractawickie 14, GG 41, 20-950 Lublin; e-mail:
piotr.moskal@kul.lublin.pl

' Zob. P.Moskal. Religia i prawda. Wyd. 2. Lublin: Wydawnictwo KUL 2009 s. 15-26.

2 Andrzej Bronk znieksztalca moje stanowisko, twierdzac, ze zawezam przedmiot filozofii
religii do rzymsko katolickiej [podkreslenie — P.M.] wersji chrzescijanistwa (A. Bronk.
Podstawy nauk o religii. Wyd. 3. Lublin: TN KUL 2009 s. 179 przyp. 19).

3 Swoj wyb6r uzasadniam we wspomnianej wyzej monografii na s. 26-27 i w artykule Zagad-
nienie rozpoznania religii prawdziwej. ,Roczniki Filozoficzne” 58:2010 nr 1 s. 175-185.
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1. ISTOTA RELIGII CHRZESCIJANSKIEJ*

Religia chrzescijanska jest okreslonym sposobem zycia ludzkiego. Jest
byciem w drodze z Bogiem i ku Bogu. Jest osobowym odniesieniem si¢ czto-
wieka do Boga rozumianego jako zrddlo i ostateczny cel ludzkiego zycia
oraz jako przedmiot wiecznej szczesliwosci. Jest odniesieniem si¢ catego
cztowieka. W religii zaangazowany jest intelekt i wola, ale takze ludzka
cielesno$¢ i zmystowos¢. Religia jest relacja ukonstytuowana przez wiare,
nadziej¢ i mito$é’. Przez wiare kieruje si¢ cztowiek do Boga jako zrodha
prawdy, przez nadziej¢ zmierza do Boga jako zrédta absolutnego dobra,
a przez mitosé lgnie do Boga dla niego samego, aby w Nim spoczac’.
Szczegodlng pozycje w zyciu ludzkim zajmuje milos¢, ktéra skierowuje
wszystkie ludzkie akty do Boga jako celu ostatecznego’. Dzigki niej przeto
cale osobowe, kulturowe dzialanie cztowieka otrzymuje charakterystyczny
rys zycia dla Boga. Religia nie jest wyizolowang dziedzing zycia ludzkiego,
odseparowang od nauki, moralnosci i wytworczosci. Religia to dobrowolny
sposob zycia ludzkiego, zycia wiary, nadziei, a zwlaszcza milosci, angazu-
jacy sprawnosci moralne, intelektualno-teoretyczne i intelektualno-poietyczne.
Cztowiek religijny przezywa cale swoje zycie w kategoriach przymierza
z Bogiem, w kategoriach realizacji Bozego powotania.

Metafizycznie rzecz biorac, religi¢ da si¢ scharakteryzowac¢ dwiema kate-
goriami. Jest to, po pierwsze, kategoria ruchu, a wigc aktualizowania sig,
realizowania sie. Tym, co aktualizuje cztowieka, jest Bog i osobowe dzia-
fanie cztowieka w stosunku do Boga. Obietnicg religii jest osobowe, przez
poznanie i mito$¢, zjednoczenie cztowieka z Bogiem, co stanowi o pelnej
aktualizacji cztowieka. Po drugie, jest to kategoria relacji. Religia jest bytem
relacyjnym. Jest osobowa, dialogiczng relacja cztowieka do osobowo rozu-
mianego Boga. Cztowiek jest podmiotem tej relacji, a jej przedmiotem-
-kresem jest Bog.

4Zob. Moskal. Religia i prawda s. 37-39.

3 Zob. np. Summa theologiae 1-11 q. 62 a. 1; II-11 q. 81 a. 5.
8 Zob. tamze II-11 q. 17 a. 7; q. 23 a. 6.

7 Zob. tamze I-11 q. 65 a. 3; 1I-1I q. 23 a. 8.
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1. RELIGIA W KULTURZE®

W kulturze Zachodu rozpowszechnione jest przekonanie, ze religia to
specyficzny obszar zycia ludzkiego, oddzielony od polityki, sztuki, nauki,
prawa czy ekonomii’. Chociaz wszystkie znane nam wielkie cywilizacje
wyrosty w kontekscie okreslonych religii i chociaz znana jest rola Kosciota
w zbudowaniu cywilizacji zachodniej'®, wspétczeénie nieraz podwaza sie
,»prawa” religii do budowania cywilizacji i postuluje si¢ prywatyzacjg religii.
Wypada wigc zastanowi¢ si¢ nad naturg zwiazkow religii z pozostalymi
dziedzinami czy aspektami kultury.

§ 1. RELIGIA I KULTURA NAUKOWA

Czy w dzialalno$ci naukowej wypowiada sig¢ religijnos¢ naukowca? Jakie-
kolwiek poznanie jako ludzkie dziatanie, o ile jest moralnie dobre, moze by¢
skierowane aktem intencji do Boga jako ostatecznego celu zycia ludzkiego.
Woéwecezas trud poznawania $wiata, trud badan naukowych, moze by¢ prze-
jawem osobowej relacji cztowieka do Boga.

Poznanie przez wiar¢ w Objawienie i teologia oczyszcza i wzbogaca
ludzkie poznanie, zwlaszcza gdy chodzi o rozumienie Boga i cztowieka. Na
przyktad dogmat trynitarny stawia nas wobec prawdy o Trojjedynym Bogu
jako paradygmacie rozumienia cztowieka i jego zycia osobowego' .

Poznanie przez wiar¢ i teologia spelnia ponadto wazng funkcj¢ heury-
styczng w stosunku do poznania filozoficznego i naukowego. Jako przyktady
takiej inspirujacej roli tre$ci poznawczych przyjetych przez wiarg religijna
wskazuje sie wplyw sporéw chrystologicznych na powstanie teorii osoby'

8 Zob. Mo sk al. Religia i prawda s. 47-69.

% Zob. N. Lash. The Beginning and the End of ‘Religion’. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press 1996 s. ix.

19 Zob. np. IM. Riaza Morales. Kosciol i nauka. Konflikt czy wspéipraca? Przet. Sz. Jedru-
siak. Krakéw: Wydawnictwo WAM 2003; Th.E. Woods, Jr. Jak Koscidl katolicki zbudowat
zachodniq cywilizacje. Przel. G. Kucharczyk. Krakow: Wydawnictwo AA 2006; J. Neusner
(red.). Religious Foundations od Western Civilization. Judaism, Christianity and Islam. Nash-
ville: Abingdon Press 2006.

' Prawdziwy Bog jest w catej swej istocie catkowicie bytowaniem-dla (Ojciec), bytowa-
niem-od (Syn) i bytowaniem-z (Duch Swiety). Czlowiek jest obrazem Boga whasnie dzieki temu,
ze przez «od», «dlay i «z» tworzy zasadnicza antropologiczng posta¢” (J. Ratzinger. Wiara —
prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata. Przet. R. Zajaczkowski. Kielce: Wydaw-
nictwo Jedno$¢ 2004 s. 197).

2 Zob. M.A. Krapiec. Ja— czlowiek. Wyd. 5. Lublin: RW KUL 1991 s. 402-405.
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czy wpltyw judeochrzescijanskiej koncepcji immanencji Boga w przyrodzie
i koncepcji stworzenia jako wolnego aktu Boga na powstanie nowozytnego
przyrodoznawstwa'’. Co wigcej, wiara niesie swego rodzaju promocje rozumu.
Przywraca rozumowi ,,wiar¢” we wlasne sily, chroni go przed agnostycyz-
mem, sceptycyzmem i relatywizmem. Na encyklik¢ papieza Jana Pawtla II
Fides et ratio mozna patrze¢ jako na wielka promocj¢ ludzkiego rozumu
i zachetg, aby ten rozum nie zwatpil w poznanie prawdy.

Trudnym problemem bywa relacja migdzy religijnym/teologicznym a przy-
rodniczym obrazem $wiata i cztowieka. Problem ma swoja dtuga historig,
zwlaszcza gdy chodzi o religie chrze$cijanska, i olbrzymia literature',

Wydaje si¢, ze mozna jako pewne minimum przyjaé starg zasade, ze nie
ma sprzecznosci migdzy zdaniami objawionymi przez Boga a prawdziwymi
zdaniami poznania filozoficznego czy naukowego. Mdéwiac krocej — nie ma
sprzecznosci migdzy wiarg i rozumem. Wydaje si¢ takze, ze konieczny jest
dialog i harmonizacja migdzy r6znymi typami ludzkiego poznania, aby mog-
ly sie one spotka¢ w cztowieku, ktory bedzie si¢ umiat nimi postugiwac i nie
bedzie np. interpretowal filozoficznej i teologicznej prawdy o stworzeniu
oraz naukowej teorii ewolucji jako wyjasnien konkurencyjnych czy nawet
wzajemnie sprzecznych. Chodzi rowniez o to, aby cztowiek umial zbudowacd
sobie spojny $wiatopoglad, ktory na przyktad nie bedzie okreslony jedno-
stronnie przez naukowo-techniczng wizj¢ swiata i cztowieka.

Wreszcie poznanie religijne, zwlaszcza za$ religijna kontemplacja, sta-
nowi madrosciowe zwienczenie ludzkiego poznania. Jest zwienczeniem za-
rowno z tytutu swego przedmiotu, ktorym jest to, co odnosi si¢ do Boga, jak
i — gdy chodzi o kontemplacj¢ — z tytutu prostoty samej czynno$ci poznania
(jest to poznanie niedyskursywne). Kontemplacja rzeczy Bozych jest swego
rodzaju (nie jedyna) antycypacja tego, o czym mowi Objawienie, a co sta-
nowi ostateczny cel zycia ludzkiego. Tym czyms$ jest zjednoczenie czto-
wieka z Bogiem droga kontemplatywnego ogladu samej istoty Boga. Ta kon-
templacja Boga jest ostatecznym zwienczeniem dynamiki ludzkiego inte-
lektu i celem catego zycia ludzkiego"’.

B Zob. 1. Zy cifski. Inspiracje chrzescijahskie w powstaniu nauki nowozytnej. Lublin: RW
KUL 2000.

4 Zob. np. S. Kaminski. Naukowa, filozoficzna i teologiczna wizja czlowieka. W: ten ze,
Jak filozofowaé? Studia z metodologii filozofii klasycznej. Do druku przygotowat T. Szubka.
Lublin: TN KUL 1989 s. 279-291; B r o n k. Podstawy nauk o religii rozdz. XXIII: ,,Religia i nau-
ka” s. 411-471; Riaza Morales. Koscidol i nauka; M. Stenmark. How to Relate Science
and Religion. Grand Rapids, MI: Eerdmans 2004.

15 Zob. Summa theologiae 11-11 q. 180 a. 4; Contra Gentlies 111 37.
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§ 2. RELIGIA I KULTURA MORALNA

Chociaz religia i moralnos$¢ nie sa formalnie tym samym, to jednak czyn-
nosci religijne, tak jak kazde osobowe dziatanie czlowieka, maja charakter
moralny. Istnieje aksjologia religii. Z drugiej strony jakiekolwiek dziatania
moralnie dobre, o ile sg skierowane ku Bogu jako celowi ostatecznemu,
zyskuja charakter religijny. Dzialaniami tymi zmierza cztowiek ku Bogu.

Poznawczy aspekt religii wydatnie wspomaga funkcjonowanie rozumu
praktycznego i moralng aktywnos$¢ czlowieka. Sama prawda o stworzeniu
zdaje si¢ stanowi¢ konieczny warunek zycia moralnego. Jak bowiem zau-
waza kard. Joseph Ratzinger,

moralno$¢ zyje zawsze wpisana w bardziej rozlegly horyzont religijny, ktdry jest
jej oddechem i zyciowym srodowiskiem. Poza tym $rodowiskiem moralnos$¢ staje
si¢ zduszona i1 formalna, stabnie i potem umiera. Etyczne uznanie sakralnosci zy-
cia 1 zaangazowanie na rzecz jego poszanowania potrzebuja wiary w stworzenie
jako swego horyzontu: tak jak dziecko moze otworzy¢ si¢ z ufnoscig na mitosé,
jesli czuje si¢ kochane, i moze rozwijac si¢ i rosnaé, jesli czuje si¢ otoczone spoj-
rzeniem mitosci swoich rodzicow, podobnie i nam udaje si¢ patrze¢ na innych
z szacunkiem dla ich godnosci jako osob, jes$li sami doswiadczamy spojrzenia
mitosci Boga na nas — Boga, ktory nam objawia, jak bardzo cenna jest dla Niego
nasza osoba'®.

A jak zauwaza dalej, juz jako papiez Benedykt XVI, wiara jest dla rozumu
sita oczyszczajaca. Uwalnia rozum od zaslepienia i pomaga mu by¢ soba;
pomaga mu widzie¢ to, co jest mu wlasciwe. Papiez wskazuje tu na dziedzing
prawa naturalnego. Jest ona dostepna rozumowi naturalnemu. Rozum ten jed-
nak zagrozony jest stale ,,etycznym zaslepieniem”, utrudniajagcym mu wiasci-
we funkcjonowanie'’. Totez glos Ko$ciota w takich sprawach, jak na przyktad
natura matzenstwa czy wartos¢ zycia ludzkiego od jego poczatku az do $mier-
ci, jest upominaniem si¢ o to, co jest dostgpne rozumowi naturalnemu, tzn. jest
poznawalne niezaleznie od wiary w nadprzyrodzone Objawienie.

Poznanie przez wiar¢ dopelnia wreszcie 1 poszerza poznanie dobra wiasci-
we rozumowi naturalnemu; odkrywa nowe dziedziny dobra do realizacji.
Przyktadem takiego poszerzenia jest Osiem Blogostawienstw. W religii funk-
cjonuja tez wzorce osobowe zycia ludzkiego. Wzorce te ulatwiaja rozpoznanie
dobra moralnego, pomagaja w realizacji doskonatosci zycia osobowego.

' J. Ratzinger. Europa Benedykta w kryzysie kultur. Przet. W. Dzieza. Czestochowa:
Edycja Swietego Pawta 2005 s. 91.

7Zob.Benedykt XVI. Deus caritas est. Krakow: Wyd. Ksiezy Sercanow 2006 nr 28.
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Religia jako osobowe odniesienie cztowieka do Boga jako celu ostatecz-
nego stanowi o$ czy fundament moralnego dynamizmu cztowieka. Totez eli-
minacja tego odniesienia to nie tylko pominigcie jakiego$ segmentu moral-
nosci, ale przebudowa, a wlasciwie destrukcja porzadku moralnego. Ludzkie
dziatania dokonuja si¢ bowiem ze wzgledu na cel. Albo cel dziatania jest
ostateczny 1 wowczas dziatanie konczy si¢ na osiagnigciu tego celu, albo cel
ten nie jest ostateczny, wowczas jednak jest on przyporzadkowany innemu
celowi, na mocy ktorego, jako srodek do celu, porusza wolg. Cele, ktore nie
sg ostateczne, nie sg zrozumiate tak dtugo, jak dlugo nie przyjmie sig, ze jest
cel ostateczny, ze wzgledu na ktéry poruszajg cele posrednie. Rzecza nie-
zmiernie wazng jest identyfikacja celu ostatecznego. Obiektywnie tym celem
jest Bog-Dobro absolutne. Tylko On jest zrédtem wszelkiego dobra, tylko
On jest ostateczng racjg wszelkich dziatan, wszelkich wyboréw konkretnych
dobr skonczonych, i tylko On, bedac petnig dobra, nasyca dynamizm woli.
Boga za$ osiaga czlowiek przez liczne ruchy, tj. dziatania ku Bogu aktem
intencji skierowane. Trzeba wiec, by dziatania te byly dobre, tzn. by w ludz-
kim dziataniu byta uszanowana prawda o obiekcie, w stosunku do ktérego to
dziatanie jest wylaniane. A to znaczy, ze trzeba, aby byla uszanowana Boza
mysl stworczo okreslajaca ten $wiat, aby bylo uszanowane prawo Boze (lex
aeterna). Uszanowanie prawa Bozego w ludzkim dziataniu moralnym jest
wiec wyborem Boga i droga do osiagniecia Boga jako celu ostatecznego'™.

Jezeli jednak ostatecznym celem dla kogos jest nie Bog, ale jakie$ dobro
przygodne, na przyklad bogactwo, stawa czy przyjemnos¢, wowczas, o ile
cztowiek jest konsekwentny, cate zycie ludzkie zostaje tak zorganizowane,
aby ten cel osiagna¢. Jesli wigc celem ostatecznym jest dla kogo$ okreslone
dobro doczesne, wowczas wszystkie konkretne dziatania s3 podejmowane
o tyle, o ile prowadza ku temu celowi. Nie zawsze wigc jest zachowane
w dziataniu prawo Boze. Zycie dla Boga badz dla innych niz Bog celéw ma
wigc wplyw na ksztatt ludzkiej moralnosci.

Istnieje takze zaleznos¢ odwrotna religii i moralnosci. Od tego, czy w dzia-
laniu szanuje si¢ prawo Boze, zalezy to, czy mozna owo dziatanie aktem
intencji skierowa¢ ku Bogu'’. Dzialania moralne sa wiec zawsze wyborem
,»za” lub ,,przeciw” Bogu i jako takie umacniajg lub ostabiajg religijna wiez
cztowieka z Bogiem.

18 Zob. Summa theologiae 1-11 q. 1-5; q. 18-21.
9 Zob.Jan Pawet 1L Veritatis splendor. Watykan: Libreria Editrice Vaticana 1993 nr 79.
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§ 3. RELIGIA I KULTURA ARTYSTYCZNA ORAZ TECHNICZNA

Chociaz religia nie utozsamia si¢ ze sztuka, to jednak sztuka jest zwia-
zana z religia szeregiem relacji. Sztuka/technika uczestniczy w kulcie religij-
nym. Sztuka sa budowle, w ktorych odbywa si¢ kult, oraz wyposazenie $wia-
tyn. Sztuka jest jezyk bedacy systemem znakdéw umownych.

Istnieje tez sztuka religijna, a wigc ,,sztuka obrazujaca tresci okreslonej
doktryny religijnej w sposob zgodny z ta doktryna”®. Sztuka religijna, po-
przez swe tresci religijne, pelni wazne funkcje religijne. Bywa wyrazem
wiary, nadziei i milosci ze strony artysty (ekspresywna funkcja sztuki reli-
gijnej). Jest sposobem obrazowania i komunikacji tresci religijnych (funkcja
deskryptywna). A dalej, jako apelujaca nie tylko do wtadz poznawczych
cztowieka, ale takze emocjonalno-wolitywnych, sztuka religijna pobudza
zycie religijne (funkcja ewokatywna, impresywna, apelatywna)?'.

Z pewnoscig sztuka religijna, dlatego ze jest pigkna, doskonali kult reli-
gijny”. Ale jeszcze bardziej sam kult religijny jest dzielem sztuki, jest
dziedzing molnoig [poiesis]. Cztowiek zwraca si¢ ku Bogu przede wszystkim
w aktach wewngtrznych. Jednakze, z racji struktury bytowej cztowieka,
z aktami wewnetrznymi wigza si¢ koniecznie akty zewnetrzne. I tak czto-
wiek ,kreuje” znaki jezykowe, za ktérych pomoca zwraca si¢ ku Bogu.
Wtlasne ciato i jego ruchy czyni osobliwym znakiem — jak mowi Mieczystaw
A. Krapiec — znakiem osobowym?®. Powszechnie wiadomo, ze za pomoca
formul stownych i okreslonych gestow czy czynnos$ci dokonuje si¢ aktow
sakramentalnych, poswigcen, inicjacji czy nominacji (performatywna funk-
cja jezyka religijnego i okreslonych czynnosci, gestow symbolicznych), ze

M H. Kiere$. Czlowiek i sztuka. Antropologiczne watki problemu sztuki. Lublin: PTTA
2006 s. 90.

21 Aby glosi¢ oredzie, ktére powierzyl mu Chrystus, Ko$ciot potrzebuje sztuki. Musi bo-
wiem sprawiaé, aby rzeczywisto$¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala si¢ postrzegalna, a na-
wet w miar¢ mozliwo$ci pociagajaca. Musi zatem wyraza¢ w zrozumiatych formutach to, co
samo w sobie jest niewyrazalne. Ot6z sztuka odznacza si¢ sobie tylko wlasciwa zdolnoscia
ujmowania wybranego aspektu tego ore¢dzia, przektadania go na jezyk barw, ksztattow i dzwig-
kow, ktore wspomagajg intuicje cztowieka patrzacego lub stuchajacego. Czyni to, nie odbierajac
samemu or¢dziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy” (Jan Pawetl II. List apo-
stolski do artystow [4 TV 1999 r.]. Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archi-
diecezjalnej 2005 nr 12). Istnieja badania empiryczne, potwierdzajace pozytywny wplyw sztuki
na zycie religijne. Zob. np. R. Wuthnow. 4/l in Sync. How Music and Art Are Revitalizing
American Religion. Berkeley, CA — London: University of California Press 2003.

22 70b. H. Kiere$. Sztuka wobec natury. Warszawa: Gutenberg-Print 1997 s. 141-143.

% Zob. M.A. Krapiec. Teatr jako sposéb zZycia czlowieka. ,1.odzkie Studia Teologiczne™
8:1999 5. 97-103.
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ludzie wypowiadaja swoje skierowanie do Boga recytacja, $§piewem, postawa
ciata, gestami rak i innymi czynno$ciami symbolicznymi. Méwi si¢ niekiedy
o prawdziwej dramaturgii czynno$ci kultycznych. Ks. Janusz St. Pasierb
w tekscie o liturgii Kos$ciota katolickiego pisze m.in.:

Liturgia jest dramatem i zachowuje wszystkie jego prawidta. Jej przebieg poddany
jest regulom dramaturgii: c6z innego znaczy podkreslona przez odnowiona liturgie
zasada ,,narastania znakow”: Chrystusa przychodzacego zwiastuje najpierw sama
architektura: ,,znak Kos$ciota”, ottarz — symbol Chrystusa, pojawienie si¢ liturga
wystepujacego in persona Christi, przezycie prawdziwej wspdlnoty, do ktdrej
zwrocone bedzie Stowo, a potem Krew i Ciato

Papiez Benedykt XVI mowi o wewnegtrznym zwiazku liturgii z pigknem:

Pigkno nie jest [...] jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono jest jej ele-
mentem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga i Jego Objawieniazs.

Nie tylko sztuka religijna czy sztuka/technika wykorzystywana w zyciu

religijnym ma zwiazek z religia. Zwiazek taki ma réwniez sztuka niereli-
gijna. Jan Pawel 1l zauwaza, ze sztuka taka, gdy jest autentyczna,

zachowuje wigz wewngtrznego pokrewienstwa ze §wiatem wiary [...] [i] pozostaje
swego rodzaju pomostem prowadzacym do doswiadczenia religijnego. Jako
poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni wykraczajacej poza codziennos¢, sztuka
jest ze swej natury swoistym wezwaniem do otwarcia si¢ na Tajemnic¢. Nawet
wowczas gdy artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub gdy
opisuje najbardziej wstrzasajace przejawy zla, staje si¢ w pewien sposdb wyra-
zicielem powszechnego oczekiwania na odkupienie

Zauwazmy i to, ze religia stanowi dla sztuki potezne zrodto inspiracji.

Gdyby chcie¢ ,,oczysci¢” dziedzictwo kulturowe ze sztuki religijnej lub
choéby tylko inspirowanej religijnie, dziedzictwo to statoby si¢ bardzo ubo-
gie. Sztuka, ktora chce podjaé problem cztowieka, w religii znajdzie osoby
i wydarzenia niejako paradygmatyczne dla rozumienia ludzkiego losu. Co
wigcej, na tematyce i symbolice religijnej zeruja takze artysci antyreligijni,
jak Martin Kippenberger, ktory przedstawil Zzabg¢ na krzyzu, czy autor
antychrzescijanskich powiesci, noblista José Saramago.

2 J.St. Pasierb. Pionowy wymiar kultury. Krakow: Znak 1983, s. 54.
B Benedykt XVL Sacramentum Caritatis. Tarnéw: Biblos 2007 nr 35.
®Jan Pawet IL List apostolski do artystéw nr 10.
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Wydaje si¢, ze sztuka wspotczesna programowo nie szuka juz piekna
i rezygnuje z pozytywnego przestania, uciekajac w absurd. Wydaje si¢ takze,
ze nie pozostaje to bez zwiazku z zagubieniem przez tworcow wertykalnego
wymiaru zycia i sztuki. Kiedy nie ma juz Boga, nie ma ani pigkna, ani
logosu. To religia daje sztuce transcendentne perspektywy, perspektywy
pickna, ale takze prawdy i dobra. Bez tych perspektyw sztuka karlowacieje
i obumiera.

§ 4. RELIGIA 1 KULTURA ZYCIA SPOLECZNEGO

Spoteczny wymiar religii jest dla niej czym$ naturalnym. Religia bowiem
jest sprawg calego cztowieka i wszystkich przejawow jego osobowej aktyw-
nosci. Czlowiek za$ jest ze swej natury istota spoleczna. Zycie wspolnotowe
w porzadku poznania i mitosci jest jego naturalng cecha. Mowi sie wigc
o cztowieku w kategoriach ,,podmiotowosci relacyjnej””’. Religia wiec, bedac
aktywnos$cia osoby, jest zarazem czyms spolecznym, wspdlnotowym.

Religia wnosi w spoteczno$¢ to, co moze by¢ dobrem wspdlnym spotecz-
nosci, umozliwiajacym kazdemu cztowiekowi jego osobowy rozwoj. Tym
dobrem jest przede wszystkim Bég — Prawda Pierwsza i Dobro Najwyzsze™.
Autentycznie realizowane chrzescijanstwo jest dobrem spoteczenstwa, bo
przynosi mu dar niestworzony i czyni to szanujac nature i celowos¢ ludzkiej
wspolnoty:

1. Szanuje wolnos$¢ cztowieka, a to znaczy, iz uznaje, ze prawdy i dobra
nie mozna cztowiekowi narzuci¢ z zewnatrz, ze cztowiek powinien sam, od
wewnatrz rozpozna¢ prawde i1 zwigzac si¢ z nig, ze sam, aktem decyzyjnym,
powinien wybra¢ mitos¢.

2. Jest promocja naturalnych, niezbywalnych praw osoby, a takze rodzi-
ny, narodu i innych wspdlnot. Stanowczo moéwi ,,nie” wobec prob naruszania
podstawowych ludzkich praw.

3. Chrzescijanska wizja spoteczenstwa nie jest koncepcja teokratyczna.
Chrzescijanska wizja panstwa nie jest wizjg panstwa wyznaniowego. Chrze-
Scijanstwo nie usituje z catoksztaltu prawa religijno-moralnego uczynié

*" Zob. Papieska Rada lustitia et Pax. Kompendium nauki spolecznej Kosciola. Kielce: Jed-
nos¢ 2005 nr 149.

28 W pamietnej homilii na Placu Zwycigstwa w Warszawie 2 VI 1979 r. Jan Pawel IT mowik:
,,Koscidt przynidst Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej
rzeczywistosci, jaka jest cztowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumieé¢ bez
Chrystusa” (Jan Pawel II. Podczas Mszy Swietej na Placu Zwyciestwa. ,,Chrzescijanin
w $wiecie” 11:1979 nr 8 s. 28-32 — tu s. 30).
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prawa panstwowego, obowiazujacego wszystkich obywateli. Domaga si¢
tylko (ale i az!), aby prawo panstwowe, cywilne, gwarantowato ludzkie natu-
ralne uprawnienia. Uprawnienia te sg poznawalne niezaleznie od objawienia;
ich uznanie nie jest uwarunkowane religijng wiara.

4. Chrzescijanstwo afirmuje prawd¢ o autonomii rzeczywistos$ci ziem-
skich. Nie neguje §wieckosci panstwa, nie gtosi, ze nauka czy sztuka to rze-
czywistosci sakralne. To, ze cztowiek religijny odnosi ziemskie rzeczywis-
tosci do Boga, nie oznacza, ze rzeczywistosci te traca swoja wlasna nature,
ze przestaja byc¢ soba.

5. Chrzescijanie domagaja si¢ wolnosci religijnej dla siebie i uznajg pra-
wo do wolnosci religijnej dla wyznawcow innych religii, a takze prawo do
wolnosci dla ateistow czy agnostykow. Wolnos¢ ta jednak moze i powinna
by¢ ograniczana wtedy, gdy staje si¢ wynaturzeniem wolnos$ci i wynaturze-
niem religii: wtedy mianowicie, gdy narusza naturalne uprawnienia osoby
ludzkiej. Nie mozna na przyktad w imi¢ wolnos$ci religijnej pozwalaé¢ na
palenie wdow czy ofiary z ludzi.

6. Chrzescijanie, tak jak i niechrzescijanie, w tym ateisci i agnostycy,
chca uczestniczy¢, zgodnie ze swymi przekonaniami, w zyciu spolecznym.
Jak zauwaza Roger Trigg, dalekie od neutralnosci jest odseparowanie religii
i religijnych form myslenia od sfery publicznej”. Chrzescijanska obecno$é
w zyciu spotecznym, w kulturze i1 polityce zasadza si¢ ostatecznie na afir-
macji porzadku natury i na propozycji wzbogacenia tejze natury, zgodnie
z prawami i wymogami porzadku naturalnego. Autentyczni chrzescijanie
beda ksztattowali zycie spoteczne w kierunku cywilizacji mitosci, a wigc
cywilizacji prymatu osoby nad rzecza, moralnosci nad technika, bycia nad
posiadaniem, mitosierdzia nad sprawiedliwos$cia, pracy przed kapitatem itd.

Religii nie mozna zredukowac¢ do bycia elementem czy fragmentem ludz-
kiego zycia. Religia jest ze swej istoty sposobem zycia dla Boga. Jako taka
organizuje calos¢ ludzkiego zycia i wypowiada si¢ w ludzkiej aktywnosci
spoteczno-kulturowej. Gdy z tego rezygnuje, sprzeniewierza sie sobie i ob-
umiera. Obumiera jednak nie tylko religia. Wraz z nig obumiera kultura i cy-
wilizacja wyrosta na jej fundamencie.

» Zob. R. Trigg. Religion in Public Life: Must Faith Be Privatized? Oxford: Oxford
University Press 2007.
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THE QUESTION ABOUT ESSENCE OF RELIGION
AND ITS PLACE IN CULTURE

Summary

The article presents the understanding of religion and its role in culture developed in
academic environment of Faculty of Philosophy of Catholic University of Lublin. Religion is
conceived as a relational being, as a personal reference of human person to personal God who is
the source and the aim of human life. The realization of human being depends on this dynamic
and dialogical relation.

Religion is not only an aspect of human life but it is the way of life in the perspective of God.
It necessarily manifests itself in man’s cognitive, moral, artistic and social activities. Religion
invests culture with a transcendent dimension.

Translated by Marek Piwowarczyk

Stowa kluczowe: religia, istota religii, religia i kultura.
Key words: religion, essence of religion, religion and culture.



