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INTEGRACJA I RELACJE MIEDZYKULTUROWE
WCZORAJ I DZISTIAJ — FILOZOFIA MIGRACIJI

1. WPROWADZENIE

Integracja europejska i relacje miedzykulturowe w panstwach narodo-
wych to dwa wazne problemy, z ktérymi boryka si¢ wspotczesna Europa.
Dochodzi do nich jeszcze zjawisko emigracji i migracji ludnosci. W takiej
sytuacji wspoélczesni Europejczycy musza poszukaé wspdlnej plaszczyzny
integrowania si¢ ludnos$ci i spoteczenstw bardzo zréznicowanych pod wzgle-
dem kulturowym.

W okresie rewolucji francuskiej doszto do pewnego przetomu: panstwa
skupione wokot monarchy staty si¢ panstwami narodowymi, w ktorych waz-
na role odgrywaty wspdlne dazenia, wspolne cele. Panstwa narodowe po-
wstaja na gruncie réznych grup etnicznych, tradycji, religii i kultur lokal-
nych, z ktérymi obywatele identyfikuja si¢, tworza pewng jedno$¢ polaczona
wspolng historig i wytyczonymi celami. Laczy ich wspoélna, chociaz zr6zni-
cowana, kultura i jezyk. Takze religia, swiatopoglad czy przyjmowane za-
sady moralne wplywaja na tworzenie si¢ pewnych obrazéw, metafor, sym-
boli, ktore sg wazne dla procesu identyfikowania si¢ z narodem. Panstwa,
ktore skupiaty si¢ wokot korony, monarchy, stajg si¢ panstwami, w ktérych
kluczowa rolg odgrywa nardéd. Powstaje jednak idea panstwa jednorodnego.
To zroznicowanie wokot jednego narodu jest inspirujgce, ale niesie z sobg
roznego rodzaju niebezpieczenstwa, na przyktad porzucenie pierwotnych
wigzi kulturowych. W tych panstwach powstaje konkurencja dominujacych
tradycji, ktore wchodzg z soba w réznego rodzaju konflikt. Odsuwa si¢ tez

Dr hab. MarciN REBEs — Uniwersytet Jagiellonski, Wydzial Studiow Mie¢dzynarodowych
i Politycznych, Instytut Europeistyki, Zaktad Filozofii Europejskiej; adres do korespondencji —
e-mail: marcin.rebes@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1318-1459.



42 MARCIN REBES

perspektywa budowania wspolnej europejskiej swiadomosci. Na przeszko-
dzie atomizacji w ramach powstajacych panstw narodowych stoi wspolna
przesztos¢ kultury europejskiej, ale rowniez nauka i sztuka, ktore wykra-
czajg poza perspektywe narodowa. Wigzg one z sobg réznego rodzaju spo-
lecznosci, rozne kultury.

Proces tworzenia panstw narodowych powoduje, z jednej strony, upo-
wszechnianie idei ogolnoludzkich i pobudza do aktywnosci spotecznej i po-
litycznej §rodowiska, grupy spoteczne, dotychczas biernych poddanych wta-
dzy monarszej, z drugiej za§ strony prowadzi do rozczlonkowywania i do
skupiania si¢ na celach narodowych kosztem wspdlnych wartosci. Réwniez
wspotczesna nauka sprawita, ze pewne szlachetne idee uniwersalne skupione
wokot cztowieka ustgpity miejsca rozwojowi technicznemu, cywilizacyjnemu.
Ten rozwo6j na pewno byt potrzebny, ale przynidst tez zagrozenia, o ktérych
wspominali filozofowie, poeci, ludzie nauki. Jednym z nich jest skupienie
si¢ w swojej wlasnej Swiadomosci na sobie. Ta tendencja wyparta myslenie
uniwersalistyczne, silnie obecne w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Upa-
dek kultury mieszczanskiej, wieszczony przez Nietzschego, dokonuje si¢
jednak na poczatku XX wieku, gdy wybuchajg kolejne wojny §wiatowe. Ich
podstawg jest che¢ narzucenia wiasnych narodowych wptywoéw innym pan-
stwom. Nie bedziemy jednak omawia¢ problemu pod katem historycznym,
lecz kulturowym — doprowadzenia do wyparcia ,,innego”, bo pod ta inno-
$cig ukazuje si¢ wczesniejsze zréznicowanie etniczne, kulturowe, religijne.
Po wojnie Europa stangta przed powaznym wyzwaniem, jakim jest szukanie
wspblnej plaszczyzny, na ktorej mozna by rozwigzywac rozne spory i kon-
flikty migdzynarodowe. W przeddzien konfliktow zbrojnych zaczety powsta-
waé organizacje zrzeszajace kolejne panstwa w celu ochrony praw czto-
wieka. Po wojnach kluczowa role odegrat Robert Schuman, ktory, za-
troskany o losy Europy, szukal wspdélnych wartosci, by zamieni¢ wrogosé
mie¢dzy spoteczno$ciami, panstwami, kulturami na wspotprace. Odpowiedzia
na jego poszukiwanie jest zasada solidarnos$ci, ktora wiaze z sobag kulturowo,
powraca do korzeni skoncentrowanych na cztowieku. W tym sensie ponow-
nie pojawia si¢ problem integracji i roli ,,innego” w naszym poszukiwaniu
siebie, naszych wspolnych uniwersalnych wartosci. Jak powie Fukuyama,
podstawg dla przestrzeni spotecznej, ekonomicznej jest kultura. To ona ma
wplyw na nasze dzialanie spoteczne i handel, takze na nasz stosunek do
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szeroko rozumianego doswiadczenia ,,innego” .

! Pojmowanie ,,innego” jest, z jednej strony, wynikiem wyksztalcenia pewnej formy otwarto-
Sci, wyptywa z kultury, z ktorej wyrastamy, z drugiej za$§ doswiadczenie ,,innego” oddzialuje na
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W niniejszym artykule chcialbym omoéwi¢ role integracji europejskiej
oraz relacji migdzyludzkich i miedzykulturowych we wspotczesnym §wiecie.
Moim celem jest ukazanie wzajemnej zaleznosci miedzy procesem integracji
europejskiej i budowaniem modelu, w ktorym moglyby wspoétistnie¢ obok
siebie rozne kultury. Chce skupi¢ si¢ na opisie wybranych zjawisk i na
pokazaniu sposobu ich rozumienia. Postuze si¢ w tym celu refleksja feno-
menologiczno-hermeneutyczna.

Artykut sktada si¢ z dwoch czesci.

W pierwszej czesci koncentruj¢ sie na problemie integracji, odwotlujac sie
do historii kultury europejskiej. Pytanie o powody dazenia do integracji
europejskiej implikuje kolejne — o tozsamos$¢. To w jej obliczu ukazuje si¢
relacja ja do siebie, ale rowniez ja do innych. Wtasnie przez pryzmat tych
relacji wylania si¢ problem kultury i jej odniesienia do innych kultur. Od
zarania dziejow cztowiek, konfrontujac si¢ z roznymi kulturami, przejmowat
wiele elementéw do wtasnej, ale takze wptywal na inne.

W drugiej czeséci zajmuje si¢ problemem relacji migdzy réznymi kulturami
przez pryzmat procesow migracyjnych w Europie oraz wynikajacych stad
zakldécen w integracji. Zagrozenia pochodzace z zewnatrz, takie jak wzrost
terroryzmu, ale réwniez spowodowane zjawiskami ksenofobii i skrajnego
nacjonalizmu (izolacjonizm) mogg zagrozi¢ bezpieczenstwu Europy. Jedynym
sposobem zapobiegania tym zagrozeniom jest integracja, ktora powinna by¢
odzwierciedleniem czlowieka i zrozumienia przez niego wtasnej wspolnoty.

Zacznijmy zatem od przedstawienia etymologii pojg¢cia integracji oraz
ukazmy przyktady integracji europejskiej w historii. Zabieg ten pomoze nam
lepiej zrozumieé, czym jest integracja i jakie sg jej podstawy w kulturze
europejskiej.

1.1. ETYMOLOGIA POJECIA INTEGRACJA

Pojecie ,,integracja” wywodzi si¢ z jezyka tacinskiego. Rzeczownik inte-
gratio znaczy ‘odnowienie, przywracanie, restart’, a czasownik integrare —
‘wznawiaé, powtarzaé, przepisywaé’, ale takze ‘od$wiezaé, wzmacniac,
uspokaja¢’>. W tym sensie integracja to powrét do wczeéniejszego stanu.
Istnieje tez slowo integritas, ktore oznacza ‘normalno$¢, uczciwos¢, spra-

ksztaltowanie si¢ kultury. Fukuyama zauwaza, ze na procesy ekonomiczne, polityczne ma wplyw
kultura. Twierdzi tak m.in. w ksiazce Zaufanie: kapital spoteczny a droga do dobrobytu, przet.
Anna i Leszek Sliwa (Warszawa, Wroctaw: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1997).

% Slownik tacirisko-polski, red. Jozef Korpanty, t. 2 (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN,
2003), 103.



44 MARCIN REBES

wiedliwo$¢ i niewinnos¢’. Integracja zatem przywraca i odnawia co$, co ma
swoéj poczatek wczesniej. Dlatego przeszio$¢ stanowi inspiracje dla wspot-
czesnego odkrywania sensu pojg¢cia integracja i jego znaczenia dla naszej
kultury. Powrét do przeszto$ci nie oznacza, ze odrzucamy terazniejszos$c,
lecz ze uzupetniamy co$, co ma swdj poczatek w przesztosci, i wracamy do
zrodta kultury europejskiej. Integracja europejska wigze z sobg wiele wspol-
nych tradycji i wspolnych wartosci, ktore pojawiajg si¢ od poczatku ksztat-
towania si¢ kultury w Europie. Integracja wyraza dazenie do potaczenia si¢
w jedno, jest rowniez rozumiana jako uzupetnienie przy zachowaniu inno$ci
lub réznic. Ten proces integracji nie jest niczym nowym, ale oznacza powrot
do wspolnego zrodta. Dlatego powinnismy odwotac¢ si¢ do korzeni kultury
europejskiej i zapyta¢ o to, jakie sa wspolne wartosci i jaki majg wplyw na
naszg kulture.

1.2. PROCES INTEGRACIJI I DEZINTEGRACJI W PRZESZLOSCI

Jak pokazuje historia, proces integracji ma dluga tradycje. Dzi$ idea
integracji opiera si¢ na wspdlnych tradycjach i wspdélnych uniwersalnych
warto$ciach’. Najwazniejsza warto$cia jest sam cztowiek. Od poczatku po-
wstania kultury europejskiej istotnym problemem staje si¢ wolnosé*, w nowo-
zytnosci jest to wolnosé jednostki. Inne wazne wartosci to prawda, dobro,
a takze piekno. Ich rozumienie wplywa na tworzaca si¢ kulture, takze na
stosunek do innych kultur. W horyzoncie tych wartosci Europa integruje sig.

U podstaw kultury europejskiej lezy kultura materialna Azji (kultura
sumeryjska, akadyjska, babilonska i fenicka). Fenicjanie, wigzac te kultury
z sobg, dokonali synkretyzmu 1 stali si¢ prekursorami kultury europejskiej,
ale takze procesu jej integracji.

Integracja w kontek$cie wiary w wolno$¢ ujawnia si¢ w mitach o Europie,
pieknej corce Agenora, fenickiego krola Tyru, ktora zostala porwana przez
Zeusa. Zakochany w Europie Zeus uciekl si¢ do podstepu: przybrat postac
picknego $nieznobiatego byka ze ztotymi rogami i pojawil si¢ na tace, na
ktorej Europa bawita si¢ wraz z towarzyszkami. Europa, zwiedziona delikat-
noscig byka, siadta mu na grzbiecie, a ten, korzystajac z okazji, porwat ja na

3 Mimo ze rézne kultury narodowe, ksztattujace kulture europejska, znacznie réznia si¢ i maja
rézne doswiadczenia, to laczy je wspolna historia, ale takze wartosci, do ktorych dazymy, czyli
dobro, prawda, wolnos¢, a wspotczesnie takze odpowiedzialnos$¢ oraz solidarnosé.

* Poczatkowo wolno$é byta rozumiana przez pryzmat przynaleznosci do cesarstwa, by z cza-
sem przeksztalci¢ si¢ w wolnos¢ jako niezalezno$¢ od §wiata materialnego, czyli ukazywac si¢
w sferze psyche.
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Krete. Tam Europa urodzita swoich synow. Pézniej, porzucona przez Zeusa,
zostata zong krola Krety. Byk, ktory ja porwal, zostal umieszczony na nie-
bie. Mit osiedlenia si¢ Europy na Krecie wigze si¢ rOwniez z opuszczeniem
domu rodzinnego, migracjg. Krol Agenor kazatl swoim trzem synom szukac
siostry 1 nie wraca¢ do domu bez niej. Fojniks udal si¢ do Afryki, Kiliks
przemierzal Azje Mniejsza, Kadmos dotart do Delf, ale Zaden nie znalazt
Europy. Wszyscy trzej po bezowocnych poszukiwaniach musieli znalez¢
miejsce dla siebie poza ojczyzng — Kadmos na przyktad zamieszkat w Te-
bach, zatozonym przez siebie miescie.

Mit o Europie ukazuje nie tylko opuszczenie domu, ale takze powstanie
nowej kultury, nowej tozsamosci, ktora wyrasta z niewoli, porwania, by stac
si¢ zalazkiem nowej kultury, dla ktorej wolno$¢ bedzie stanowita wartosc.
W mitach wolno$¢ pojawia si¢ sporadycznie albo wcale. Jej miejsce zajmuje
przeznaczenie, Ananke, lecz z czasem ta warto$¢ staje si¢ istotna dla kultury
wyrostej z mitu o porwanej przez Zeusa Europie.

Z kultury Achajow, Dorow i Jonow wyrasta cywilizacja Morza Egejskie-
go, ktora inicjuje tworzenie kultury europejskiej. Kultura achajska, dorycka
i jonska roznig si¢ od siebie, ale w konfrontacji z barbarzyncami cechuje je
jedno$¢ plemienna, ktorg nazwano ethnos (gr. €0vog). W kulturze Morza
Egejskiego powstaty pierwsze organizacje spoteczne, a takze pierwsze orga-
nizacje polityczne, ktore wyrosty z lokalnej spotecznosci. Spotecznos¢ byta
poczatkowo interpretowana jako oikos (gr. oikog) — miejsce, w ktorym sie
mieszka, czyli dom, potem rodzina zmienia si¢ w instytucje polityczne’.

Pojawia si¢ rowniez mit i filozofia. Poczatkowo filozofowie, szczegodlnie
jonscy: Anaksymander, Anaksymenes i Heraklit, stawiaja pytanie o arche (gr.
apyn) $wiata, o pierwiastek, dzigki ktoremu $wiat istnieje. Pozniej za sprawag
Pitagorasa i jego uczniow, ktorzy zajmowali si¢ nie tylko arche, filozofia za-
interesowata si¢ Swiatem pozamaterialnym, psyche (gr. yoyn). Dopiero jednak
zyjacy na przetomie V i IV wieku p.n.e. Platon i Arystoteles potozyli pod-
waliny pod wspotczesng europejska filozofie, w ktorej kluczowa rolg odgrywa
dobro. Systematyzujg znaczenie i rozumienie poglagdéw na temat natury sSwia-
ta, ale takze zwracaja uwage na psyche i duchy, inicjujac badania nad czlo-
wiekiem, a takze jego wolno$cia, brakiem determinacji ze strony natury®.

W Imperium Rzymskim mys$l grecka uzupeinial porzadek prawny. Roz-
szerzal kategorie kultury o kategorie duchowe, ale i cywilizacyjne. Swiat

> Stownik grecko-polski, red. Zofia Abramowiczowna, t. 3 (Warszawa: PWN 1962), 250.
® Werner JAEGER, Teologia wezesnych filozofow greckich, przet. Jerzy Wocial (Krakéw: Ho-
mini, 2007), 149-150.
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,wartosci” dotyczyt woéwczas nie tylko obywateli Rzymu, ale takze wszyst-
kich krajow i spotecznosci. Te wspdlne wartosci 1 kultura duchowa dopro-
wadzity do jednos$ci europejskiej kultury i cywilizacji. Doszto nie tylko do
integracji nowych terenéw z Imperium, ale takze do polozenia nacisku na
kultur¢ prawna, dazaca do odkrycia prawdy, ktoéra pojmuje si¢ przez pryzmat
zgodnosci tego, jak jest, z sadem o tych rzeczach.

Ogromny wptyw na rozwdj kultury europejskiej wywrze chrzescijanstwo.
Stoickiej tolerancji wobec §wiata przeciwstawiato ono mito$¢ blizniego, czyli
do drugiego cztowieka. To doswiadczenie mitosci blizniego i milowania na-
wet nieprzyjacidél odcis§nie ogromne pi¢tno na kulturze i jej stosunku do
innych kultur. We wczesnych wspolnotach chrzescijanskich rozwijata si¢
wiara w Chrystusa, ktorej wyznawcy pozostawali pod wpltywem kultury
greckiej. Chrzescijanstwo sigga po filozofi¢ stoicka, pitagorejczykow, ale
rowniez Platona czy Arystotelesa, szczeg6dlnie poprzez §w. Pawla, obywatela
Rzymu, ktory stal sie jednym z chrzescijan’. Sw. Pawel odwotuje si¢ po-
srednio do mysli greckiej i rzymskiej, w tym do pojecia duszy czy wtasnie
wolnosci, ,,ku ktérej wyzwala nas Chrystus” (por. Ga 5,1)®. Chrze$cijanstwo
sprawito, ze idea wolnosci, pojawiajgca si¢ u Sokratesa, Platona czy Arysto-
telesa, stata si¢ wolno$cig cztowieka jako jednostki. Wolno$¢ dotyczyta
jednostek i koncentrowala si¢ na cztowieku i jego relacji z Bogiem. Czlo-
wiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Chrzescijanstwo
wprowadzito pojecie niesmiertelnosci duszy i dobra, ktére ma charakter uni-
wersalny. Idea braterstwa poczeta budowaé¢ nowa jednosc.

" Sw. Pawel pobieral nauki w szkole rabinistycznej Gamaliela (Dz 22,3), w ktorej obok prawa
poznawano takze filozofi¢, m.in stoicka (np. Seneki), a takze pitagorejczykow czy w koncu po-
glady Platona i Arystotelesa. Sw. Pawet nawigzuje do tych pogladéw szczegdlnie w swoich listach,
aby wytlumaczy¢, czym jest wiara w Chrystusa. Czgsto uzywa filozofii, aby wykaza¢, czym
w odrdznieniu od niej jest bycie chrzescijaninem. W ten sposdb mogt doj$¢ z przestaniem Chry-
stusa do ludzi, ktorzy znali filozofig. Pewne mysli, jak teoria formy czy zycia wiecznego, sa po-
dobne do filozofii Platonskiej, lecz trzeba takze bra¢ pod uwage fakt, ze sam Platon pobierat
nauki w szkole horyckiego kaptana w Memfis. Tam poznat m.in. teori¢, ide¢ duszy nieSmiertelnej
czy zmartwychwstania ciata. Por. Guarino GUARINI, Zywot Platona, przet. Tomasz Ptéciennik, w:
Humanistyczne Zywoty filozofow starozytnych, red. Wtodzimierz Olszaniec i Krzysztof Rzepkow-
ski, seria: Biblioteka Renesansowa 1 (Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
2008), 225.

¥ Sw. Pawel pojmuje wolno$é przez pryzmat milosci Chrystusa do cztowieka i powolania
chrzescijan do kierowania si¢ wiarg i stuzenia innym. Stwierdza: ,,Wy bowiem, bracia, do wolno-
Sci zostaliscie powotani, ale nie do tej wolnosci, ktora stuzy naturalnym sklonnoscig ludzkim,
lecz ktora — ozywiona mitoscig — kaze wzajemnie sobie ustugiwac” (Ga 5,13). W starozytnosci
postugiwano si¢ pojgciem przeznaczenia, chrzescijanstwo przeksztalca je w taske, ktorej podstawa
jest wolnoé¢ Boga i cztowieka.
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Kolejnym etapem w procesie integracji kultury europejskiej byt kryzys,
ktory doprowadzit do upadku zachodniego cesarstwa rzymskiego i przenie-
sienia stolicy ,,superpanstwa” do Konstantynopola, tj. do cesarstwa wschodnio-
rzymskiego. Rozpoczat si¢ stopniowy proces dezintegracji kultury i cywili-
zacji europejskiej.

Nowe nadzieje na urzeczywistnienie idei Christianitas przyniosto po-
wstanie panstwa frankonskiego (Regnum Francorum)’. Do jednosci kultury
europejskiej przyczynita si¢ takze stosowana przez moznowtadcow polityka
wchodzenia w réznego rodzaju koligacje rodzinne. Oprocz wydarzen poli-
tycznych bardzo wazng rol¢ odgrywat w tym czasie fakt powstawania uni-
wersytetow, ktore taczyly nie tylko profesorow i zakéw z jednego panstwa,
ale wykraczaty poza granice, tworzac nauk¢ europejska. Podobne zastugi
miata sztuka, ale tez szlaki handlowe. Szczegdélnym elementem wigzacym
jest wowczas kultura oparta na pewnych zasadach, ktére mozna pokrotce
okresli¢ jako wspolny system my$lenia, metafizyka, jak i humanizm. Zacho-
wanie wspdlnych wartosci bylo mozliwe dzigki chrzescijanstwu i kulturze
europejskiej, siggajacej korzeniami do starozytnej Grecji, jak tez postugi-
wanie si¢ wspolnym jezykiem — najpierw greckim, potem tacinskim. Przez
kulturg 1 w kulturze powstaja symbole, alegorie, pojecia abstrakcyjne wyko-
rzystywane w wielu kulturach lokalnych ksigstw i mocarstw.

Reformacja w krajach niemieckoj¢zycznych przyniosta pewne zmiany,
takie jak porzucenie taciny i skoncentrowanie si¢ na jezykach narodowych,
a takze tworzenie si¢ nowej klasy, ktora coraz bardziej §wiadomie bedzie
chciata uczestniczy¢ w sprawowaniu witadzy. Mimo podziatu Kosciota zo-
stala zachowana wspolna metafizyka i — co najwazniejsze — zaintereso-
wanie cztowiekiem i jego zdolnosciami do poznania siebie i $wiata. Po
reformacji we Francji Kartezjusz postawil pytanie o poznanie cztowicka,
wprowadzajac pewng nowa metodologie, ktorej celem jest znalezienie tej
sfery, ktora jest bardziej pewna niz $wiat zewnetrzny. Koncentrujac si¢ na
procesie myslenia, ktore odpowiada tym wymogom metodologicznym, stat
si¢ inspiratorem mys$li nowozytnej i racjonalizmu europejskiego. W przeci-
wienstwie do niego filozofowie brytyjscy, tacy jak David Hume i George
Berkeley, odwotywali sie do $wiata poznawanego przez zmysty. Swiat czlo-
wieka zaczyna si¢ dzieli¢ na oparty na zasadach racjonalnych oraz na zmy-
stowych. Rozwoj nauki i filozofii przyczynit si¢ do nowej zmiany kulturo-
wej, ktora wraz ze zniesieniem systemu feudalnego i spoteczenstwa stano-

M. David KNowLEs i Dmitri OBOLENSKY, Historia Kosciola, t. 2, przet. Ryszard Turzynski
(Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1988), 33 i 55.
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wego spowodowaly, ze populacja zaczyna przenosi¢ si¢ do miast, tworzac
nowa grupe spoteczng. Swiat wartosci staje si¢ coraz bardziej szczegdtowy.
Nie bez znaczenia bgdzie wymiana kulturowa w czasie kolonializmu, ktora
jest naznaczana pi¢tnem brutalizmu, ale réwniez wymiang tak produktow,
jak 1 mysli, ktére pozwolg spojrze¢ na $wiat przez pryzmat innych konty-
nentdw. Wymiana produktow ma, z jednej strony, wplyw negatywny ze
wzgledu na niewolnictwo, z drugiej za§ pozytywny, poniewaz na nowych
obszarach powstaja plantacje nowych roslin, ktore ludnos¢ lokalna, ale takze
i Europejczycy, bedzie wykorzystywac, bronigc si¢ przed gtodem. Z czasem
preferencje kulinarne sprawia, ze kultura smaku rozwinie si¢ na wszystkich
kontynentach, takze w panstwach narodowych, tworzac specyficzna kuchnig.
Powszechne wartosci, ktore zachowywat Kosciot, w czasie rewolucji fran-
cuskiej (1789 r.) przeksztatcily si¢ w wartosci, ktorych gtowna cechg jest to,
ze stuza do czego$, maja charakter utylitarny'’. I w tym jednak czasie poja-
wiajg si¢ takie warto$ci, jak wolno$¢, rownos$¢ i braterstwo, ktore cechowaty
takze wczesniej filozofow czy chrzescijanstwo. Rewolucja francuska przy-
czynita si¢ do powstania panstw narodowych, ktore zastapilty monarchie.
W okresie napoleonskim tendencja do budowy superpanstwa zostala odno-
wiona, ale na gruncie nowej rzeczywistosci, ,,nowego” systemu wartosci.

1.3. POWSTANIE PANSTW NARODOWYCH I UNIWERSALNE WARTOSCI

Panstwa narodowe poczatkowo bazowaly na rdéznicach etnicznych, kultu-
rowych i religijnych. Spajal je wspolny cel, jakim jest powstanie narodu.
W poczatkowej fazie nardod mogly tworzy¢ roézne grupy, ktére cheiaty budo-
waé wspolnote. Z czasem zaczely charakteryzowac si¢ spdjnoscia, jednoscia.
W panstwach narodowych obywatele mogli identyfikowacé si¢ ze spotecz-
noscia, dokladajac jakis wlasny element do jej jednosci. Pojawiato si¢ brater-
stwo, ktore oznaczato rowniez oddzielenie si¢ od innych wspolnot, narodow.
Cieckawym przykladem wystgpowania tego zjawiska jest coraz wigksze zrozni-
cowanie kuchni w poszczegdlnych regionach, az do utworzenia kuchni ,,naro-
dowych”. W tym czasie we Francji powstata bowiem nowa kultura stotu''.

19 Jacob Leib TALMON, ,,0 demokracji totalitarnej”, Znak 1992, nr 4 (443): 69. Sa to fragmenty
ksigzki Talmona zatytutowanej The Origins of Totalitarian Democracy (London: Secker and Wart-
burg, 1952).

"' We Francji do rozpowszechnienia si¢ kuchni regionalnych przyczynita si¢ wydarzenia to-
warzyszace wybuchowi rewolucji francuskiej. W tym czasie kuchnia wyzsza, ktéra byta domena
arystokracji, staje si¢ czeScig zycia spotecznego obywatela. Powstaly ksiazki kucharskie, ktore po-
pularyzowaty kuchni¢ francuska. Do powstania kuchni regionalnej przyczynit si¢ takze wolny rynek.
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Panstwa narodowe, chronigc obywateli przed rozmyciem wiasnych idei
wspolnoty, przyczynily si¢ do powstawania granic i do wyodrebnienia wlasnej
kultury. Wciaz jednak pozostaly pewne przestrzenie, ktére majg charakter uni-
wersalny, takie jak nauka czy sztuka. Wzrastata tez swiadomos$¢ jednostki,
w tym takze Swiadomos$¢ praw i obowigzkow obywateli wobec siebie i pan-
stwa. Wewnatrz panstw doszto do wewngtrznego napigcia i zmian spotecz-
nych. Wylonily si¢ nowe elity, ktore miaty by¢ odpowiedzialne za stabilizacje
wewnatrz panstwa. Pojawily si¢ rowniez wojny, jak chociazby te prowadzone
przez Napoleona, ktore przyczyniaty si¢ takze do ruchow ludnosci.

Ustanowienie panstw narodowych jest wynikiem, z jednej strony, rosng-
cej $wiadomosci cztowieka i checi bycia odpowiedzialnym za wtasne pan-
stwo, z drugiej za$§ tendencji do oddzielania si¢ od wspolnych korzeni. To,
co wczesniej bylo przyczynag atomizacji lub zwickszenia ludzkiej swiado-
mosci, jest dzi§ podstawa powrotu do wspoélnych korzeni, do wspolnej tra-
dycji. Cztowiek zrozumial, ze jest zwigzany nie tylko z duchem narodowym,
ale takze warto$ciami uniwersalnymi. Ten zwrot ku wspolnym wartosciom
stymuluje nauka, filozofia lub religia. Rozwo6j nauk przyrodniczych, ktére
opieraly si¢ poczatkowo na redukcji natury do rzeczywistosci otaczajacej,
a takze odrzucenie dotychczasowego porzadku spotecznego i moralnego, przy-
czynity si¢ w znacznym stopniu do migracji ludnosci do miasta i tworzenia
nowych grup spotecznych, w konsekwencji zas wplynety na powstanie panstw
narodowych. Rozwoj technologii opartej na naukach przyrodniczych i mate-
matycznych daje mozliwo$¢ skorzystania ze wspolnego dobra cywilizacji,
popychajac nas w kierunku odrodzenia si¢ integracji. Nauki humanistyczne,
dla ktorych zrodlem i inspiracjg jest cztowiek, stanowia tto i uzupeltnienie.

Wilhelm Dilthey dostrzega potrzebe oddzielenia nauk przyrodniczych od
nauk humanistycznych, proponujac refleksje oparta na zrozumieniu'>. Wska-
zuje na potrzebe skoncentrowania si¢ na interpretacji, na wyktadni sensu,
ktéra charakteryzuje nauki humanistyczne. W odréznieniu od nich nauki
przyrodnicze skupiajg si¢ na powtarzalnosci zdarzen, mogacych stuzy¢ po-
wstaniu zasad kierujacych Swiatem. Analiza hermeneutyczna, podobnie jak
fenomenologia, potrzebuje refleksji nad subiectum, ktore wyraza ja. Filo-
zofia od poczatku swojego istnienia pyta o zrodto, o podstawe istniejacego
$wiata. Stawiali to pytanie filozofowie jonscy, ale rowniez filozofowie zyja-

Por. Rachela LAUDEN, Cusine and Empire: Cooking in World History (Berkeley, Los Angeles,
London: University of California Press, 2014), 224.

12 Wilhelm DILTHEY, Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch einer Grundlegung fiir
das Studium der Gesellschaft und der Geschichte, t. 1 (Lepizig: Verlag Duncker und Humboldt,
1883), 172.
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cy w XX-wieku. Ci pierwsi odpowiedzi na pytanie o zrodto szukali w $wie-
cie, pOzniej za$ to pytanie przeksztalcito si¢ w inne: kim jest cztowiek? Jest
istotg spoteczna, polityczng czy dziatajaca?

W 1923 r. Martin Buber doszukiwal si¢ zrodtowego doswiadczenia
w parze ,,Ja-Ty”. Dobro w zwigzku z tym pojawia si¢ w nowym $wietle. Do-
bro konstytuuje si¢ migdzy nami, mi¢dzy tobg i mng. W tej filozofii, zwane;j
filozofig dialogu, rozmoéwca odgrywa wazng role. To wraz z nim odkrywam
prawde¢ o sobie. Filozofia dialogu dostrzega w kulturze europejskiej wyna-
turzenie, widoczne od czaséw Kartezjusza, ktore polega na egocentryzmie,
na koncentrowaniu si¢ na podmiocie, co moze mie¢ powazne konsekwencje.

Obok kultu ego pojawia si¢ takze redukcja myslenia do tego, co prak-
tyczne, co jest wynikiem dominacji nauk przyrodniczych, oraz postep tech-
niki, sprowadzajacy $wiat do rzeczywistosci otaczajacej. Kryzys nauk humani-
stycznych i upadek wartosci, co wieszczyt Friedrich Nietzsche, doprowadzity
do ,,przewartosciowania warto$ci”’, do przesuniecia badan nad cztowiekiem ze
sfery kultury do sfery natury. Ta redukcja oraz koncentracja na dziejowosci,
w ktorej panstwa odkrywajg cel swojego istnienia, doprowadzajg do chgci
podbojow, dominacji nad innymi panstwami, a w konsekwencji do wybuchu
dwoch wojen Swiatowych. Pozostawione po wojnie zgliszcza kultury europe;j-
skiej wymagaty odbudowy. Bylo to mozliwe na gruncie powrotu do wspol-
nych wartosci, do metafizyki, etyki, do nauki, ktéra w sposob catosciowy,
holistyczny uchwyci istote cztowieka, jego czlowieczenstwa, a takze wyzna-
czy wspolny kierunek rozwigzywania konfliktoéw narodowych na drodze poko-
jowej. Pomyst ten zainspirowat zatozycieli Unii Europejskiej Roberta Schu-
mana'® czy Alcide’a De Casperiego'®. Schuman szukal wspolnych wartosci,
ktore zwiaza zwasnione strony'’. Wartoscia wspdlna, ktorej poszukiwat
Schuman, stanie si¢ pdzniej zasada solidarno$ci. W niej kluczowa role od-
grywa jedno$¢ w réznorodnosci, jej zas podstawa jest wspolna kultura.

Dzisiejszy kryzys integracji opiera si¢, z jednej strony, na napi¢ciu mie-
dzy idealem a rzeczywistym poczuciem integracji (nie zawsze obywatele Eu-
ropy widza empiryczny charakter integracji), z drugiej strony za$ na napig-
ciu migdzy partykularyzmem a warto§ciami uniwersalnymi (wartosci jed-

13 Robert ScHuMAN, Dla Europy, przet. Magdalena Krzeptowska (Krakow: Wydawnictwo Znak,
2009), 17, 18, 22, 26-28.

' Giuseppe Aupisio i Albert CHIARA, Tworcy zjednoczonej Europy Robert Schuman, Konrad
Adenauer, Alcide de Gasperi, przet. Pawel Borkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX,
2007), 69.

!5 Schuman stwierdza, ze Europa, zanim stanie si¢ jednoscia w sensie obronnym i ekonomicz-
nym, musi si¢ sta¢ wspdlnota kulturowa. ScHUMAN, Dla Europy, 22, 26, 34, 86.
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nostki ijej woli, tozsamo$¢ narodowa ponad warto§ciami uniwersalnymi).
W obu przypadkach istotnym elementem niezrozumienia, czym jest integ-
racja europejska, staje si¢ niedostrzeganie koniecznosci powrotu do wspol-
nych korzeni, z ktéorych wyrosta tozsamos$¢ panstw narodowych.

Europa po wojnie, po transformacjach ustrojowych odrodzita si¢ w nowy
sposob. Panstwa narodowe w wyniku zmiany granic, ale rowniez osiedlania
si¢ nowej ludno$ci pozostawaty panstwami narodowymi, ale jednoczes$nie
wielokulturowymi. Cz¢$¢ migrantow przesiedlata si¢ na skutek pauperyzacji
do krajow europejskich, szczegdlnie do dawnych panstw kolonialnych, ale
takze do tych, ktore bogacity si¢ i stawaty si¢ rajem dla ludnosci ubozszej.
Do wzrostu migracji przyczynily si¢ znacznie takze inne czynniki, takie jak
powszechno$¢ dostgpu do mediow czy wzmozony handel. Najwazniejszym
jednak czynnikiem stala si¢ ochrona praw czlowieka, poszanowanie jego
godnosci. To one mogly dawa¢ migrantom i uchodzcom nadziej¢ na mozli-
wos$¢ odnalezienia si¢ w nowej przestrzeni.

2. PROCESY MIGRACYJNE
ORAZ POWSTANIE PANSTW WIELOKULTUROWYCH
W PANSTWACH NARODOWYCH

Ruchy ludnos$ci spowodowaty, ze problem migracji stat si¢ tak waznym
elementem jak kiedys$, u zarania kultury europejskiej. Panstwa narodowe sta-
waly si¢ panstwami wielokulturowymi. Mimo jednak istnienia panstw naro-
dowych w nauce i kulturze utrzymywata si¢ powszechna zgodno$¢ co do pa-
nujacych wartosci i wyobrazen, a takze wizji transcendentalnych, podobnie
w handlu, w ktérym komponentem uniwersalnosci byt i jest wolny rynek i sys-
temowa otwarto$¢ na wymian¢ handlows. Takze wzajemne relacje miedzy
panstwami sprawity, ze potrzebne stalo si¢ wzmocnienie wartosci uniwer-
salnych, ktore sg identyczne dla wszystkich.

W epoce industrialnej, o ktorej pisze Francis Fukuyama, pojawiaja si¢
silne trendy migracyjne, ludno$¢ opuszcza stopniowo wsie i osiedla sig
w miastach, tworzac nowa klase. Po6zniej spoteczenstwo dzieli si¢ ze wzgledu
na funkcje i1 relacje spoteczne. W tym czasie powstaja powazne roznice
spoteczne, wynikajace ze specjalizowania si¢ obywateli w produkcji poszcze-
gblnych dobr, ktore sg uzywane przez spoteczenstwa. Pierwotna nierownosc¢,
wynikajaca z pochodzenia i stopnia zamoznoS$ci, ustepuje miejsca egalitar-
nosci: kazdy obywatel moze dojs¢, przynajmniej potencjalnie, do zamoz-
nosci. Pozycje nalezaca poczatkowo do szlachty i arystokracji zajmuja inte-
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ligencja i wlasciciele przedsigbiorstw. Zaczynaja oni spetnia¢ funkcje stabi-
lizatora sytuacji spolecznej, politycznej i kulturowej. Na rynku dominuja
przedsigbiorstwa, ktére wytwarzaja rozne produkty, ale rowniez rozwija si¢
handel, obejmujacy coraz szersze krggi i tworzacy strukture globalng.

Obok handlu wazng role zaczynajg odgrywac¢ komunikacja, media i re-
klama. Dzigki reklamie powstajg sieci handlowe, ktére prowadza sprzedaz
nie tylko lokalnie, ale takze globalnie. Rozwdj medialny przyczynia si¢ do
wzrostu znaczenia informatyki. MOwi si¢ nawet o epoce informatyczne;j.
Media spotecznosciowe oraz wyspecjalizowane programy komputerowe prze-
znaczone do poszczegdlnych typow zajeé sprawiajg, ze coraz wazniejsza
sferg staje si¢ informacja. Fukuyama zauwaza, ze w okresie informatycznym
wazng role odgrywaja wolno$é i rownoé¢'®. Dodatbym do nich poczucie soli-
darnosci. Ludno$¢ w krajach rozwinigtych zajmuje si¢ komunikacja spoteczng
1 handlem, zaktady produkcyjne przenoszone sg poza ich panstwa, a dziatal-
nos¢ panstw rozwinietych sprowadza si¢ do zarzadzania produkcja.

W epoce informatycznej wzmacnia si¢ tendencja do rownosci migdzy
ludzmi i zaspakajania podstawowych ich potrzeb, ktére daja mozliwo$é
samorealizacji. Zmienia si¢ tez struktura spoleczna. Ludno$¢ jest zatrudniana
na nowych stanowiskach. Pracuja jako informatycy czy specjalisci od public
relations. Naukowcy zajmujg si¢ naukami opartymi na psychologii, socjo-
logii czy naukach przyrodniczych. Epoka informacyjna i globalizacja spra-
wiaja, ze dystans mig¢dzy ludzmi si¢ skraca. Problem lokalny staje si¢ pro-
blemem globalnym.

Poszukiwanie tego, kim jest czlowiek, rozpoczete przez Kartezjusza,
a takze powstanie panstw narodowych sprawily, ze uwidocznit si¢ ogolny
problem integracji panstwa. Wigksza swiadomo$¢ sprawia, ze obawa o swoje
zycie, o zycie rodziny, o zapewnienie rodzinie bazy egzystencjalnej, prze-
radza si¢ w obawe o panstwo. Jak powiedzieliémy wczes$niej, rewolucja fran-
cuska spowodowata, ze ten proces przybrat na sile.

Proces globalizacji jest wynikiem sytuacji zaistniatej po wojnach $wiato-
wych, ktéra miata zapewnié stabilizacj¢ w Europie. Jej fundamentem jest
jednak kultura europejska, ktéra od poczatku powstania opierala si¢ na syn-
kretyzmie r6znych kultur.

Fukuyama uwaza, ze kultura wplywa na losy polityczne'’. Mozna takze
stwierdzi¢, ze polityka wywiera presj¢ na wzmozenie zabiegoéw, majacych na

' Francis FUKUYAMA, Wielki Wstrzgs. Natura ludzka a odbudowa porzqdku spolecznego, przet.
Hanna Komorowska i Krzysztof Dorosz (Warszawa: Politeja, 2000), 13.
17 114
Ibid., 15.
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celu integracj¢ kultury, ktoéra u podstaw ma wielokulturowo$¢. Fukuyama, jak
heglista, dostrzega dziejowos¢, w ktorej urzeczywistnia si¢ prawda o czlo-
wieku. Dotyczy to takze epoki industrialnej i informatycznej. W tych dwoch
epokach doszto nie tylko do wzrostu znaczenia narodu, ale tez do zwrocenia
sie¢ ku wartosciom uniwersalnym. Kluczowe staly si¢ wartosci, ktoére powinny
obowigzywaé nas samych, ale takze innych ludzi i inne narody. Chodzi tu
przede wszystkim o prawa cztowieka, ktore szczegdlnie w XX wieku staty sig
podstawa kultury. Oczekuje sig, ze nie tylko konkretny narod bedzie szanowat
warto$¢ cztowieka i jego wolnos¢, ale kazdy kraj i kazda nacja. Wszyscy
obywatele 1 wszystkie narody chcg poszanowania wspoélnych wartosci. Inte-
gracja jest tylko odpowiedzia na powr6t do wspdlnych kulturowych korzeni
i warto$ci. Przeszkoda w integracji jest kryzys wartosci, co wynika z ich nie-
zrozumienia. Zamiast postrzegaé je przez pryzmat doswiadczen innych i mojej
tozsamosci, opieram je na abstrakcyjnych koncepcjach, ktore przyczyniajg si¢
nie tylko do kryzysu wartos$ci, ale takze do kryzysu integracji.

Strach zwigzany z kryzysem warto$ci, nauki, kultury i spoteczenstwa
zwigksza si¢ przez zjawisko wzmozonej migracji, ktora jest odbierana jako
zagrozenie zewnetrzne. Proces migracji wplywa na nastroje spoteczne z po-
wodu kryzysu wartosci.

Proces mieszania si¢ kultur w wyniku proceséw migracji ma dhuga histo-
ri¢ i pojawil si¢, zanim powstaly panstwa narodowe czy monarchie. Wynikat
on z sytuacji ludnosci, ktora chciala tatwiej zdobywac jedzenie czy schro-
nienie dla rodziny.

2.1. MIGRACJA LUDNOSCI WEWNATRZ EUROPY 1 SPOZA EUROPY

Wspoétczesny problem integracji europejskiej jest wynikiem migracji du-
zej czesci ludnosci nie tylko wewnatrz Unii, ale przede wszystkim spoza jej
granic. Obecnie powdd podjecia decyzji o zmianie miejsca zamieszkania
moze by¢ inny niz miedy$. Jednym z podstawowych jest zta sytuacja
ekonomiczna (migracja ekonomiczna) lub polityczna (polityczna). Problem
ten mozna rozpatrywa¢ nie tylko w kontek$cie spotecznym, politycznym,
kulturowym, ale takze filozoficznym. Filozofia pyta nie tylko o warunki,
przyczyny i zalezno$ci, ale takze o zrodto naszej tozsamosci i relacji z in-
nym czlowiekiem, rowniez o kulture i tradycje, ktore maja emigranci. Mi-
gracja obejmuje zjawisko alienacji, usuwania cztowieka z tradycji i kultury
jego przodkow. W obliczu innej kultury migrant staje si¢ obcy. Staje si¢
takze innym dla siebie. Dlatego szuka odpowiedzi na pytanie o swoja toz-
samos$¢. Kim jestem? Co jest mi bliskie?
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Nie tylko emigrant lub uchodzca musi zada¢ pytanie o siebie i zobaczy¢
nowa sytuacje, w ktorej staje si¢ innym dla innych. Ta analiza drugiego poka-
zuje dwa wymiary, ktore sg bardzo wazne w sytuacji spotkania z innym. Po
pierwsze, gdy emigrant przybywa do innego kraju, nawigzuje pierwszg relacje
z autochtonem i jest traktowany jako go$¢. Na ten temat pisze Emmanuel Lé-
vinas, ktory obserwuje te relacje z perspektywy etyki'®. Po drugie, kiedy go$é
osiedla si¢ i potrzebuje silniejszych relacji z ludzmi, ktérzy zyja na danym tere-
nie od pokolen, staje si¢ wowczas migrantem. Filozofia migracji staje si¢ waz-
na, jesli nie najwazniejsza dla nas, kiedy koncentrujemy si¢ na zrodlowym do-
swiadczeniu siebie i innego. W tej relacji nawigzujemy kontakt i spotykamy sie
twarza w twarz. Oba rodzaje relacji roznig si¢ od tego, czego si¢ boje. W pierw-
szym przypadku obawiam si¢ o siebie, w drugim — o moja kulture i spote-
czenstwo. W obu przypadkach chodzi o innego, z ktérym chce nawiazaé wiez.

To, co taczy te dwa przypadki, to mdj zwigzek z innym, ktory staje si¢
czescig mojego $wiata. Jest to SciSle zwigzane z doswiadczeniami toz-
samosci, ktore kazdy z nas posiada.

U podstaw kryzysu migracyjnego jest doswiadczenie etyczne, ktore od-
stania zrédtowe doswiadczenie siebie, swojej tozsamosci. Stosunek do przy-
byszoéw jest czes$cia stosunku do siebie. Dopiero doswiadczenie etyczne
umozliwia wszelkie racjonalne wydawanie sagdow. U podstaw relacji z inny-
mi, z ktorej wytania si¢ moja tozsamos$¢, jest doznanie zmystowe bliskosci,
solidaryzowania si¢ z drugim.

2.1.1. PROBLEMY MIGRACIJI PRZEZ PRYZMAT PYTANIA O J4

Posta¢ innego odgrywa w kulturze europejskiej wazng role. To dzigki
niemu ja odnajduje sens wlasnego istnienia. Ta filozofia ma u swojej pod-
stawy mitos$¢ blizniego. Kryzys wartosci, ktory nasilit si¢ szczegdlnie mocno
po nietzscheanskiej krytyce tradycji judeochrzescijanskich, ponownie traci
znaczenie w konfrontacji z symbolikg innego. Odwieczne pytanie o tozsa-
mos¢, na ktore jedyna odpowiedzia bylo zestawienie cztowieka z charakte-
rystyczng dla niego czynnoscia, ukazywato niemoc filozofii. Dopiero ja
rozpatrywane przez pryzmat spotkania pozwolito okresli¢, kim jesteSmy. Po-
przez skoncentrowanie si¢ na relacji migdzy czlowiekiem a czlowiekiem,

'8 Lévinas przedstawia podmiotowo$¢ przez pryzmat goscinnoéé, w ktorej Toz-Samy przyjmuje
drugiego cztowieka. Emmanuel LEVINAS, Cafosc¢ i nieskonczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet.
Matgorzata Kowalska, seria: Biblioteka Wspotczesnych Filozofow (Warszawa: Wydawnictwo Nau-
kowe PWN, 1996), 11, 201, 360.
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miedzy ja i innym powraca pytanie o tozsamo$¢ 1 uniwersalne wartosci. Nie
chodzi o to, aby, odpowiadajgc na pytanie o tozsamos¢ ja, odrzuci¢ inno$¢
drugiej osoby, lecz o to, by ja zachowaé. Tylko wowczas, gdy przedstawiam
drugiego jako absolutnie innego, oddzielong ode mnie osobe i jej relacje ze
mna, pokazuje moja tozsamos$¢. To inny, wzywajac mnie, przywraca mi re-
fleksj¢ nad sensem mojego istnienia. Moge by¢ dla innego, a zatem jestem.
To odwrdcenie kartezjanskiego cogito ergo sum'. U Kartezjusza akcent
pada na ja, w filozofii dialogu — uwypuklony jest inny, lecz nie jako kto$
daleki, ale ten, o ktorym mys$le, o ktorego troszcze si¢. Empatia, altruizm
wskazuja na moja tozsamo$¢. Swiadomos$é bliskiej obecnosci innych przy-
wraca mi sens istnienia. Mysle¢ to jednak nie znaczy traktowac innego jako
przedmiot, lecz jako tego, na ktorym mi zalezy. Mysle¢ to troszczyé sig
o innego. Przez wieki warto$ci pojawiaty si¢ migdzy mng i ideg dobra, im-
peratywem, ktory nakazywal mi ich urzeczywistnienie. Wspotczesna filo-
zofia, powracajac do korzeni kultury europejskiej, zwraca si¢ ku innemu,
o ktorego jestem zatroskany, ktoremu ufam. Sama innos¢ jest pojeciem dwu-
znacznym, mozna jg réznie rozumiec, ale ten, kto niesie z sobg innos¢, jest
konkretny, ma twarz. Lévinas zwraca uwagg na twarz sieroty, wdowy i obco-
krajowca®’. To ci, ktorzy nie tylko sa obcy dla mnie, ale sa rowniez wyrwani
ze $wiata, w ktorym kluczowa rolg odgrywa wzajemnos$¢. Owa wzajemnos$c,
rozumiana jest raczej jako symetryczno$¢ w spoteczenstwie: co$ od siebie
daje i w zamian czego$ oczekuje. Jest co$ bardzo waznego, co taczy problem
uchodzcow i filozofie innego, jest to zrodlowe doswiadczenie innego. Filo-
zofia dialogu idzie jeszcze o krok dalej, poniewaz w kazdym czlowieku
dostrzega potrzebe dialogu, w ktorym konstytuuje si¢ prawda o nas samych.
To spotkanie innego czy — w przypadku dialogu — drugiego cztowieka
musi mie¢ jaka$ podstawe, otwarto§é>.

Czy jednak otwarto$¢ nie naraza podmiotu na zranienie? Czy istnieje
jaka$ granica otwartosci? Jesli istnieje, to ogranicza goscinno$¢. Jesli go-
szczg innego, zabieram go do siebie, podejmuj¢ go w sferze prywatnej, jaka
jest mo6j dom. Goszczenie kogo$ wigze si¢ z przyjeciem zobowigzania bycia
odpowiedzialnym za innego. Bezgraniczne ofiarowanie si¢ komu$ innemu,
kto moze by¢ wdowgq, sierotq czy obcokrajowcem, nie przynalezy do §wiata,

Y LeviNas, Calosé i nieskoriczonosé, 88.

* Ibid., 256.

21 Ks. Jozef Tischner w Filozofii dramatu wspomina o trzech formach otwartosci. Sa nimi
otwarto$¢ na $wiat, na przeptywajacy czas i na drugiego. Jozef TISCHNER, Filozofia dramatu (Pa-
ris: Editions du dialogue. Société d’éditions internationales, 1990), s. 11.
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w ktorym czuje¢ sie bezpiecznie. Nic nie wiem o nich, jestem otwarty na
kogos$, kto moze mnie skrzywdzi¢. Dlatego ofiarowanie siebie wiaze si¢
z ryzykiem, ale i do§wiadczeniem czego$ wyjatkowego, tj. bliskosSci innego.

2.1.2. PROBLEM MIGRACJI PRZEZ PRYZMAT INNEGO

Takze inny w spotkaniu naraza si¢ na zranienie. Lévinas dostrzega we
wspomnianej wdowie, sierocie i obcokrajowcu kogo$, kto uprzedza mnie
w prosbie o pomoc. Sg oni utozsamiani z kims, kto jest staby, a nawet uzna-
nymi za kogos$, komu czego$ brakuje. Levinas w swoje ksigzce Catos¢ i nie-
skonczonos¢ stwierdza:

Brak wspdlnej ojczyzny sprawia, ze Inny jest Obcym: Obcym, ktory zaktdca moje
,,u siebie”. Ale Obcy znaczy wolny. W stosunku do niego nie moge mdc, nie moge
mie¢ zadnej wladzy. Wymyka si¢ ona mojemu panowaniu w istotny sposob, nawet
jezeli nim dysponuje. Nie miesci si¢ w moim miejscu. Ale ja, ktéory nie mam
wspodlnego pojecia z Obcym, ja réwniez, tak jak on, nie nalez¢ do zadnego ro-
dzaju. JesteSmy Toz-Samym i Innym. Sgéjnik 1"’ nie oznacza tu zadnego taczenia
ani wladzy jednego terminu nad drugim 2

Spojnik ,,i” (copula), o ktorym wspomina takze Heidegger, analizujac problem
zrodtowego doswiadczenia prawdy®, wskazuje na swoisty sposob wehodzenia
w relacj¢ z innym. Dokonuje si¢ ono poprzez dyskurs, w ktérym nie chodzi
o to, aby pozna¢ drugiego, by go zdominowa¢, lecz o to, aby znalez¢ prze-
strzen, w ktorej moge otworzy¢ si¢ na innego, ktéry wola mnie po imieniu.
Lévinas za Husserlem dostrzega, ze nie sposob dotrze¢ do innego, poniewaz
miedzy nami istnieje przepas¢. Z biegiem czasu Husserl doszedt do prze-
konania, ze ten dystans moze skréci¢ komunikacja®. Lévinas natomiast
koncentruje si¢ na dyskursie, ktory nie niszczac dystansu, umozliwia relacje.

Kultura europejska skoncentrowana na ja, podmiocie poznania, nie moze
uchwycié¢ innego przez pryzmat innego. Zawsze czyni to przez pryzmat
siebie. Gl¢boko jednak w kulturze osadzona jest mitos¢, ktéra ukazuje silng
wiez, umozliwiajacg wejscie w kontakt z druga osoba.

2L EviNas, Calo$é i nieskoriczonosé, 26.

 Martin HEIDEGGER, Bycie i czas, przet. Bogdan Baran, seria: Biblioteka Wspotczesnych Filo-
zofow (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1994), 226, 490, 504. Oryg.: Martin HEIDEGGER,
Sein und Zeit, red. Friedrich-Wilhelm Herrmann i Vittorio Klostermann (Tiibingen: Max Niemeyer
Verlag, 1993), 159-160, 349, 360

24 Krystyna Swikcicka, Husserl (Warszawa: Wiedza Powszechna, 1993), 36.
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Oswald Spengler charakteryzuje kultur¢ Zachodu przez pryzmat pra-
symbolu, ktorym jest przestrzen nieskonczonosci, i wieszczy jej upadek™.
Takze Nietzsche, zyjacy jeszcze przed ukazaniem si¢ w 1917 r. dzieta Speng-
lera Upadek Zachodu, dostrzega w kulturze europejskiej degeneracje. Widzi ja
w moralnos$ci mieszczanstwa, ktore kultywuje prawde tylko wowczas, gdy mu
ona stuzy. W XX wieku Zyd polskiego pochodzenia Jakob Leib Talmon
w swoim dziele The Origins of Totalitarian Democracy™ analizuje zrodto
totalitaryzmu w kulturze europejskiej przez pryzmat dwoch szkét demokracji
powstatych po wybuchu rewolucji francuskiej*’. Wtedy etyka oparta na religii
przeksztalcita si¢ w etyke, dla ktorej istotnym elementem staje si¢ korzysé.
Obie te szkoly maja za podstawe wolno$¢. Talmon krytycznie ocenia o$wie-
cenie i dostrzega w Europie konsekwencje oswieceniowego sposobu myslenia.

Rewolucja, podobnie jak industrializacja, zmienita kulture Zachodu. Wiele
zmian spowodowaly réwniez wojny swiatowe w Europie. Nastapil upadek
kultury, ktorej kryterium stala si¢ praktyczno$¢, skutecznos$¢. Tuz przed
wojnami pojawia si¢ jednak zjawisko odwrotne — pogtebiona refleksja nad
drugim cztowiekiem. Powstaje wowczas filozofia dialogu, a wczesniej, na
gruncie biblistyki, nurt hermeneutyczny czy fenomenologia.

Jeden z przedstawicieli nurtu fenomenologicznego, Max Scheler, ukazuje
problem warto$ci przez pryzmat wspotodpowiedzialnosci. Krytykujac Kanta,
ktory redukowal zmystowos¢ do sfery utylitarnej, Scheler dostrzega wspot-
odpowiedzialno$¢ w sympatii (gr. counddeia), wspotczuciu, ktorego doswiad-
czamy, zanim pojmujemy rozumem®. To pewnego rodzaju powrét do ko-
rzeni kultury europejskiej, czyli wolno$ci, tolerancji i braterstwa. Scheler,
odpowiadajac na zarzuty kierowane przez Nietzschego wobec chrzescijan-
stwa, zauwaza, ze subiektywne wartosci niosg w sobie uniwersalizm dobra.
To pojecie dobra, ktore pojawito si¢ wraz z chrzescijanstwem, zmienito kul-
ture europejska na wieki, wezes$niejsze skupianie si¢ na picknie zmienito si¢
w idee braterstwa, u ktorego podstaw jest doznanie dobra.

Wspolczesnie dobro przestato by¢ ideg, a stato si¢ doswiadczeniem wspol-
nym, ktore najlepiej oddaje pojecie solidarnosci i wspotodpowiedzialnosci®”.

2 Oswald SPENGLER, Zmierzch zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, przet. Jozef
Marzecki (Warszawa: Wydawnictwo KR, 2001), 47-60, 121.

26 TALMON, ,,0 demokracji totalitarnej”, 71.

*71bid., 68-70.

2 Max SCHELER, Istota i forma sympatii, przet. Adam Wegrzecki (Warszawa: PWN, 1986),
21 nn.; Max SCHELER, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Neuer versuch
der Grundlegung eines ethischen Personalismus (Bern, Miinchen: Francke Verlag, 1966), 283-284.

2 SCHELER, Der Formalismus, 516; Karol WostyLa, Osoba i czyn oraz inne studia antropo-
logiczne (Lublin: TNKUL, 1994), 323.
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Ta sama kultura, ale w nowym $wietle. Uzmystowiliémy sobie, ze urzeczy-
wistnienie dobra konstytuuje si¢ w przestrzeni pomiedzy mng a innym. W ten
prasymbol przestrzeni nieskonczonej wkroczyto do$wiadczanie spotkania.
Jego zapowiedz znajduje si¢ nie tylko w filozofii, ale i w literaturze, takze
tej, ktora ukazata si¢ par¢ wiekow wczesniej, jak np. Boska komedia Dan-
tego, do ktorej wraca Hans Urs von Balthasar’’, ale i Jozef Tischner, uka-
zujac, ze najwiekszym ztem jest zerwanie dialogu®.

Kultura, ktorej jesli nie samo do$wiadczenie, to przynajmniej idea nawig-
zuje do otwarto$ci, boryka si¢ z nie lada wyzwaniem, jakim jest integracja
w czasie wzmozonych wedrowek, w czasie kryzysu migracyjnego. Czy ta
kultura wytrzyma napor kultur alternatywnych? Trudno na to pytanie od-
powiedzieé, lecz od samego poczatku w kulturze europejskiej kluczowa role
odgrywat synkretyzm, wlaczanie do niej r6znych kultur.

Problem integracji, od czasu powstania panstw wielokulturowych w pan-
stwach narodowych, jak i wspotczesny kryzys migracji kaza nam ponownie
przyjrzec¢ si¢ relacjom miedzy kulturami.

2.2. PROBLEM MIGRACIJI WIDZIANEJ PRZEZ PRYZMAT
ISTNIEJACYCH OBOK SIEBIE KULTUR

Migracja ludno$ci dokonywata si¢ od samego poczatku istnienia ludz-
kosci. Wynikata ona z przyczyn prozaicznych, takich jak zdobywanie pozy-
wienia czy poszukiwanie bezpiecznego miejsca do osiedlenia sig. Mowi sig,
ze kolebka ludzkosci jest Afryka, natomiast kultura kulinarna wywodzi si¢
z Azji. Ludno$¢ wedrowala, a z czasem zaczeta budowac osady, postugiwata
si¢ okreslonymi przedmiotami. Tworzyta cywilizacje, a w nich rézne kul-
tury. Cywilizacja to system komunikacji, system monetarny, postugiwanie
si¢ pewnym instrumentarium. Kultura opiera si¢ na pewnych formach wigzi,
ktore ukazujg si¢ poprzez przyjete wspdlne symbole, wyobrazenia, pami¢c.
Kultura to nie tylko sztuka dostrzegana w literaturze, muzyce albo malar-
stwie, lecz rowniez sztuka kulinarna. To na ich przyktadzie ukazuje si¢ cha-
rakterystyczna cecha okreslonej spotecznosci, wspolnoty. W obrebie jednej
spotecznosci wystepuja rézne kultury, rézne tradycje. To wowczas stawiamy
sobie pytanie o sens i formy wzajemnych relacji miedzy kulturami, szczegodl-
nie wsrod ludnosci przybywajacej do danego kraju. Jaki powinien by¢ ich

30 Hans Urs VON BaTHASAR, Chwala. Estetyka teologiczna. 2 Modele teologiczne. Cz. 2: Od Dan-
tego do Peguya, przet. Jerzy Zakrzewski i Ewa Marszal (Krakow: Wydawnictwo WAM. 2009), 25.
31 Jozef TISCHNER, Spor o istnienie czlowieka (Krakow: Znak, 1998), 11-13,
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wzajemny stosunek do siebie? Polityka wielokulturowa wptywa na integracje
spoleczno-ekonomiczng, integracj¢ polityczna, jak rOwniez na integracje spo-
leczno-kulturowg. Ta ostatnia stanowi trzon, podstawe do integracji dostrze-
ganej w zewnetrznych efektach integracji spoteczno-ekonomicznej™.

Zjawisko migracji wystgpowato w réznych spotecznosciach, takze w roz-
nych jednostkach administracyjnych. Przejscie od goscinnosci do integracji
jest procesem, w ktorym podkresla si¢ kwestie wzajemnosci. Jest to mozliwe
tylko wtedy, gdy mozliwe jest zblizenie kulturowe, jezykowe i aksjologiczne.
Jacques Derrida méwi o bezwarunkowej goscinnosci™, ale w przypadku kul-
tury i jezyka chodzi réwniez o symetri¢ w relacjach. W Sofiscie Platona
mozna nauczy¢ si¢ czego$ od goscia. Migracja sprawia, ze ludzie stajg si¢
coraz bardziej gospodarzem, ale takze goSciem, emigrantami i przybyszami.
Istnieja migracje wewnatrz kraju, gtownie z przyczyn ekonomicznych, ale
takze migracje zewnetrzne, gdy przybysz przebywa w innym kraju. Imigrant
zmienia miejsce zamieszkania ze wzgledow ekonomicznych i politycznych,
czesto jest uchodzca.

Problem uchodzcoéw w Europie jest bardzo wazna kwestig. Podstawowym
nieporozumieniem jest skojarzenie uchodzcow z terrorystami. Tymczasem
uchodzcy to w wigkszos$ci ludzie, ktorzy uciekaja przed wojna. Negatywna
ocena uchodzcy jest rowniez wynikiem zlej informacji na temat polityki
emigracyjnej i ochrony przed terroryzmem. Przypadki atakéw na ludnos$é¢
cywilng we Francji lub w Niemczech zmuszaja nas do dbania o nasze bez-
pieczenstwo. Przyczyna terroryzmu nie jest jednak migracja ludzi, ale rady-
kalizacja postaw i zachowan skrajnych frakcji islamskich. Migranci sa tez
ofiarami terroru, podobnie jak Europejczycy, ktorzy boja si¢ o wlasne zycie
w sytuacji, gdy nasilaja si¢ ataki terrorystyczne w Europie. Rozwiazanie
konfliktu na Bliskim Wschodzie i zniesienie sieci przest¢pczych jest mozli-
we tylko przy zwiekszonej integracji europejskiej. Tymczasem Europa bo-
ryka si¢ z problemami nacjonalizmu i radykalnymi postawami panstw naro-
dowych, chcacych podwazy¢ wspolnote europejska, ktora zapewnita pokdj
i bezpieczefistwo w Europie po 1945 r.** Stopniowy rozwdj integracji euro-
pejskiej zapewnit takze wzgledny dobrobyt obywatelom. Prawa cztowieka sa
gwarancja stabilnos$ci i szczegdlng uwage zwraca si¢ w nich na mniejszosci
etniczne i religijne. Stabilno$¢ zapewnia nie tylko reprezentatywna wigk-
szo$¢, ale takze poszanowanie praw mniejszoSci.

32 Fukuyama, Wielki Wstrzgs, 19.

33 Jacques DERRIDA, ,,Foreigner question”, w: Of hospitality: Anne Defourmantelle invites Jac-
ques Derrida to respond, przet. Rachel Bowlby (Stanford: Stanford University Press, 2000), 135 nn.

3* ScuumaN, Dla Europy, 20-21.
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Problem zaréwno imigracji, jak i uchodzcow staje si¢ powazny i wymaga
glebszej integracji. Strach wynika gltéwnie z obawy przed utrata wspdlnych
warto$ci 1 z poczucia zagrozenia naptywem ludzi z innych kultur, ale takze
z obawy przed utratg tozsamosci narodowej lub kulturowej. Sposéb okazy-
wania strachu moze mie¢ roOwniez pozytywne znaczenie, gorzej jednak jesli
ma charakter dialektyki, ktora opiera si¢ na poszukiwaniu kozta ofiarnego®
i wykluczeniu grup mniejszosciowych™.

Problem migracji mozna rozwaza¢ dwutorowo: po pierwsze, PRZEZ PRYZ-
MAT PROCESU SOCJALIZACJI EMIGRANTOW, po drugie z perspektywy KULTURY
EUROPEJSKIEJ I MOZLIWEGO ROZMYCIA JEJ FUNDAMENTOW.

Proces socjalizacji to model, w jakim ten, ktory nazywa si¢ uchodzca,
migrantem, staje si¢ czg¢Scig naszej spotecznosci.

W historii pojawiaty si¢ rézne modele, ukazujace proces transformacji
kultur. Nalezy do nich AKULTURACIAY, a takZze INKULTURACIA™® czy ENKULTU-
racIA®. Dotycza one nie tyle wzajemnego przenikania si¢ kultur, co raczej
procesu dojrzewania w cztowieku checi do taczenia w sobie, kultywowania
kultury autochtonicznej, ktéra nabywamy wzrastajac w okreslonej tradycji,
z kultura. Ksztattuje si¢ w niej swiadomos$¢ wspodlnoty, w ktorej bierze sig
udziat w zyciu spotecznym. Szczegdlnie jest to widoczne w przypadku

3% Kulturowym poszukiwaniem kozta ofiarnego zajmowat sic René Girard w swojej ksigzce
Le Bouc Emissaire (1982), czyli wlasnie Koziol ofiarny. Zauwaza on, ze kazda kultura opiera si¢
na dwodch elementach wystgpujacych w spoteczenstwie, a mianowicie poszukiwaniu kozta ofiar-
nego i mimesis. Zob. René GIRARD, Koziof ofiarny, przet. Mirostawa Goszczynska, seria: Czto-
wiek i jego cywilizacja (L6dz; Wydawnictwo Lodzkie, 1987), 62-70.

36 Rainer Forst w swojej ksiazce Toleranz im Konflikt koncentruje si¢ na roznych typach
tolerancji, takich jak Erlaubnis-Konzeption, poprzez Koexistenz-Konzeption, Respekt-Konzeption,
Wertschaetzungs-Konzeption. Pierwsze dwie opieraja si¢ na stosunku wigkszosci grupy do mniej-
szo$ci. W pierwszej chodzi o zasade tolerancji, w ktorej mniejszo$¢ nie ma takich samych praw
jak wigkszo$¢, poniewaz jedynie wickszos¢ moze stanowié¢ prawo, mniejszo$¢ natomiast tylko
mu podlega. W drugim elementem kluczowym sg relacje budowane ze wzglgdu na wspolng ko-
egzystencje. Wszystkie z nich wskazuja na pewne problemy z tolerancja, lecz dwa pierwsze za-
wieraja w sobie walke o wptywy. Rainer Forst, Toleranz im Konflikt. Geschichte, Gehalt und
Gegenwart eines umstrittenen Begriffs (Berlin: Suhrkamp, 2003), 42-48.

37 Akulturacja moze by¢ interpretowana jako przyjmowanie przez jednostke lub grupe kultury
innej grupy. Ukazuje ona proces zmian kulturowych wynikajacych z istniejacych réznic miedzy
kulturami znajdujacych si¢ w ciaglej i bezposredniej konfrontacji, ktore prowadzg ostatecznie do
stopniowych przeksztatcenn w bezposredniej interakcji.

38 Inkulturacja jest stopniowym wzrastaniem jednostki lub grupy do innej kultury.

% Enkulturacja przedstawia zmiany kulturowe, ktorych efektem jest fakt, ze jednostka lub
grupa staje si¢ integralng cz¢scig kultury i jej no$nikiem. Czgsto proces ukazuje dojrzewanie mto-
dego czlowieka do identyfikacji z okreslong kulturg. Dokonuje si¢ on poprzez wychowanie, nau-
czanie, socjalizacje jednostki.
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dzieci uchodzcow, ktore stajg na rozdrozu miedzy tradycja wyniesiong od
rodzicoOw a wejsciem w zycie spoteczne. W historii jednak mowito si¢ gtow-
nie o procesie przenikania si¢ kultur w przypadku konfrontacji pewnych od-
rebnych kultur, np. w dobie kolonializmu pojawita si¢ kwestia INKULTURACII.
Stanowita ona probe zakorzenienia Ewangelii w kulturach autochtonicznych.
Obok niej pojawia si¢ rOwniez ENKULTURACJA, ktora oznacza nabycie nowych
kompetencji kulturowych przez dzieci i mtodziez, wchodzace w zycie spo-
leczne. Inny rodzajem relacji jest AKULTURACIA, ktora oznacza proces wypar-
cia jednej kultury w celu kultywowania innej. Mowi si¢ rOwniez o procesie
sociaLizaci®, ktora stanowi pewien zloty $rodek, poszukiwanie wspélnego
fundamentu dla wspdlnej egzystencji.

W wyniku procesu socjalizacji osoba przybywajaca na obcy teren zdo-
bywa pewne kompetencje kulturowe, spoteczne, ktérych wynikiem jest mozli-
wos$¢ funkcjonowania w nowym spoteczenstwie, lecz takze oznacza poszano-
wanie wobec kultury przodkow.

Po drugie, zagadnienia wzajemnych relacji mi¢dzykulturowych dotykaja
stawianego dzi$§ pytania o kryzys kultury europejskiej. Czy grozi nam jej
koniec? Czy kultura europejska oparta na tolerancji, poszanowaniu czto-
wieka moze by¢ zdominowana czy wrgcz wyparta przez nowa kulture?

Oswald Spengler analizuje rozne kultury, zwracajagc uwage na to, ze
kazda z nich jest odrgbnym bytem. Kazda kultura ma jaki§ prasymbol, na
ktérego gruncie rozwija si¢ i w koncu ginie. Dostrzega on, ze kultura za-
chodnia opiera si¢ na prasymbolu Fausta, w ktorym kluczowg rolg odgrywa
nieograniczona przestrzen®'. W oparciu o nig zbudowana jest wspotczesna
kultura, ktora zmierza do pewnego konca. Wizja Spenglera ukazuje kulture
jako proces nieciggly. Po pewnej kulturze nast¢puje inna, ktéra zmienia
prasymbol bedacy dla niej inspiracjg. Jaki jest wigc wzajemny stosunek
mig¢dzy réznymi kulturami?

Wiek po6zniej po Spenglerze koniec kultury europejskiej wieszczg takze
Francis Fukuyama czy Michel Houellebecq. Bohater ksigzki Houellebecqa
Serotonina®, Florent-Claude Labrouste, odczuwa lgk przed zyciem, zazywa
codziennie lek na depresj¢. rzyjmowanie lekow na podniesienie poziomu

4 Socjalizacja jest procesem, w ktorym jednostka lub grupa przejmuje od spoteczenstwa wie-
dzg, kompetencje komunikacyjne, umiejetnosci i system wartosci. Ten proces nastepuje bardzo po-
woli i trwa cale zycie cztowieka. Wyrdznia si¢ on tym, ze uwzglednia naturalne predyspozycje jak
i uwarunkowania jednostki, ktora poznaje i u§wiadomia sobie bycie w okre$lonej spotecznosci.

41 SPENGLER, Zmierzch zachodu, 125.

*2 Michel HOUELLEBECQ, Serotonina, przet. Beata Geppert (Warszawa: Wydawnictwo W.A.B.,
2019).
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serotoniny, ,hormonu szcz¢$cia”, mu nie wystarcza, jego problemem jest
che¢ wycofania si¢ ze $wiata, w ktorym zyje. W tym celu wraca do prze-
sztosci, do chwil, ktéore mingty. Dotychczas akceptowal zycie, ktore wy-
gladato na ulozone, by potem dojs¢ do przekonania, ze jest ono nie do
zniesienia, jest nudne i pozbawione sensu. Wiele w nim akceptacji dla fikcji
i pozoru w imi¢ zasad tolerancji i poprawnos$ci. Bohater zamierza, jak wiele
0s6b, znikngé, sta¢ si¢ niewidzialnym, odejs¢ z zycia, ktore rozczarowuje.
To odejscie oznacza powrot do przesztosci i do mitosci, ktore mingty.
Oprocz proby kontaktu z kobietami, o ktorych przypomina sobie dokonujac
rozrachunku z przeszlos$cia, trafia tez na przyjaciela z czaséw studenckich.
Mieszkat na farmie z rodzina, ktéra go pdzniej opuscita, podobnie jak przy-
jaciele. Zostal sam, $§wiat mu si¢ zawalil. Ktorego$ dnia poszedt na demons-
tracj¢ rolnikow. To jedna ze scen, za ktorag Houellebecq uwazany jest za
proroka naszych czasow. Wszelako losy bohatera prowadza w pewnym sen-
sie do niespodziewanych wnioskéw. Bohater pozostaje w stanie silnej depre-
sji, powrdt do przeszlosci uzmystawia mu jednak prawdziwy powdd braku
sensu istnienia — samotno$¢. Wsrod wielu ludzi jest sam, nikt nie potrafi go
pokocha¢ mitoscig bezwarunkowa. On rowniez nie jest bez winy: gdy milos¢
te mial, nie potrafil jej pielggnowaé. Serotonina jako hormon szcze¢s$cia wpty-
wa na odczuwanie szcze$cia przez wzmocnienie poczucia wlasnego ja, ale
takze na szczg$cie w relacji z innym czlowiekiem. Wtasnie tej relacji brakuje
bohaterowi cierpigcemu na depresje.

W innej swojej ksiazce, zatytutowanej Uleglos¢®™, Houellebecq porusza
problem powolnej transformacji ustrojowej z republiki w panstwo wyzna-
niowe. W demokratycznych wyborach wygrywa Mohammed Ben Abbes,
ktory jest przedstawicielem Bractwa Muzulmanskiego.

W tym wieszczeniu upadku przebtyskuje promyk nadziei. Kultura, o kto-
rej wspomina Houellebecq, to kultura, za ktérg Europejczycy tesknig. W za-
wirowaniu probleméw cywilizacyjnych, przy wzroscie konsumpcji i techni-
zacji zycia, pojawia si¢ tgsknota, ktora ukazuje sens i podstawy kultury
europejskiej. Podstawg jest kult indywiduum, ktére jest wolne i moze podej-
mowac rézne wyzwania, za ktore ponosi odpowiedzialno$¢. To jednak nie
stanowi jeszcze jej zrodla, jest nim bowiem wtasnie relacja do drugiego
cztowieka. Moze tym prasymbolem jest stosunek do siebie i do innego,
szczegolnie wazny w okresie rodzenia si¢ chrzescijanstwa.

* Michel HoUELLEBECQ, Uleglosé, przel. Beata Geppert (Warszawa: Wydawnictwo W.A.B.,
2020), 146 n.
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Jak w tej sytuacji mozemy spojrzec na integracj¢ europejska i oferowane
przez nig mozliwosci? Odpowiedz na to pytanie zalezy od intensywnosci
integracji i jej zrozumienia w kraju europejskim i u jego obywateli. Jak
pokazuja filozofie dialogu, ale takze ks. Jozef Tischner, zasadniczym pro-
blemem wspodtczesnego cztowieka i jego relacji jest wzajemno$¢ i otwartos$c
na siebie nawzajem. W drugim przypadku, o ktérym moéwiliémy, oznacza to
problem emigracji, gdy gos¢ zamierza osiedli¢ si¢ w kraju, do ktérego przy-
jechat. To nie tylko spotkanie cztowieka z innym czlowiekiem, ale takze
penetracja kultury. Wzajemno$¢ nabiera nowego ksztaltu. Dotyczy to pro-
blemu ludzkiego, ale takze kultury, z ktoérej cztowiek wyrasta, oraz tradycji
i wartos$ci, ktore pielegnuje. W przypadku, gdy gos¢ chce mieszka¢ w kraju,
w ktorym zostal przyjety goscinnie, goscinno$¢ powinna przerodzi¢ sig
w proces dostosowywania si¢ do praw gospodarza, do wspotistnienia, sza-
cunku dla czlowieka i kultury. Ta adaptacja jest nie tyle zwigzana z prawem,
ale bardziej z normami moralnymi i kulturowymi. Ten proces opiera si¢ na
poszanowaniu tradycji, nieodtacznie zwigzanych z akceptacja i poszanowa-
niem europejskich norm i wartosci.

Refleksja nad integracja europejska jest w pewnym sensie re-colere, sta-
nowi powrét do pierwotnego zrodta kultury jako colere** — uprawianie tego,
co niematerialne. Stanowi refleksje¢, ,,rekolekcje” kultury, ktora jest zywa
i potrzebuje rozwijajacego ja dyskursu®. Byé moze wlasnie to zmaganie si¢
z roéznorodnoscig kulturowa stanowi glebsza refleksje nad istota kultury
europejskiej, ktorej fundamentem jest wchtanianie tego, co obce.

3. KONKLUZJA

Integracja europejska jest procesem powolnym, ale trwatym. Nawet gdy
mamy do czynienia z jej przeciwienstwem, czyli z dezintegracja, kultura
europejska rozwija si¢. Oswald Spengler nie bierze pod uwage faktu, ze
rozwoj kultury odbywa si¢ stopniowo i cyklicznie. Niekoniecznie mamy
teraz do czynienia z koncem kultury, co raczej z fluktuacjg, r6znym nateze-
niem, jak i zmiang $wiadomos$ci. Integracja to nic innego jak powro6t do
wspolnych wartos$ci, ktére dostrzegamy w nowym $wietle. Kryzys imigra-
cyjny wydaje si¢ zatrzymywac ten proces, ale w rzeczywistosci pokazuje,

* Slownik lacinisko-polski, red. Jozef Korpanty, t. 1 (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 2001), 349.
3 Stownik lacirisko-polski, t. 2, 615.
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ze Europejczycy potrzebuja integracji Europy, szczegdlnie wobec procesu
globalizacji. Dzisiaj bardziej dostrzegamy wspolne wartosci niz wczesniej.
Wspotczesna europejska filozofia pokazuje, ze kazdy z nas jest migrantem,
szczegblnie przez pryzmat religijny i kulturowy. Filozofia dialogu, o ktorej
mowilismy, wnosi do naszego mys$lenia wazny temat, jakim jest relacja mig-
dzy ja i drugim, innym. Nie tylko mityczna Europa, ktora przybyta na Krete,
inicjuje powstanie nowej kultury, ale takze odwieczna tradycja pokazuje, ze
spolecznos$¢ europejska czerpie inspiracj¢ do integracji ze spotkania z innymi
kulturami. Wartos$ci, ktorych wczesniej nie zauwazyliSmy, sa oparte na rela-
cji miedzy cztowiekiem a cztowiekiem, na kulturze tolerancji i krytycznej
refleksji nad sobg. Kultura europejska to kultura, ktora poznaje si¢ w od-
niesieniu do otaczajacego $wiata, do innego.

Obecnie na drodze do peilnej integracji europejskiej stoi fala nacjona-
lizmu, ale takze lgk przed obca kulturg. Sposobem na przezwycigzenie tych
problemow moze by¢ otwartosé, ktora stanowi od poczatku powstania kul-
tury europejskiej jej podstawowa ceche. Mimo konfrontacyjnych wizji mig-
dzy kulturami kultura europejska przetrwa, jezeli przetrwaja Europejczycy,
ktorzy mysla o niej, troszczg si¢ o nig.
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INTEGRACJA I RELACJE MIEDZYKULTUROWE
WCZORAIJ I DZISIAJ: FILOZOFIA MIGRACII

Streszczenie

W niniejszym artykule poruszony zostat problem integracji w kulturze europejskiej. Proces
integracyjny stanowi wazny element kazdej kultury. W kulturze europejskiej pojawit si¢ on na
samym poczatku, gdy kultura ta powstawata, i trwa przez caly czas jej rozwoju, cho¢ przybiera
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rozne formy w zalezno$ci od sytuacji spoleczno-politycznej. Wspotczesna integracja nawiazuje
do XVIII-wiecznego ksztaltowania si¢ panstw narodowych i konfrontacji z uniwersalnymi war-
tosciami. Stosunek do innych kultur i tozsamos¢ europejska odsylaja do takich wartosci, jak
wspolne dobro, wolnos$¢ czy odpowiedzialnos¢. Jak pokazuje filozofia XX-wieku, waznym ele-
mentem stala si¢ relacja miedzy ja i innym, drugim. Warto$ci ksztattujg si¢ migdzy nami. Przez
ten pryzmat mozemy dostrzec problem migracji, ktorej podstawa jest walka o prawa czlowieka.
Wokot tej walki powstaje tozsamos$¢ europejska. Relacje miedzyludzkie ukazujg znaczenie i sens
migracji, ktora inspiruje Europe do poglebionej integracji.

Stowa kluczowe: integracja; migracje; inny; relacje migdzykulturowe; tozsamos¢; wartosci; Eu-
ropa; proces socjalizacji.

INTEGRATION AND INTERCULTURAL RELATIONS
IN THE PAST AND IN THE FUTURE: A PHILOSOPHY OF MIGRATION

Summary

In this article is presented the problem of integration in European culture. The integration process
is an important element of European culture. It appears at the beginning when this culture arose
as a result of taking over some elements of other cultures in its development. Contemporary
integration refers to the eighteenth-century formation of nation-states and confrontation with
universal values. Attitude towards other cultures and European identity refers to such values as
common good, freedom or responsibility. As the philosophy of the twentieth century shows, an
important element has become the relationship between me and another, the interlocutor. The
experiences of values constitute between us. Through this lens, we can observe the problem of
migration, which is based on the fight for human rights. It is around her that European identity is
created. These interpersonal relationships reveal the meaning and sense of migration, which for
Europe are inspirations for deeper integration.

Key words: integration; migration; other; intercultural relation; identity; values; Europe; process
of socialization.



