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EMILIA SKOWRON

KSZTALTOWANIE SIE TURECKIEJ TOZSAMOSCI KULTUROWE]
PO REFORMACH KEMALA MUSTAFY ATATURKA

Tozsamos¢ kulturowa taczy to, co jednostkowe, z tym, co spoteczne, spaja
to, co osobiste, z tym, co wspdlnotowe. Tozsamos$¢ zbiorowa zwigzana z kon-
kretng kultura daje mozliwo$¢ samookreslania si¢ i bycia okreslonym przez
innych. Na tozsamos$¢ kulturowg sktada si¢ to, co obiektywne (state) i subiek-
tywne (zmienne). Socjolog Leon Dyczewski to, co obiektywne, okresla mia-
nem centrum kultury, na ktore sktadajg si¢ wartos$ci, stany psychospoteczne
1 wytwory kulturowe obecne w spoteczenstwie, ogdlnie przyjete przez zbio-
rowo$¢, zaakceptowane jako ,,nasze”'. Oprocz tego co trwate, do tozsamosci
kulturowej przenikaja nowe elementy uksztaltowane w kolejnych etapach
istnienia zbiorowosci.

Spoteczenstwo tureckie w wyniku przemian politycznych i kulturowo-spo-
lecznych zostato postawione przed trudnym zadaniem okreslenia swojej przy-
naleznosci kulturowej. Reformy wprowadzone po powstaniu republiki wpty-
nely na ksztalt tozsamos$ci tureckiej, zmienity kryteria bedace podstawa
samoidentyfikacji. Turcy sa zakorzenieni w swojej tozsamosci kulturowej, na
ktora sktada si¢ tozsamos$¢ narodowa i religijna. Jednolita etnicznie republika
mocniej zjednoczyta spoleczenstwo wokot kryteriow narodowych, niz to mia-
o miejsce we wezes$niejszych organizmach panstwowych Turkéw. W procesie
europeizacji kraju ujawnila si¢ funkcja selektywna? tozsamosci kulturowe;j,
ktora odrzucita obce sobie elementy, chronigc jednoczesnie wlasne centrum
kultury.
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! Zob. Leon DYCZEWSKI, Kultura polska w procesie przemian (Lublin: Towarzystwo Nauko-
we KUL, 1993), 69-79.

2 Tamze, 52.



124 EMILIA SKOWRON

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie i ocena procesu przede-
finiowania tozsamosci kulturowej Turkéw, a takze proba odpowiedzi na pyta-
nie, czy mozliwa jest zmiana cywilizacji, w ktorej zakorzeniona jest dana kul-
tura. Artykul koncentruje si¢ gtdéwnie na aspekcie kulturowym, jednakze dla
pelnej analizy i wyjasnienia procesu konstytuowania si¢ tozsamosci tureckiej
konieczne jest przywotanie szerszego kontekstu historycznego i politycznego.

Gruntowne przemiany kulturowe w Turcji i zmiana w postrzeganiu wlasnej
tozsamosci stanowig przedmiot badan wspotczesnych socjologoéw, politologow
i historykoéw, zwlaszcza w kontek$cie zmian politycznych i konfliktow na
Bliskim Wschodzie, i ich prognoz. Kwestia tozsamos$ci kulturowej Turkéw zo-
stata podniesiona w konteks$cie wstgpienia panstwa w struktury Unii Europej-
skiej® i konfliktu turecko-kurdyjskiego. Problem laicko$ci panstwa, w ktorym
zyje spoteczenstwo muzutlmanskie, jest na nowo podejmowany ze wzgledu na
transformacje, ktora dokonuje si¢ w ostatnich kilkudziesi¢ciu latach za sprawa
umacniania si¢ w przestrzeni publicznej partii wprost odwotujacych si¢ do isla-
mu. Proces ustalania sktadowych wtasnej tozsamosci nie zostat zakonczony,
o czym $wiadczy powracajaca dyskusja nad czynnikiem religijnym®.

REFORMY ATATURKA JAKO PODSTAWY
NOWEGO PORZADKU SPOLECZNO-KULTUROWEGO

W 1923 r. ustanowiono Republike Turecka, ktora w zamysle reformatoréw
miala by¢ nowym panstwem nie tylko pod wzgledem terytorialnym, ale przede
wszystkim kulturowym, odcinajagcym si¢ od islamskiej przesztosci. Utworze-
nie republiki mialo zapobiec calkowitemu upadkowi panstwa tureckiego,
ktore od XVIII wieku przezywato kryzys®. Ostateczny cios zadano Imperium
sprzymierzonemu z Niemcami i Austro-We¢grami podczas [ wojny §wiatowej,
kiedy wiekszos¢ ziem tureckich przeszta pod okupacje¢ panstw europejskich.
W sytuacji zagrozenia suwerennosci panstwa tureckiego zaczat si¢ ksztalttowac

3 Adam Szymanski wykazal, ze kemalizm stanowi mocniejszy od islamu czynnik powodujgcy
sprzeciw UE do wlaczenia Turcji w swoje struktury. Zob. IDEM, Miedzy islamem a kemalizmem. Pro-
blem demokracji w Turcji (Warszawa: Polski Instytut Spraw Migdzynarodowych, 2008), 77-98.

4 Zob. Mateusz CHUDZIAK, ,,Atatiirk fantazmatyzowany. Ludowe wyobrazenia o zalozycielu
Republiki Tureckiej”, Sensus Historiae 21, nr 4(2015): 153-154.

3 Niegdy$ potezne Imperium Osmanskie ostabiaty czynniki wewnetrzne, m.in. kryzys finanso-
wy spowodowany brakiem zyskow ze zdobyczy wojennych, i zewngtrzne — wojny z mocarstwami
europejskimi i Rosja, ktorych dziatania zapoczatkowaty ruchy narodowowyzwolencze kolejnych
nacji Imperium Osmanskiego (m.in. Batkany). Zob. Eric J. ZURCHER, Turcja. Od suiltanatu do
wspolczesnosci (Krakow: Wydawnictwo UJ, 2013), 16-23.
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ruch wyzwolenczy, na czele ktorego stangt Mustafa Kemal, bohater walk o pot-
wysep Gallipoli podczas I wojny Swiatowej, nazywany Atatiirkiem — ,,Ojcem
wszystkich Turkéw”¢. Jako mlody wojskowy zetknat si¢ z ideami ruchu
mtodoturkoéw, ktorzy postulowali gldéwnie idee narodowosciowe i moder-
nistyczne na wzor europejski. Atatiirk zaznajomiony z nurtami europejskimi
(m.in. z mys$la J.J. Rousseau i Woltera) ma wizje¢ przyszilego panstwa tureckie-
go, ktora moze uchronié je przed upadkiem’. W Amasyi wodz wydat odezwe,
gdzie podkre$lal zagrozenie suwerennos$ci panstwa, a takze nieudolno$¢ rza-
doéw osmanskich i potrzebe walki o niepodlegtoscé.

Nowe panstwo ma tworzy¢ przede wszystkim narod turecki, nieprzemie-
szany z innymi nacjami rozlegtego Imperium Osmanskiego. Dazenie do jed-
nosci etnicznej stato si¢ waznym elementem konstytuujacym nowa rzeczywis-
to$¢. Juz w 1915 r. Turcy, przeciwdziatajagc ruchom narodowo-wyzwolenczym,
zdecydowali o masowych deportacjach Ormian®. Wykorzystujac ich wspot-
prace z mocarstwem rosyjskim, aresztowano zolmierzy ormianskich walcza-
cych w armii tureckiej i wystano ich do obozow pracy, gdzie gingli, cigzko
pracujac, lub w masowych egzekucjach. Pozostatg ludno$¢ wysiedlono na
pustynne tereny Syrii, gdzie gingli wskutek dlugotrwatej wedrowki i napadow
Kurdoéw. Szacuje sie, ze zgineto wtedy od 0,5 do 1,5 mln Ormian®. Jednosci
narodowej zagrazali takze Kurdowie, ktorzy to juz wezesniej inicjowali bunty
przeciwko witadcom. W nowym panstwie nie uwzglgdniono odmiennej tozsa-
mosci kulturowej Kurdow, nazywanych celowo ,,Turkami gorskimi”!?.

W 1920 r. powotano Wielkie Zgromadzenie Narodowe, ktére miato by¢
wyrazicielem glosu narodu tureckiego, skupiajace calos¢ wtadzy ustawodaw-
czej 1 wykonawczej. Kemalisci zostali uznani przez suttana za buntownikow,
wydano fatwe uprawniajgca do zabicia opozycjonistow. Pierwszym pan-
stwem, ktore uznato nowy rzad turecki, byta Rosja, dla ktorej sojusz z Turcja

¢ Dzien wylgdowania Atatiirka w porcie Samsun, 19.05.1919 r., uznawany jest za poczatek
rewolucji tureckiej. Zob. Jan REYCHMAN, Historia Turcji (Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, 1973), 294-295.

7 Zob. Jerzy S. LATKA, Atatiirk. Twérca nowoczesnej Turcji (Poznafhi: Wydawnictwo Poznan-
skie, 2016), 54-57, 62-90.

8 Zob. Szymon ANANICZ, ,,Turcja i Armenia w cieniu Wielkiej Tragedii”, Komentarze OSW
167(2015): 1-6, https://www.osw.waw.pl/sites/default/files/komentarze 167.pdf (dostep: 7.01.2019).

° Do dzi$ kwestig sporng pozostaje uznanie aktu przez Turcje za ludobdjstwo. Obecnie narracja
turecka uznaje, ze byt to konieczny akt ochrony panstwowosci ze wzgledu na rosngce zagrozenia
ze strony Ormian. Zob. tamze, 2-3.

19 Nie mogli oni uzywac wiasnego jezyka, dziata¢ w kurdyjskich organizacjach, a nawet postu-
giwac si¢ kurdyjskimi imionami czy nazwami miejscowosci. Zob. Ebru ORHAN, Tureckie media za
rzqdow Recepa Tayyipa Erdogana (2003-2014) (Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek, 2017).
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byt korzystny ze wzgledu na wspolnych przeciwnikow — imperialistyczne pan-
stwa Zachodu, mimo ze zalozenia ideologiczne rewolucji komunistycznej
i kemalistowskiej nie byly tozsame, poniewaz ta ostatnia, jak podaje Jan
Reychman, byla w rekach burzuazji'l.

Pierwszy traktat pokojowy z Sévres (1920 r.) ze wzgledu na niekorzystne
dla Turcji warunki zostal ztamany i podjeto kolejne dziatania na rzecz obrony
kraju. Wygrane bitwy z Grekami'?, reprezentujagcymi panstwa alianckie, skto-
nity okupantéw do podpisania traktatu w Lozannie (1923 r.), dajacego suwe-
renno$¢ Turcji'. 29 pazdziernika 1923 r. Zgromadzenie Narodowe proklamo-
wato Republik¢ Turcji, ktorej prezydentem zostal Atatiirk.

Zaistnienie republiki stato si¢ szansg na odbudowe wyniszczonego wojna-
mi panstwa. Nalezato przeprowadzi¢ gruntowne reformy na wielu plaszczyz-
nach, ktdére objety nie tylko struktury panstwowe, ale ingerowaty takze w zycie
prywatne obywateli. Atatiirk dgzyt do zmodernizowania panstwa, korzystajac
ze wzorcow europejskich. Symbolem gruntownych przemian stalo si¢ prze-
niesienie stolicy ze Stambulu do Ankary, z miejsca mocno zwigzanego z dyna-
stig osmanskg do prowincjonalnego miasteczka Anatolii — krainy, z ktorej wy-
wodzg si¢ plemiona tureckie. Istota wprowadzanych przemian bylo zerwanie
z dziedzictwem osmanskim i budowanie tozsamosci tureckiej w oparciu na
nowych kryteriach. Rozpoczat si¢ proces jednoczenia Turkow wokoét kategorii
narodowych, a nie religijnych, jak to miato miejsce w Imperium Osmanskim.

Pierwsze zmiany dotyczyly sfery religijnej. W 1924 r. zniesiono kalifat
i zlikwidowano stanowisko muftiego'*. Byla to realizacja planu przeksztalce-
nia Turcji w panstwo laickie, a jednocze$nie zabezpieczenie przed umocnie-
niem si¢ wladzy sultana, ktéry byt gldéwnym kalifem. Likwidacja instytucji
kalifatu spowodowata zamknigcie szkot religijnych i wprowadzenie §wieckie-
go modelu ksztatcenia. Stopniowo zmniejszano wptywy ulemow (muzutman-
skich uczonych, teologdéw), cieszacych si¢ szacunkiem spoteczenstwa, ktorzy
mogli utrudniaé wprowadzanie kolejnych reform.

Wszelkie podejmowane dziatania w tej sferze miaty oddzieli¢ religi¢
od polityki. Zasada ta zostala okreslona w kodeksie kryminalnym z 1926 r.
Wedlug Bernarda Lewisa rozpoczgta si¢ proba budowania ,,$wieckiego

11 Zob. REYCHMAN, Historia Turcji, 298.

12 Turcy pokonali Grekéw w bitwach nad rzekg Sakaryg (1921 r.) i pod Dumlupmar (1922 r.).
Zob. Dariusz KOLODZIEICZYK, Turcja (Warszawa: Wydawnictwo Trio: Collegium Civitas, 2010),
112-118.

13 Tamze, 113-118.

14 Mufti byt autorytetem w kwestiach religijnych, wydawat interpretacje kwestii spotecznych
i politycznych w formie fatwy.
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islamu”!®. Kolejnym krokiem bylo zlikwidowanie bractw religijnych i zam-
knigcie miejsc pielgrzymkowych (klasztoréw i mauzoleéw). Mnisi byli prze-
wodnikami duchowymi dla prostej ludnosci, ze wzglgdu zarowno na skromne
zycie, jakie wiedli, jak i1 ich barwne praktyki religijne, ubogacone piesniami
i tancem. Wedlug Atatirka w nowym panstwie nie moglo by¢ miejsca na
uznawanie tego typu autorytetow i kierowanie sie¢ w zyciu ich stowami'.
W 1928 r. z konstytucji usunigto zapis o islamie jako religii panstwowej, tym
samym Turcja oficjalnie stata si¢ panstwem laickim ze $wieckim prawo-
dawstwem.

Kwestii spoteczno-obyczajowych dotkngta tzw. reforma kapeluszowa,
nakazujgca noszenie europejskiego kapelusza zamiast tradycyjnego fezu. Re-
forma ta godzila w dume¢ Turkow, poniewaz dla muzulmanina nakrycie gtowy
bylo zewngtrznym znakiem przynaleznoSci do wspolnoty religijnej, miato
odréznia¢ go od giaurdw. To nie byly jedyne postulaty dotyczace wygladu
nowoczesnego obywatela, postulowano m.in. odstanianie twarzy przez kobie-
ty czy mode europejska. Wzorcem dla wszelkich zmian byta cywilizacja za-
chodnia, osiagnigcia ktorej nalezalo zaadaptowaé na gruncie tureckim. W ten
sposob wprowadzono kalendarz gregorianski, czas liczony od narodzenia Chry-
stusa czy kodeksy cywilne, karne i handlowe, ktore bazowaly na tych funk-
cjonujacych w Szwajcarii, Wtoszech i Niemczech!”.

Zdecydowano si¢ dokona¢ ogromnej reformy, jaka byla zmiana pisma.
Atatiirk twierdzil, ze alfabet arabski nie oddaje specyfiki jezyka tureckiego,
dlatego zlecit specjalistom przygotowanie nowego alfabetu, jednocze$nie
oczyszczajac jezyk z naleciatosci arabskich i perskich, ktore zastgpiono stow-
nictwem zaczerpnigtym z dialektow anatolijskich i turkijskich. Rozbudzanie
swiadomosci narodowej byto niezwykle wazne na drodze do umacniania no-
wego porzadku spoteczno-politycznego. Jednym z czynnikéw jednoczacych
Turkéw miato by¢ odwotywanie si¢ do historii narodu, ktéora — wg badan zle-
conych przez Atatiirka — siggata starozytnych kultur Sumeréw i Hetytow!'®.
Nowa narracja stata si¢ elementem ksztalcenia na uniwersytetach w ramach
przedmiotu Historia rewolucji tureckiej.

Koncepcja zmian wprowadzanych przez Atatiirka zostala w 1931 r. zawarta
w sze$ciu punktach programu Republikanskiej Partii Ludowej, tzw. szesciu

15 Zob. Bernard LEWIS, Narodziny nowoczesnej Turcji (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, 1972), 479-480.

16 Tamze, 471-473.

17 Zob. KOLODZIEICZYK, Turcja, 128.

18 Zob. Stanistaw PIOTROWSKI, Tureckie blaski i cienie (Warszawa: Ludowa Spotdzielnia Wy-
dawnicza, 1975), 135-136.
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strzatach kemalizmu: republikanizmie, nacjonalizmie, populizmie, laicyzmie,
etatyzmie i rewolucyjnym reformizmie. Zostaly one wpisane do konstytucji
jako gtéwne zasady ksztattowania porzadku konstytucyjnego. Republikanizm
stanowit o istnieniu republiki, gdzie obywatele sg rowni wobec prawa. Nacjo-
nalizm wskazywal na jedno$¢ narodu spojonego jednym je¢zykiem, historig
i terytorium. Populizm wskazywat na uwzgl¢dnianie dobra wszystkich oby-
wateli, wskazywanie na prawa i obowigzki panstwa i obywateli. Laicyzm tu-
recki, wzorowany na francuskim, zaktadal, ze religia powinna ograniczac si¢
do sfery prywatnej, w publicznym dyskursie nie powinna by¢ obecna. Etatyzm
to interwencjonizm panstwowy w sferze ekonomicznej, spotecznej i kultural-
nej w celu rozwoju panstwa. Rewolucyjny reformizm jest metodg wprowadza-
nia zatozen kemalizmu!®.

Dnia 10 listopada 1938 r. zmart tworca nowoczesnej Turcji. Istotng kwestia
stata si¢ trwato$¢ reform blisko 15 lat od momentu powstania republiki. Wiele
pierwotnych zatozen uleglo zmianie. Nie przetrwal system monopartyjny.
Wtadze objeta Partia Demokratyczna, ktéra zezwolita na gospodarke liberalng
1 wzrost znaczenia Srodowisk islamu konserwatywnego. Wojsko, stojace na
strazy kemalizmu od czasow Atatiirka, sprzeciwito si¢ odejsciu od pierwot-
nych zatozen konstytuujacych nowe panstwo. W ciggu kilkudziesi¢ciu kolej-
nych lat wojsko interweniowato, przeprowadzajgc zamachy stanu, uzasadnia-
jac je koniecznoscig obrony laickos$ci panstwa, przywrocenia tadu spoteczne-
go po falach protestow wywotanych m.in. zaostrzeniem rezimu czy kryzysem
gospodarczym. W rzeczywistosci w Turcji panowat rezim wojskowych. Do-
piero w latach 80. utworzono cywilny rzad, a od lat 90. do wladzy dochodza
partie proislamskie®.

ISLAM TURECKI

W konstytucji Republiki Turcji zapisano zasad¢ o laickos$ci panstwa, jed-
nakze oficjalne dane podaja, ze 99% spoteczenstwa stanowiag muzulmanie.
Mozna stwierdzi¢, ze jest to kraj islamski, w odroznieniu od panstwa islam-
skiego, w ktorym islam jest religia panstwowa, a podstawe prawng stanowi

szariat®'.

19 Zob. SZYMANSKI, Migdzy islamem a kemalizmem: problem demokracji w Turcji (Warszawa:
Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych, 2008) 58-71.

20 Zob. ZURCHER, Turcja. Od suftanatu do wspoiczesnosci, 267-268.

21 Zob. SZYMANSKI, Miedzy islamem a kemalizmem: problem demokracji w Turcji, 31-33.
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Dla islamu tureckiego, juz od czaso6w osmanskich, charakterystyczne sg
dwa wymiary funkcjonowania: wysoki — elitarny i czesto surowy, dawniej tg-
czacy si¢ z polityka imperium, i niski — wiara ludowa, o wymiarze praktycz-
nym, zwigzana z bractwami, cz¢sto zawierajgcy elementy wierzen przedislam-
skich, a takze elementow szamanizmu czy chrze$cijanstwa. Atatiirk stanat
przed zadaniem sprowadzenia obu wymiarow do sfery prywatnej, co nie byto
zadaniem latwym, majac na wzgledzie rolg islamu w czasach Imperium
Osmanskiego. Wsérod ummy muzutmanskiej to wlasnie kadi osmanscy mieli
najwickszy autorytet, a suttan jako najwyzszy kalif byl przywodca religijnym
wszystkich muzulmanow. Konieczne byto wykorzenienie istniejacego poczu-
cia misji religijnej, zasadzajacej si¢ na koncepcji panislamizmu, w mysl ktorej
chciano zjednoczy¢ wszystkie spoteczenstwa muzulmanskie pod duchowym
przywodztwem wladcy osmanskiego.

Bernard Lewis twierdzi, ze zaden z ludow przyjmujacych islam nie scalit si¢
ze wspolnota muzulmanska tak jak Turcy. Badacz stwierdza, ze cho¢ oficjalnie
zmienil si¢ przedmiot kultu — byt to juz nie Allah, ale nardd, to w praktyce
religia pozostata waznym kryterium tozsamos$ciowym??. Dla Turkéw przyna-
leznos¢ religijna i narodowa nie byly ze soba sprzeczne.

Turcja jest pierwszym krajem muzutmanskim, gdzie oddzielono strefy sac-
rum 1 profanum. Podobne proby westernizacji Egiptu w XIX wieku czy reformy
Amanalluha w Afganistanie nie przyniosty pozadanych rezultatow?. Wigze sie
to ze specyfikg islamu, ktéry tworzy panstwo wyznaniowe, gdzie kazde dzia-
lanie (takze dotyczace kwestii panstwowych) jest rozpatrywane w $wietle
wiary. Duchowos¢ islamu jest duchowoscia polityczna, ksztattuje zycie spo-
leczno-polityczne, a ograniczanie go do sfery prywatnej jest sprzeczne z cha-
rakterem tej religii. Nie rozdziela si¢ wladzy politycznej od wladzy religijnej,
niemozliwe jest, by umma integrujaca spotecznie rozdzielata te dwa porzadki®.

Atatiirkowi na krotko udato si¢ odseparowac religie od spraw panstwo-
wych, jednak wraz z odchodzeniem od zasad kemalizmu, islam powoli powra-
cal na swoje dawne miejsce, o czym $wiadczy wzrost poparcia dla proislam-
skich partii czy publiczne propagowanie wartosci religijnych.

Dla gl¢bszej analizy obecnosci i trwalosci islamu nalezy zwrdci¢ uwage na
praktyki religijne Turkow, ich system warto$ci czy powszechny stosunek do

22 Zob. LEWIS, Narodziny nowoczesnej Turcji, 568.

23 Zob. Arnold TOYNBEE, Studium historii (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy,
2000), 619.

24 Zob. Mariusz SULKOWSKI, ,,Swiecko$é, wolnosé religijna i prawa czlowieka jako fundamen-
ty demokracji liberalnej — percepcja w chrzescijanstwie i islamie”, w Implementacja zasad religij-
nych w sferze politycznej, red. Ryszard Michalak (Zielona Goéra: Morpho, 2016), 133-134.
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duchowosci jako takiej. Warto zaznaczy¢, ze reformy w najwigkszym stopniu
dotknety mieszkancow duzych o$rodkow miejskich, dlatego tam najmniej za-
chowaly si¢ dawne praktyki kultowe. Przyktadem jest Stambut i Ankara, ktore
sg miastami zmodernizowanymi, a ich mieszkancy zdecydowanie bardziej
sklaniajg si¢ ku trendom laickim niz do tradycyjnych warto$ci. Wiele §wietych
miejsc, jak meczet Eyiipa w Stambule, wraz z powstaniem republiki utracito
swojg gltowna funkcje modlitewno-kultowa, stajgc si¢ atrakcja turystyczng
oraz miejscem odpoczynku.

Podobnie stato si¢ z rytuatami religijnymi, ktore pozbawione wymiaru nad-
przyrodzonos$ci staly si¢ praktykami wylgcznie kulturowymi. Obrzezanie,
traktowane niegdy$ jako obowigzek religijny, jest dzi§ momentem przejscia
w dorostos¢. Cho¢ praktykuje si¢ modlitwe w meczecie przed ceremonia, to
wydarzenie to w spolecznos$ciach miejskich ma gltéwnie §wiecki charakter®.

Mimo powierzchownego traktowania tradycji przez cz¢$¢ spoteczenstwa,
istnieje silne przywigzanie do warto$ci islamskich, ktore przejawia si¢ w kul-
tywowaniu $wiat religijnych. W republice znaleziono alternatywe dla $wiat
islamskich, wprowadzajac pig¢ §wigt panstwowych majacych upamigtni¢ waz-
ne wydarzenia zwigzane z republika (Swigto Republiki) czy tez umacniaé toz-
samos$¢é narodowa (Dzien Pamieci o Atatiirku)?. Swieckie $wicta nie zastapily
religijnych, obchodzonych jednoczesnie przez wszystkich wyznawcow islamu
na $wiecie. Szczegdlne obchody towarzysza Ramazan Bayrami (Swictu Przer-
wania Postu) i Kurban Bayram: (Swietu Ofiar). W $rodowiskach wiejskich
1 mniejszych miastach w niezmienionej formie praktykuje si¢ Ramazan, ktérego
gtowng praktyka jest Scisty post od wschodu do zachodu stonca. W o$rodkach
zmodernizowanych, gdzie nie ma presji spotecznej, nie zawsze si¢ go prze-
strzega. Niemniej jednak miesigc ten wyroznia si¢, a jego zakonczenie jest
publicznie §wigtowane poprzez organizowanie tuz po zachodzie stonca wspol-
nej kolacji — iftar, ktora poprzedza modlitwa w meczecie — ezan. Swictowanie
wzbogacone zostalo o elementy wspotczesne, gdyz w tym czasie ulice wypet-
niajg si¢ artystami, targowymi stoiskami, a w centrach handlowych oferowane
sg rozne atrakcje, nawigzujace do kultury osmanskiej?’.

Zwycigstwo partii proislamskich w wyborach §wiadczy o trwato$ci warto-
$ci islamskich w spoleczenstwie, a jednoczes$nie o rezygnacji z uznawania lai-
cyzmu jako jedynej stusznej drogi do umacniania si¢ Turcji. Nurt zamykania

25 Zob. Agata BROMBEREK i Agata WIELGOLASKA, Turcja: potprzewodnik obyczajowy (Warsza-
wa: Nowy Swiat, 2011), 128.

20 7Zob. Magdalena YILDIRIM, Zycie codzienne w Stambule (Warszawa: Wydawnictwo Aka-
demickie Dialog, 2014), 163-164.

27 Zob. BROMBEREK, WIELGOLASKA, Turcja: péiprzewodnik obyczajowy, 86-87.
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religii w sferze prywatnej ustepuje miejsca dziataniom popularyzatorskim
1 przywracania jej naleznego miejsca w kraju zamieszkalym w wigkszosci
przez muzutmandéw. Obserwacja oddziatywania reform wprowadzonych przez
Atatiirka wskazuje na powierzchownos¢ laicyzacji. Elity i mieszkancy miast
przyjmowali nowg rzeczywisto$¢ inspirowang Zachodem, podczas gdy na te-
renach wiejskich nic nie ulegato zmianie lub byty to przeksztatcenia w nie-
wielkim stopniu. Ma to odzwierciedlenie wspotczesnie, poniewaz $cisle do
praw i praktyk religijnych sa przywigzani najczes$ciej mieszkancy stabo zwes-
ternizowanych miast i wsi, a takze nizsze warstwy spoteczne.

Zmiany dokonywaty si¢ szybko, stad tez dyfuzja elementéw kultury euro-
pejskiej, najczegsciej tylko materialna, byta bardzo ptytka i stawala w sprzecz-
nosci z rdzennymi warto$ciami. Turcy buntowali si¢ nie tylko przeciwko umniej-
szaniu roli religii, ale przede wszystkim przeciw rugowaniu kulturowego
islamu, ktory tworzyt ich obyczaje, odrdzniat od giauréw. Zmodernizowana
kultura europejska najczg¢sciej zapoczatkowywala procesy homogenizacji,
godzac w podwaliny tozsamosci tureckiej, cho¢ przenoszone elementy nie
zawsze faktycznie siggaty do wartosci i korzeni europejskich. Jednak zauwa-
zy¢ trzeba, ze w Turcji styl zycia spoteczenstwa staje si¢ coraz bardziej $wiec-
ki pod wplywem kapitalizmu, upowszechniania si¢ technologii i procesow
urbanizacyjnych?.

Modernizacja nie zawsze powodowata catkowite wyrugowanie religii z zy-
cia publicznego i prywatnego. Modelowa, zmodernizowana Ankara, ksztatto-
wana zgodnie z nurtem laicyzacji, miala by¢ wzorem dla pozostatych os$rod-
kow w Turcji. Faktem jest, ze niemozliwa byta kontrola nad Zyciem religijnym
mieszkancow, ktorzy zachowali swoje wartoSci, o czym $wiadczy istnienie
dzielnic, gdzie zyjg spotecznosci konserwatywne (dzielnica Kegidren). Przy-
wigzanie do tradycji muzutmanskiej pokazata sprawa budowy meczetu Koca-
tepe w latach 50., kiedy zbojkotowano nowoczesny model Swiatyni i zastagpiono
go budowla wzorowang na stambulskim Btekitnym Meczecie?. Sam Kocatepe
jest budowla kontrowersyjng ze wzgledu na mieszczace si¢ w podziemiach
centrum handlowe. Nie zmienia to faktu, ze stat si¢ on oSrodkiem propagowa-
nia islamu, gdzie odbywajg si¢ tematyczne konferencje i wystawy. Kocatepe
stal si¢ niejako odzwierciedleniem wspoiczesnej Turcji, gdzie dokonuje si¢

28 Zob. Marek MATUSIAK, Wielki skok: Turcja pod wodzq Erdogana (Warszawa: Osrodek
Studiow Wschodnich im. Marka Karpia, 2015), 42-43.

29 Zob. Gokhan ERSAN, ,,Secularism, Islamism, Emblemata: The Visual Discourse of Progress
in Turkey”, Design Issues 23, nr 2(2007): 70-73.
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proba syntezy dwoch $wiatow: muzutlmanskiego i kapitalistycznego panstwa
Swieckiego™.

Mimo silnego nurtu laicyzmu w spoleczenstwie tureckim trwaty dawne
przekonania. Do dzi$ istniejg miasta konserwatywne, gtéwnie we wschodniej
Anatolii, gdzie pozycja islamu pozostaje nieckwestionowana. Jednym z takich
miejsc jest Konya, centrum religijne derwiszy, cztonkow mistycznego zakonu
ubogich zatozonego w XIII wieku przez Mevlang, znanego tez jako Rumi.
W czasach Imperium Osmanskiego to do nich przychodzita ludno$¢, proszac
o modlitwe, uzdrowienie z choroby czy po amulety chronigce przed ztem.
Spoteczne oddziatywanie zakonu byto bardzo silne, a ich praktyki byty nie-
spojne z wizjg nowoczesnego panstwa. Atatiirk kazal przeksztalci¢ zakon
w os$rodek promujacy dziedzictwo kulturowe, jednak cztonkowie bractwa se-
kretnie kontynuowali swoje praktyki. Dzi$ jest to drugie po Patacu Topkap1
w Stambule najcz¢$ciej odwiedzane miejsce w Turcji. Przybywajacym do
Konyi czesto towarzyszy cel religijny, istnieje bowiem przekonanie o cudow-
nych laskach, jakie mozna otrzymaé za sprawg Rumiego®!, cho¢ w tradycji
islamu nie wstepuje kult ,,§wietych”. Szczegdlnym wydarzeniem obchodzo-
nym w dniu $mierci zatozyciela jest Festiwal Tanczacych Derwiszy, podczas
ktorego odbywajg si¢ tance derwiszy sema, majace wymiar mistyczny — ze-
brania task od Boga i ofiarowania ich ludziom. Cho¢ podkreslane jest wy-
lacznie kulturowe znaczenie tanca, to niewatpliwie jest to ceremonia religijna,
ktora gromadzi licznych uczestnikow.

Ostoja tradycyjnych wartosci staty si¢ wsie, gdzie spotecznos$ci zachowaty
nie tylko gleboka wiare, ale jej zewngtrzny wymiar wyrazajacy si¢ w konty-
nuowaniu obrzedow i przestrzeganiu swoistego kodeksu moralno-obyczajo-
wego opartego na szariacie i praktykach ludowych, ktéry niejednokrotnie stoi
W sprzecznosci z prawem panstwowym. To niespisane prawo na podstawie
Koranu wyznacza cnoty, ktore sa wazne dla spotecznos$ci: szacunek dla star-
szych, honor rodziny i honor spotecznosci. Widoczny jest tu akcent na pod-
trzymywanie lokalnych wigzi bardziej niz narodowych. Dziatania mieszkan-
cow rozpatrywane sg jako te ,,podobajace si¢ Bogu” lub stanowiace grzech.
Najwigkszym szacunkiem we wsi cieszg si¢ ludzie pobozni, a w szczegodlnosSci
ci, ktorzy odbyli swoja haji, czyli pielgrzymke do Mekki*?. Przestrzeganie

30 Zob. Fatma BILSEL, ,,Islam, modernity and politics of public realm of Turkey. The Kocatepe
complex of Ankara”, w Building as political act, red. Beth Young, Thomas Gelsanliter (New York:
ACSA, 1997), 451.

31 Zob. Bronistaw TRONSKI, Turcja (Warszawa: Krajowa Agencja Wydawnicza, 1981), 88.

32 Zob. Paul STIRLING, ,,Social ranking in Turkish village”, The British Journal of Sociology 4,
nr 1(1953): 41-45.
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postu podczas ramazanu jest niemalze konieczne ze wzgledu na istniejgcg pre-
sje spotecznag, ktora nie pozostawia miejsca na indywidualng decyzje™.

Od lat 40. XX wieku mozna mowi¢ o stopniowym powracaniu islamu do
przestrzeni publicznej, przejawiajgcym si¢ m.in. w odtworzeniu instytucji
ksztalcenia religijnego. Roberto de Mattei uwaza, ze dzi$ islamizacja jest
coraz bardziej widoczna, co przejawia si¢ w powstawaniu nowych meczetow
i ksztatceniu si¢ duzej ilo$ci imaméw>*. Preznie dziala wiele instytucji o cha-
rakterze spoteczno-kulturowym: bractwa religijne i inne wspolnoty zajmujace
si¢ dziatalnos$cig o$wiatowa i wydawnicza czy tez charytatywna (fundacje,
tzw. wakfy). W mniejszych miejscowosciach kemalizm i islam nie stojg
W sprzecznos$ci, rozwijaja si¢ rownolegle. Duze znaczenie ma dojscie do wila-
dzy proislamskich politykow utatwiajacych prowadzenie dziatan zwigzanych
z islamem.

PROBLEM TOZSAMOSCI TURECKIEJ

Ideatem Atatiirka byto silne gospodarczo i militarnie panstwo tureckie, od-
rzucajace religig, jednoczace Turkow wokot wspdlnych wartosci, zaliczajace
si¢ do panstw europejskich. Obserwacja historii przemian, jak rowniez obec-
nej polityki i kultury wskazuje na powstanie nieco odmiennego od zatozen
tworcy tworu panstwowego, respektujacego dziedzictwo Osmandw, a jedno-
czednie stojgcego na wysokim poziomie modernizacji.

Reinhard Schulze wysunat tezg, ze celem reform Atatiirka byta doglgbniej-
sza ,turkizacja”, odcigcie si¢ od arabskich wptywow w definiowaniu tozsamo-
$ci, a nie sekularyzacja spoteczefnstwa®>. Wazne bylo, aby kwestie narodowe
byly podstawowymi w procesie samoidentyfikacji, jednocze$nie nie negujac
calkowicie przynaleznosci religijnej.

Tozsamos¢ turecka ksztattuje wiele elementoéw, poczawszy od pozostatosci
kultury koczowniczej, nastepnie wptywu islamu, a konczac na elementach na-
cjonalistycznych i tych zaczerpnigtych z Europy. Problem tozsamosci pojawit
si¢ dopiero w czasach republiki, gdyz wczesniej ani u ludoéw tureckich, ani
w Imperium Osmanskim, nie podejmowano tej kwestii. Koczowniczy Turcy
tworzyli spolecznosci gromadne, niepostugujace si¢ kategoriami narodu,

33 Zob. Glenn YocuM, ,,Notes on an Easter Ramadan”, Journal of the American Academy of
Religion 60, nr 2(1992): 205-207.

34 Zob. Roberto de MATTEI, Turcja w Europie (Krakow: Stowarzyszenie Kultury Chrzesci-
janskiej, 2009), 55-57.

35 Zob. tamze, 53-55.
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natomiast w czasach osmanskich dominujacy byt czynnik religijny — przyna-
lezno$¢ do ummy muzulmanskiej. Zalgzki nacjonalizmu zaczely si¢ pojawiac
w XIX wieku gldwnie pod wpltywem ruch6w narodowosciowych w Europie,
zachodnich badan turkologicznych i historycznych, a takze zetknigcia si¢ ze
zjawiskiem rosyjskiego panslawizmu. Na gruncie tureckim uksztaltowaly sig¢
ideologie panosmanizmu (gtoszacego zjednoczenie ludéw imperium w jeden
narod, zachowujac ich réznorodno$c¢) i panturkizmu (zjednoczenia wszystkich
ludéow tureckich), ktory wplynat bezposrednio na poézniejszy nacjonalizm
turecki’.

Atatiirk, tworzac podwaliny republiki, pragnal zbudowac panstwo oparte
na silnym, zjednoczonym narodzie. Fundamentem tozsamos$ci spoteczenstwa
staty si¢ dwa filary: przeszto$¢ przedislamska, ktora zostata wyeksponowana
przez badania historyczne na temat koczowniczych ludéw tureckich, i nowe
zmodernizowane spoleczenstwo, uksztaltowane pod wplywem zachodnich
wzorcow, pretendujace do cztonka cywilizacji europejskiej’’. Dokonujaca sie
proba samoidentyfikacji sztucznie odcigta panstwo od osmanskiej przesztosci,
akcentujgc korzenie tureckie si¢gajace rzekomo starozytnych cywilizacji He-
tytow czy Sumerow. Republika, zachowujac cigglo$¢ panstwa, powinna bu-
dowaé tozsamos$¢, uwzgledniajac histori¢ i dorobek kulturowy imperium,
a nie tylko korzenie przed-Osmanskie.

Niezalezne badania dowiodty, ze w I wieku przed Chr. na terenach Mon-
golii zyly koczownicze ludy tureckie, ktére mogly wedrowaé na zachod wraz
z Hunami, ktérych wojska gromadzity wojownikéw rdéznych narodowosci.
Lud nazywajacy siebie Tiirk (Turkami) pojawia si¢ w chinskich zrddtach,
zar6wno w mitycznych, jak i historycznych przekazach®. W Europie od XII
wieku funkcjonuje nazwa Turcja, kiedy ludy te zajety tereny nazywane daw-
niej Azja Mniejsza czy Anatolig. Okreslenie ,,Turek” odnoszace si¢ do ko-
czownika lub niewyksztalconego chlopa anatolijskiego miato w tym czasie
znaczenie pejoratywne, pogardliwe.

Obecnie silne wptywy kultury zachodniej, jak i zakorzenienie w kulturze
Wschodu sprawia trudno$¢ w jednoznacznym okresleniu tozsamosci i przypi-
saniu Turcji do konkretnej cywilizacji. Samuel Huntington, teoretyk cywiliza-
cji*, okreslit jg jako kraj na rozdrozu. Charakteryzuje go gtdwna, jednoznacznie

36 Zob. SZYMANSKI, Miedzy islamem a kemalizmem: problem demokracji w Turcji, 60-61.

37 Zob. Agata KARBOWSKA, Kultura strategiczna Turcji za czaséw Atatiirka (Krakow: Wydaw-
nictwo UJ, 2017), 52.

38 Zob. Stanistaw KALUZYNSKI, Tradycje i legendy ludow tureckich (Warszawa: Iskry, 1986), 13-16.

3 Przyjmuje, ze cywilizacja jest kategoria naczelng, pewnym organizmem, ktory tworza mniej-
sze jednostki zwane kulturami. Jednakze istnieja rézne stanowiska co do relacji kultury i cywilizacji.
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okreslona kultura, zwigzana z konkretng cywilizacjg, jednak rzadzacy wpro-
wadzaja liczne zmiany, aby panstwo przynalezato do wybranej przez nich
cywilizacji. Huntington wskazuje na trzy czynniki, ktére muszg zaistnie¢, by
mozna bylo tej zmiany dokonac: po pierwsze — elity polityczne i gospodarcze
danego panstwa muszg uznaé to za konieczne do osiggnigcia konkretnego
celu, po drugie — spoleczenstwo musi by¢ przygotowane na zmiany, jakie wy-
nikajg z nowej przynaleznosci, i po trzecie — przyjmujaca cywilizacja powinna
zaakceptowaé owo panstwo w swoim tonie*.

Kemalizm przyjal zatozenie, ze obecna kultura turecka nie jest w stanie
w pelni zmodernizowa¢ si¢, dlatego nalezy poddac ja procesowi westernizacji
i przeksztalci¢ wlasng kulturg. Ostatecznie ma to skutkowac przeniesieniem
Turcji z cywilizacji islamskiej do cywilizacji zachodniej. Pierwszy krok — po-
wstanie spoteczenstwa zsekularyzowanego, miato w pelni otworzy¢ Turcje na
zachodnie prady. Wspodlczesnie takze pojawiaja si¢ teorie wigzace postep
i modernizacj¢ z kregiem kultury zachodniej. Historyk David Pipes glosi, ze
niemozliwa jest nowoczesnos¢ w krajach muzutmanskich bez przejmowania
wzorcow zachodnich, a szczegdlnie bez zaistnienia procesoéw sekularyzacji*!.
Ta dos¢ skrajna teza, jednakze bliska dzialaniom Atatiirka, jest dalece nie-
sprawiedliwa wobec krajow niecuropejskich. Cho¢ natura islamu sprawia, ze
nie jest on sktonny do wprowadzania zmian, to modernizacja w tym przypadku
nie musi wigzac¢ si¢ z wyrzeczeniem si¢ wlasnych korzeni i sztucznym przy-
jeciem wzorcow zachodnich. Huntington wskazuje, Ze istnieje inna droga
modernizacji — reformizm, gdzie szanuje si¢ warto$ci, instytucje i obyczaje
ojczystej kultury, jednoczenie wprowadzajac modele umozliwiajace rozwoj
techniczny i1 gospodarczy. W Turcji jednak nie przyjeto tego rozwigzania, de-
cydujac si¢ na radykalne przemiany kulturowo-spoteczne. Spowodowato to,
ze w dalszej fazie procesu modernizacji sita westernizacji malata, rodzito si¢
poczucie alienacji, zwigzane z rozpadem podstawowych wiezi i instytucji spo-
lecznych. Reforma pisma, stroju, edukacji i laicyzacja spowodowaty chaos
i trudno$ci w adaptacji ludnosci do nowych warunkéow. Mimo sukcesow

Jedno stanowisko traktuje cywilizacj¢ jako ostatnie, najwyzsze stadium rozwoju kultury, czasem
okreslane jako okres schytkowy kultury (Spengler). W innych teoriach cywilizacja wiaze si¢ z roz-
wojem technologicznym, a kultura jest blizsza stanowi natury. Mozna rowniez uznaé cywilizacje
za szczeg6lng kulture istniejaca przez wiele wiekéw na duzym obszarze, gdzie zyje duza populacja
ludzi. Por. Marian GOLKA, Cywilizacja wspoitczesna i globalne problemy (Warszawa: Oficyna Na-
ukowa, 2012), 14.

40 Zob. Samuel HUNTINGTON, Zderzenie cywilizacji (Warszawa: Wydawnictwo Literackie Mu-
za SA, 2008), 224-225.

41 Tamze, 225-226.
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w dziedzinie gospodarki i techniki pojawit si¢ kryzys tozsamos$ci, o ktérym
wspomnial Huntington*?. Naturalnym procesem stal sic powrdt do wlasnej
kultury i religii.

Turcja spelnita dwa warunki konieczne do dotaczenia do cywilizacji za-
chodniej: elity widzialy w tym droge do rozwoju panstwa, a spoleczenstwo
nie sprzeciwiato si¢ nowemu stylowi zycia. Najwazniejszy warunek, ktorego
nie dopelniono, to akceptacja przez cywilizacje¢, do ktorej kraj zamierzat do-
laczy¢. To wlasnie trudne do zmiany podwaliny cywilizacyjne staly si¢ bariera
uniemozliwiajagca uznanie Turcji za petlnoprawnego czlonka Zachodu, ze
wzgledu na odmienne wartosci, normy wynikajace z zakorzenienia w islamie
czy inny sposob patrzenia na rzeczywisto$¢. Turcja byta wcigz za mato ,,euro-
pejska”, a umacnianie si¢ islamu burzylo dotychczasowy wizerunek swiec-
kiego panstwa. Czynnik religijny wydaje si¢ by¢ tu najmocniejszym argumen-
tem, gdyz odgoérnie przyjeta zasada laickoSci panstwa tylko powierzchownie
zahamowata wplywy religii w spoteczenstwie. Przywodcy panstw europej-
skich mogli jedynie uzna¢ kraj jako tgcznik migedzy cywilizacjami, most mig-
dzy Wschodem i Zachodem. Potwierdza to koncepcj¢ Huntingtona, ktory
dostrzegt, ze kraj tkwigcy w dwoch cywilizacjach nie jest w petni zakorzenio-
ny w zadnej z nich, co czyni go krajem na rozdrozu. Sami Turcy uwazajg si¢
zardOwno za Azjatow, jak i Europejczykow®.

Inny teoretyk cywilizacji, Feliks Koneczny, rowniez zauwazyl problem
w jednoznacznym przypisaniu cywilizacji do niektorych spotecznosci. Wyod-
rebnil grupe tzw. mieszanek cywilizacyjnych, do ktérych zaliczyt Turcje. Pod-
stawa jego teorii cywilizacji jest przyjecie kategorii quincunxa (pigciomianu
bytu), w sktad ktorego zaliczyt dobro (sfera moralnosci) i prawde (poznanie,
nauka) jako kategorie duchowe, oraz dobrobyt (znaczenie ekonomiczne),
zdrowie (sfera cielesna) i pigkno (sztuka). Kazda cywilizacja, jako metoda
zycia zbiorowego, ustosunkowuje si¢ do tych kategorii, dzigki czemu mozliwe
jest wyodrebnienie roznych cywilizacji**. Z jednej strony Turcja, ktdra przy-
jeta islam, a z nim ksztalt Zycia spotecznego plemion arabskich, moze by¢
zaliczana do cywilizacji arabskiej. Z drugiej za$, cechy, takie jak gromadno$¢
(kolektywizm), kult wodza posiadajacego silng wtadze, istnienie silnej armii
nastawionej na podboje, wskazuja na przynaleznos$¢ do cywilizacji turanskiej
(wyodrebnionej przez Konecznego).

42 Tamze, 110-111.

43 Zob. Adam SzZyMANsKI, ,,Turcja jako pomost miedzy Wschodem a Zachodem?”, w Wschdd
w globalnej i regionalnej polityce migdzynarodowej, red. Adam Bartnicki (Torun: Adam Marsza-
tek, 2009), 58.

4 Zob. Feliks KONECZNY, O wielosci cywilizacyj (Komordw: Antyk Marcin Dybowski, 1995), 13-30.
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Spoteczenstwo nowo utworzonej republiki postrzegato siebie jako muzut-
manow, dlatego glownym celem Atatiirka stato si¢ wyksztalcenie §wiadomo-
$ci narodowej. Fundamentem republiki staly si¢ jedno$¢ etniczna i kultura
eksponujaca dziedzictwo narodowe, siggajaca do kultury ludéw tureckich. Ce-
lowo zapomniany zostat okres osmanski, kiedy czynnikiem kulturotworczym
byta religia. Jednoznaczne zdefiniowanie tozsamosci tureckiej sprawia trud-
nosci ze wzgledu na taczenie si¢ kultury orientalnej z zachodnig. Bernard
Lewis wskazuje na istnienie trzech pradoéw ksztattujgcych tozsamosé turecka:
lokalnego, tureckiego i muzutmanskiego.

Prad lokalny to element kultury wyksztatcony w czasach przedislamskich,
gltownie na skutek kontaktow z roznymi kulturami Anatolii i nastepujacej dy-
fuzji kulturowej, jak i to, co zostato zaczerpnigte ze Swiata klasycznego, m.in.
struktury instytucji czy administracji na zajmowanych terenach Bizancjum.
Prad ten wyroznia Turkow sposrod innych spotecznosci muzutlmanskich.

Prad turecki akcentuje wszystko to, co rdzennie tureckie. Szczegdlnym je-
go przejawem jest jezyk, jako nosnik tradycji tureckiej, ktory stat si¢ widocz-
nym elementem wielokulturowego imperium dodanym przez Turkéw. Wraz
z przyje¢ciem islamu zjednoczyto si¢ to, co czysto tureckie, z tym, co muzul-
manskie, poniewaz nie istniata wtedy silna §wiadomo$¢ narodowa. Jej wzrost
nastgpit dopiero po zetknigciu si¢ podczas podbojow w XIV wieku z plemio-
nami nomadow tureckich, co jest widoczne w przyjeciu przez suttana dawne-
go tureckiego tytulu chana. Islam unifikowal wspolnoty wierzacych, jednak
naptyw ludnosci rdzennie tureckiej i osiedlanie si¢ jej w Anatolii powodowat
podtrzymywanie dawnych tradycji, ktore w petni dokonato si¢ po powstaniu
republiki. Reforma jezyka tureckiego, majgca na celu oczyszczenie go ze stow-
nictwa pochodzacego z jezykoéw arabskiego i perskiego, jest jednoznacznym
przykltadem proby dowarto$ciowania tego co rdzennie tureckie.

Pragd muzulmanski wigze si¢ z islamem, ktory jest jednym z najwazniej-
szych elementoéw ksztattowania §wiadomosci Turkow. Fakt, ze zostat on przy-
jety dobrowolnie, zwigkszat jego oddzialywanie. Mozna mowi¢ o dwoch nur-
tach ksztaltowania si¢ islamu. Pierwszy, zasiggiem obejmujgcy gtownie obrzeza
imperium, wigze si¢ z przejeciem nauk od derwiszy. Wiara ich byta entuzjas-
tyczna, walczaca, nastawiona na szybka ekspansj¢ nowej religii. Drugi nurt
tzw. islamu klasycznego zaszczepiony byl przez urzednikow, pisarzy i teolo-
gbéw niosgcych tradycyjny wzorzec spoteczenstwa muzulmanskiego. Te dwa
nurty uksztaltowaty turecki islam, przeplataty si¢ w historii cho¢by pod po-
stacig wojen religijnych toczonych przez imperium, niosgcych nowg kulture
na terenach podbitych. Trwato$¢ islamu rozpatrywana w kategoriach wies—
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miasto czy wschodnia—zachodnia Turcja jest odzwierciedleniem pierwotnych
procesow formulowania si¢ religii®.

Lewis wskazuje jeszcze na czwarty czynnik, jakim sg wpltywy cywilizacji
zachodniej, podkreslajgc ze Turcja nie jest uksztaltowanym wg wzorcow za-
chodnich nowym tworem, oderwanym od swoich korzeni. Widoczne jest jed-
nak przeniesienie pewnych systemow rozumowania charakterystycznych dla
cywilizacji zachodniej, jak myslenie przyczynowo-skutkowe, przejawiajace
si¢ w dostrzeganiu zwigzkdw miedzy elementami, nietraktowaniu ich jako nie-
powiagzanego zbioru. Obie cechy sg mocno zakorzenione w europejskim spo-
sobie mys$lenia oraz uprawiania nauk humanistycznych i przyrodniczych*.

Od lat 80. XX wieku Turcja bezskutecznie dgzyta do wigczenia si¢ w Euro-
pejska Wspolnote Gospodarczag (EWG), a p6zniej Uni¢ Europejska (UE). Jed-
nym z argumentoéw przeciwko jej dotaczeniu sg roznice cywilizacyjne. Osiag-
ni¢cie zblizonych standardow ekonomicznych czy prawnych nie wystarczyto,
by moéc zaliczy¢ Turcje do cywilizacji europejskiej, nie tylko ze wzgledu na
inng religig, ale przede wszystkim na odmienne dziedzictwo historyczne i kul-
turowe. Joseph Ratzinger wskazuje, ze Europa nie moze by¢ rozumiana tylko
geograficznie, ale ze elementem scalajacym ja jest wspolna kultura, ksztattu-
jaca tozsamo$¢ panstw, zakorzeniona w chrzescijanstwie. Wedtug niego Turcja,
oparta na fundamentach islamskich, nie moze wej$¢ we wspolnote europejska
zasadzajaca si¢ na wartosciach chrzescijanskich mimo powszechnej manife-
stacji laicko$ci panstw europejskich. Pewne warto$ci, sposob postrzegania
rzeczywistos$ci, kryteria oceny zjawisk sg nierozerwalnie zwigzane z cywiliza-
cja, z ktorej si¢ wywodza, i pozostajg one czyms$ podstawowym mimo zmian®’.

TRWALOSC REFORM

Wkroétce Republika Turcji bedzie obchodzita stulecie istnienia, co sktania
do podjecia refleksji nad trwaloscig idei kemalizmu, podwalin nowego pan-
stwa, przejawiajacych si¢ w postaci gruntownych reform wprowadzonych
przez Atatiirka. Od 1923 r. Turcja przyjeta kierunek rozwoju dazacy do uno-
woczes$niania 1 europeizacji panstwa. Procesy westernizacji postgpowaty
rownolegle z procesami modernizacji.

45 Zob. LEWIS, Narodziny nowoczesnej Turcji, 16-29.
46 Zob. tamze, 32-33.
47 Zob. MATTEIL, Turcja w Europie, 108-109.
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Po II wojnie $wiatowej Turcja przystgpita do Paktu Potnocnoatlantyckiego
(NATO), stopniowo rozszerzajac wspotprace z Zachodem, co byto krytykowa-
ne przez pafistwa muzutmanskie®®. Bliskie relacje z Europg nie zaowocowaty
jednak przyjeciem jej do UE, dlatego zmienita ona kierunek swoich dziatan.
Po upadku Zwigzku Radzieckiego zwroécila si¢ ku republikom zamieszkiwa-
nym przez ludy tureckie. Azerbejdzan, Uzbekistan, Turkmenistan, Kazachstan
i Kirgistan miaty utworzy¢ wspolnote ludow tureckich, ktorym przewodzitaby
Turcja. Celem wspolnoty byto zapobieganie rozprzestrzenianiu si¢ islamskie-
go fundamentalizmu, a jednocze$nie wprowadzanie tureckiego modelu pan-
stwa $wieckiego, w ktorym podstawa jest demokracja. W tym tez czasie po-
wrodcily pytania o tozsamos$¢ turecky, ktora odszukiwano, odwotujac si¢ do
wspolnej religii. Od lat 90. XX wieku rozpoczgta si¢ tzw. moda na islam, ktora
przejawia si¢ w noszeniu tradycyjnych brod przez me¢zczyzn, zakrywaniu
twarzy przez kobiety, powstawaniu licznych publikacji dotyczacych historii
islamu i Imperium Osmanskiego, tworzeniu programow telewizyjnych wprost
propagujacych islam. Rzadzacy, aby zyskaé poparcie ludnosci, zdecydowali
si¢ zmieni¢ kierunek obrany przez Atatiirka i zezwoli¢ na udzial religii w zy-
ciu publicznym, wspierajac religijne aspiracje spoteczenstwa. Od 2009 r.
przestal obowigzywaé zakaz noszenia okry¢ glowy i twarzy przez kobiety
w miejscach publicznych, wprowadzony w latach 80. XX wieku przez woj-
skowych w celu ochrony laicko$ci pafstwa®.

Potencjat gospodarczy i militarny moégtby uczyni¢ Turcje ponownie osrod-
kiem cywilizacji islamskiej, przywodca spoteczenstw muzulmanskich, jak to
mialo miejsce w czasach Imperium Osmanskiego. Umacnianie tam islamu
moze prowadzi¢ do objecia takiego przywodztwa, ze wzgledu na rozlegta siec¢
kontaktow z ludami tureckimi, na Bliskim Wschodzie, Batkanach i w Afryce.
Obecnie uniemozliwia to istnienie §wieckiej republiki.

Trudno jest przewidzie¢, w jakim kierunku begdzie dokonywato si¢ reakty-
wowanie islamu w spoteczenstwie. Nie bedzie to proces tatwy, poniewaz wig-
zalby si¢ z odrzuceniem zalozen Atatiirka, co dzi§ wydaje si¢ niemozliwe ze
wzgledu na gleboki szacunek dla jego osoby i dokonan na drodze umacniania
jednosci narodowej i niepodlegtosci kraju. Rezygnacja z tego, na czym zbudo-
wano republike, wigzalaby si¢ z potrzeba ustanowienia nowego porzadku
z nowg podstawg funkcjonowania panstwa. Wprowadzanie zmian i ukierun-
kowanie na Zachod nie byly nowymi ideami zwigzanymi z powstaniem repub-
liki, poniewaz juz w czasach kryzysow Imperium Osmanskiego pojawiaty si¢

48 Zob. HUNTINGTON, Zderzenie cywilizacji, 234-236.
4 Zob. MATTEIL, Turcja w Europie, 65-66.
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podobne koncepcje w celu umacniania potegi panstwa. Rezygnacja z inspi-
racji Zachodem i zrzeszenie si¢ z panstwami muzutmanskimi w tej chwili jest
mato realng wizjg, mimo ze widoczne sg procesy stopniowego umniejszania
znaczenia poszczegdlnych reform.

W tym kontek$cie warto przeanalizowac trwato$¢ ,,szesciu strzat kemaliz-
mu”, ktoére wpisane do konstytucji w 1937 r. miaty stanowi¢ podstawg istnie-
nia panstwa tureckiego. Nacjonalizm, poczatkowo etniczny, w latach 40. XX
wieku nabierajgcy cech nacjonalizmu religijnego, dzi$ polityczny i etniczny
wskazuje na jedno$¢ panstwa i narodu. Laczy si¢ z patriotyzmem, czcig dla
symboli narodowych, a takze gltebokim poszanowaniem dokonan kemalizmu
przybierajacym nieraz forme jego sakralizacji*®’. Laicyzm przejawia si¢ w wy-
raznym oddzieleniu spraw religijnych od panstwowych. Od czasu skreslenia
w 1928 r. z konstytucji zapisu o islamie jako gldbwnym wyznaniu, zadna z ko-
lejnych konstytucji go nie przywrocita. Jednakze widoczne jest wspieranie
religii muzutmanskiej przez panstwo poprzez finansowanie meczetow, szkot
koranicznych, podkreslanie wartosci pielgrzymki do Mekki i §wiat religijnych
poprzez ustanawianie odgdrnie dni §wigtecznych. Niezmiennie trwaty i nie-
podwazalny jest republikanizm wskazujacy republike jako model panstwa
nowoczesnego, gwarant jego stabilnosci, uwzgledniajacy gtos narodu.

Pozostate zasady: populizmu, etatyzmu i rewolucyjnego reformizmu szyb-
ko si¢ zdezaktualizowaty. Idealistyczny populizm zaktadajacy petny wptyw
ludu na ksztatt panstwa, a takze rownos$¢ wszystkich obywateli wobec prawa
zostal ograniczony do zasady suwerenno$ci narodu. Idea upadta, gdy wzra-
staly nierownos$ci spoteczne spowodowane rdéznym stopniem uprzemysta-
wiania kraju. Etatyzm szybko zostal zastgpiony gospodarkg rynkowa, ktora
dawata szybsze efekty rozwoju sektora gospodarczego poprzez tworzenie
bardziej konkurencyjnego rynku. Zasada rewolucyjnego reformizmu, zezwa-
lajaca na wprowadzanie radykalnych zmian miata znaczenie tylko przy two-
rzeniu republiki, pdzniej stopniowo zaszczepiano zmiany tak, aby osiggnac
stabilizacj¢ panstwa®'.

Od 2002 r. rzady w Turcji sprawuje Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju
(AKP), ugrupowanie o charakterze proislamskim i konserwatywnym, z ktore-
go wywodzi si¢ obecny prezydent Recep Tayyip Erdogan. W jego dzialaniach
widoczne jest propagowanie tradycyjnych warto$ci islamskich. Widoczne sg
zmiany w dziedzinie edukacji, gdzie zniesiono ograniczenia w przyjmowaniu

30 Zob. SZYMAXSKI, Migdzy islamem i kemalizmem, 58-65.
1 Zob. Stanford i Ezel SHAW, Historia Imperium Osmanskiego i Republiki Tureckiej, t. 2:
1808-1975 (Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog, 2012), 564-595.
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na studia absolwentoéw szkot typu imam-hatip. W szkotach tych ksztalci si¢
w zakresie historii i doktryny islamu, a takze nauczany jest w nich jezyk arab-
ski. Kolejng zmiana bylto zniesienie granicy wiekowej dla oséb chcacych
uczestniczy¢ w kursach koranicznych. Pojawity si¢ takze zapowiedzi nowego
projektu planu zaje¢, w ktorym mialyby si¢ znalez¢ obowigzkowe lekcje je-
zyka osmanskiego.

Waznym krokiem jest przywracanie zamknigtym niegdy$ meczetom funk-
cji kultowych. Tak si¢ stalo w przypadku meczetu Haga Sophia w Izniku
i Trabzonie. Marek Matusiak zmiany te nazywa rehabilitacjg Imperium Osman-
skiego, majacag doprowadzi¢ do tego, by Turcja odgrywata role neosmanskiego
panstwa przewodzacego wspdlnocie muzutmanskiej®. Faktem jest, ze rdzne
koncepcje rozwoju Turcji bazujg na pierwotnych zatozeniach dotyczacych
Republiki Tureckiej jako wyjatkowego panstwa wsrod $wiata muzulman-
skiego. Od poczatku istnienia AKP nie podwazala wspomnianych podwalin
republiki, lecz eksponowata czynnik religijny jako wazny element tozsamos-
ciowy spoleczenstwa. Dzialania partii bazowaly na powstatej w latach 80.
XX wieku tzw. syntezie turecko-islamkiej w mysleniu o tozsamosci Turkow
laczacej etniczne pochodzenie i islam. AKP szczego6lnie dowartoSciowata ele-
ment religijny, co stanowilo przeciwwage do dotychczasowych kemalistow-
skich koncepcji akcentujacych pochodzenie ludow tureckich.

Od momentu przejecia wladzy przez AKP panstwo znacznie zmodernizo-
wato si¢ i przyblizytlo do standardow europejskich. Pojawita si¢ szansa na
ograniczenie roli wojska i poddanie go kontroli rzadu. Jak zauwaza Matusiak,
nastaje koniec etapu nacjonalistycznej ideologii opartej na armii i przedefi-
niowanie tozsamosci wspdlnoty, uwzgledniajac tradycje i religi¢®. Jacek Falski
uznaje ograniczanie udzialu wojskowych w tworzeniu panstwa za zmierzch
kemalizmu, za czym idzie odej$cie od laickos$ci i powro6t islamu, ktore po-
pierane przez AKP zyskujg coraz wieksze spoteczne poparcie’®.

Mimo polityki proislamskiej koncepcja laickosci jest mocno zakorzeniona
w spoteczenstwie, a mieszkaniec Turcji przede wszystkim definiuje swoja

32 Zob. MATUSIAK, Wielki skok, 39.

33 Zob. tamze, 40-41.

34 Zob. Mateusz CHUDZIAK, Pucz jako mit zatozycielski. Filary ideologiczne nowej Turcji (War-
szawa: Osrodek Studiow Wschodnich im. Marka Karpia, 2017), 12-13.

35 Zob. MATUSIAK, Wielki skok, 14-15.

36 Zob. Jacek FALSKI, ,,Zderzenie panstwa $wieckiego z pafistwem wyznaniowym. Turecki spor
o laicko$¢”, w Panstwo wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red. Jarostaw Szymanek (War-
szawa: Elipsa Dom Wydawniczy, 2011), 122-123.



142 EMILIA SKOWRON

tozsamo$¢ w kategoriach narodowych a nie przynalezno$ci do wspolnoty
religijnej, widzac siebie najpierw jako Turka a nie muzulmanina®’.

PODSUMOWANIE

Tozsamos$¢ turecka jest elementem zlozonym, uksztatltowanym przez
histori¢ narodu tureckiego. Pytania o nig pojawily si¢ wskutek reorganizacji
panstwa, przeksztatcenia wielokulturowego imperium w jednolitg etnicznie
republike, a takze w wyniku zetknigcia si¢ z kulturg europejska, ktorej ele-
menty przyjmowane przez Turkow mialy stanowi¢ o zmodernizowaniu i roz-
woju, jakie dokonaty si¢ w nowym panstwie.

Reformy Atatiirka, odrzucajace dziedzictwo osmanskie, a podkreslajace
przedislamskie korzenie i europejskie aspiracje, wywotaty poczucie niejednoz-
nacznosci co do identyfikacji narodu. Dotychczasowy element spajajacy, jakim
bylta religia, zostat sztucznie odrzucony, co poskutkowato wylgcznie powierz-
chowng sekularyzacjg 1 widocznym w ciggu dziejéw odradzaniem si¢ islamu
jako waznego czynnika konstytuujacego spoteczenstwo tureckie. Nie jest mo-
zliwe calkowite odrzucenie cywilizacji, do ktorej si¢ przynalezy, poniewaz
trudno jest przyjaé nowe podwaliny kulturowe, obce warto$ciom, sposobowi
myslenia i postrzegania rzeczywisto$ci zakorzenionym we wiasnej cywilizacji.
Proba, ktorg podjat Atatiirk, skutkowala powstaniem silnego panstwa, dobrze
rozwinigtego gospodarczo, zmodernizowanego, jednakze wcigz tkwigcego we
wlasnych tradycyjnych wartosciach, gdzie religia stanowi wazny element tozsa-
mosciowy. Republika turecka to jedyne panstwo w $wiecie muzulmanskim,
ktore podjeto skuteczng probe oddzielenia polityki od religii wbrew naturze
islamu. Nie wszystkie reformy Atatiirka sg dzi$ jednakowo trwatle, lecz zamyst
co do panstwa tworzonego przez jeden nardd zostat zrealizowany.

57 Zob. Mikotaj RUSINSKI, ,, Turcja — na wschod od Europy, na zachdd od Azji”, w Bliski Wschdd
w XXI w., red. Joanna Piechowiak-Lamparska (Torun: Adam Marszatek, 2014), 36-37.
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KSZTAELTOWANIE SIE TURECKIEJ TOZSAMOSCI KULTUROWE]
PO REFORMACH KEMALA MUSTAFY ATATURKA

Streszczenie

Republika Turcji powstata w 1923 r. i stala si¢ nowym tworem panstwowym odrzucajagcym prze-
szto$¢ osmanska. Podstawowa kategorig stat si¢ jednolity naréd — przeciwienstwo wieloetnicznego
spoteczenstwa Imperium Osmanskiego, w ktorym istotna byla przynalezno$¢ do ummy muzutman-
skiej a nie do narodu. Catkowite zmodernizowanie, wg zatozyciela i reformatora nowej Turcji — Ata-
tiirka, mogto dokona¢ si¢ tylko poprzez reformy inspirowane osiagnieciami cywilizacji europejskie;j.
W pierwszych latach wprowadzono wiele zmian, ktore miaty przebudowac panstwo na wzor europej-
ski. Wsrod gtdéwnych nurtdéw nalezy wyrdznié laicyzm usuwajacy religie ze sfery publicznej w celu
otwarcia spoteczenstwa na nowoczesne rozwigzania. Widoczne sg trzy nurty ksztattujace tozsamosé
Turkow: turecki (przedislamski), muzulmanski i nacjonalistyczny. Wskazuje to na ztozono$¢ tozsa-
mosci mieszkancow, ktorzy czuja si¢ jednoczesnie Turkami i muzutmanami. Rodzi si¢ pytanie o ich
przynaleznos¢ cywilizacyjna ze wzgledu na to, ze przyjeli wiele z cywilizacji europejskiej przy jed-
noczesnym kultywowaniu dawnych praktyk i podtrzymywaniu warto$ci wyrastajacych z islamu. Dzi§
coraz bardziej widoczne jest odnawianie si¢ islamu, co wskazuje na powierzchowno$¢ procesow lai-
cyzacji stojacych u podstaw tworzenia nowej Republiki Turcji.

Stowa kluczowe: Atatiirk; islam; kemalizm; laicyzm; tozsamos$¢; Turcja.
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SHAPING OF TURKISH CULTURE IDENTITY
AFTER THE REFORMS OF KEMAL MUSTAFA ATATURK

Summary

The Republic of Turkey, founded in 1923, has become a new state formation rejecting the Otto-
man past. The unified nation has become a primary category—the opposite of the multi-ethnic society
of the Ottoman Empire, in which belonging to the Muslim umma was more important than belonging
to the nation. According to the founder and reformer of the new Turkey — Atatiirk, complete modern-
ization could only take place through reforms inspired by the achievements of European civilization.
In the first years many changes were introduced, which were to rebuild the country on a European
model. Laicism can be distinguished as the main trend, that removed religion from the public sphere
in order to open society to modern solutions. There are three trends that shape the Turkish identity:
Turkish (pre-Islamic), Muslim and nationalist. This indicates the complexity of the identity of Turkish
residents who feel both as Turks and Muslims. The question arises about their affiliation to a civili-
zation due to the fact that they adopted many of European civilizations while cultivating old practices
and maintaining values rooted in Islam. Today, the restoration of Islam is becoming more and more
visible, which indicates on the exterior of the secularization processes underlying the creation of the
new Turkish Republic.

Key words: Atatiirk; Islam; kemalism; laicism; identity; Turkey.



