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diecezji toru
skiej. Referaty wyg�oszone przez prelegentów uzmys�owi�y równie� 
s�uchaczom wielko�� diecezji toru
skiej zarówno poprzez ukazanie jej dzia�alno-
�ci w liczbach, jak i zaanga�owania osób konsekrowanych w jej rozwój. 
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Wiara w Ducha �wi�tego i nauczanie o Nim by�y obecne u ojców i pisarzy 

chrze�cija
skich od pocz	tku istnienia Ko�cio�a. Refleksja ta prze�ywa jednak 
prawdziwy rozkwit dopiero w 2. po�owie IV w., gdy zacz��a si� kontrowersja 
odnosz	ca si� do bóstwa Ducha �wi�tego. Niniejsza dysertacja nie bierze jed-
nak za przedmiot bada
 pogl	dów poprzedników �w. Ambro�ego, odnosz	-
cych si� do Trzeciej Osoby Boskiej1, koncentruj	c si� na dzie�ach dogmatycz-
nych i ascetycznych Mediola
czyka, zawieraj	cych systematyczny wyk�ad 
jego nauczania o Duchu �wi�tym. Jan Pawe� II odnotowa� o �w. Ambro�ym: 
„W wielu swoich pismach, pocz	wszy od trylogii De fide, De Spiritu Sancto, 
De incarnationis Dominicae sacramento, Ambro�y wyk�ada swój pogl	d na 
temat Trójcy �wi�tej, której po�wi�ca najwspanialsze rozwa�ania, maj	ce by� 

                                                      
1 W�ród nich nale�y wspomnie�: A t h a n a s i u s, Ad Serapionem, PG, t. XXVI, 529-676, 

Paris 1857 [t�um. pol. A t a n a z y, Listy do Serapiona, t�um. S. Kalinowski, �MT t. II, Kraków 
1996]; B a s i l i u s  M a g n u s, De Spiritu Sancto, ed. B. Pruche, SCh 17bis, Paris 1968 [t�um. 
pol. B a z y l i  W i e l k i, O Duchu �wi�tym, prze�o�y�a i przypisami opatrzy�a A. Brzóstkow-
ska, wst�p J. Naumowicz, Warszawa 1999]; D i d i m u s  C a e c u s, De Spiritu Sancto, ed. 
L. Doutrleau, SCh 386, Paris 1992; G r e g o r i u s  N a z i a n z e n u s, Orationes 27-31, ed. 
P. Gallay, SCh 250, Paris 1978 [t�um pol. G r z e g o r z  z  N a z j a n z u, Mowy wybrane, red. 
i t�um. J. M. Szymusika, Warszawa 1967]. 
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w przysz�o�ci �wietlanym przyk�adem rozwoju teologii trynitarnej na zacho-
dzie”2. Nauczanie to jest wyrazem duszpasterskiej troski Biskupa Mediolanu, 
który w�ród polemik wyra�nym g�osem wskazywa� prawdziw	 wiar� w jed-
nego Boga w trzech Osobach, nauczaj	c o takiej samej godno�ci i bóstwie 
Ducha �wi�tego jak Boga Ojca i Syna Bo�ego.  

Baz	 �ród�ow	 dla niniejszej dysertacji s	 dzie�a dogmatyczne i ascetyczne 
�w. Ambro�ego. Korzystano z w�oskiego, dwuj�zycznego wydania pism Bi-
skupa Mediolanu Opera Omnia di Sant’Ambrogio, t. XIII-XVII Milano 1977-
1989. Wydanie to zawiera tekst �ród�owy w opracowaniu krytycznym z Cor-
pus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, które zosta�o przez redaktorów 
miejscami poprawione pod wzgl�dem gramatycznym. Przy opracowywaniu 
niniejszej dysertacji zastosowano metod� analityczno-syntetyczn	, wed�ug 
której najpierw zebrano wypowiedzi Mediola
czyka odnosz	ce si� do Ducha 
�wi�tego, nast�pnie zebrano je razem i poddano analizie. Kolejno dokonano 
syntezy ca�o�ci tematyki pneumatologicznej obecnej w interesuj	cych nas 
dzie�ach. Przydatna w rozumieniu tekstu oraz w wyznaczeniu pola semantycz-
nego poszczególnych terminów by�a równie� metoda filologiczna. 

Na podstawie zawarto�ci merytorycznej materia� badawczy zosta� podzie-
lony na cztery rozdzia�y, z których ka�dy obejmuje kilka paragrafów. Czasami 
rozdzielaj	 one zagadnienia ujmowane przez pasterza Ko�cio�a w Mediolanie 
�	cznie, jak na przyk�ad kwestia jedno�ci Ducha �wi�tego z Bogiem Ojcem 
i Synem Bo�ym a rozró�nienie Osób Boskich. Uczyniono tak, aby zachowa� 
przejrzysto�� wywodu.  

W pierwszym rozdziale, zatytu�owanym Istota Ducha �wi�tego przedsta-
wiono zagadnienie istoty Ducha �wi�tego. Wobec b��dnych nauk sprowadza-
j	cych Osob� Ducha �wi�tego do rangi stworzenia, wprawdzie pierwszego 
i najdoskonalszego, ale tylko stworzenia, dla Anmbro�ego zatem kwesti	 za-
sadnicz	 by�o wykazanie, i� Duch �wi�ty nie jest stworzeniem, ale Stwórc	. 
Podkre�la w swym nauczaniu prawd�, �e Duch �wi�ty ró�ni si� zasadniczo od 
stworze
, w poczet których nie mo�e by� policzony. Jest On Stwórc	, który 
stwarza �wiat tak samo, jak Bóg Ojciec i Syn Bo�y. Ponadto dzie�em Jego jest 
tak�e odnowienie stworzenia, które nieustannie utrzymuje przy �yciu, obda-
rzaj	c swymi �askami. Najwa�niejszym argumentem ukazuj	cym istot� Ducha 
�wi�tego jest Jego dzia�anie i rola, któr	 odegra� we Wcieleniu Syna Bo�ego, 
jak to okre�li� �w. Ambro�y: „stwarzaj	c ludzkie cia�o Zbawiciela �wiata”.  

Ukazawszy t� prawd�, Mediola
czyk mo�e stwierdzi�, i� Duch �wi�ty jest 
prawdziwym Bogiem i Panem. O tym, i� jest On Bogiem, i to takim samym, 
                                                      

2 Operosam diem 18, s. 248-249. 
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jak Bóg Ojciec i Syn Bo�y, �wiadcz	 ponadto przymioty boskie, które przy-
nale�	 si� Duchowi �wi�temu. Z dzie� Ambro�ego zosta�y wyodr�bnione na-
st�puj	ce: Bóg, Pan, wieczny, niestworzony, mocny – wszechmocny, �wi�ty, 
wolny, dobry, niesko
czony, nieopisany, niezmienny, niewidzialny, prosty  
– niepodzielny, przenikaj	cy i wype�niaj	cy wszystko, wie wszystko i zna 
prawd�, s	dzi – oskar�a. Przymioty te mog	 by� odniesione tylko i wy�	cznie 
do prawdziwego Boga, którym jest dla �w. Ambro�ego – Duch �wi�ty. 

Aby pe�niej pokaza� istot� Ducha �wi�tego, zwrócono tak�e uwag� na 
symbole biblijne, które autor odnosi do Ducha �wi�tego. Wskazuj	 one ju� 
nie tylko na Jego prawdziwe bóstwo, lecz pouczaj	 o Jego naturze i funkcji, 
któr	 pe�ni. W�ród tych symboli jest woda, która daje �ycie, jak te� obmywa 
z brudów. Ogie
 jest kolejnym wa�nym symbolem ukazuj	cym natur� Ducha, 
wypala On bowiem i oczyszcza, nie niszcz	c, a udoskonalaj	c stworzenie. 
�wiat�o, ob�ok, palec i r�ka Bo�a, go��bica, s	 to kolejne symbole, poprzez 
które �w. Ambro�y ods�ania prawd� o Duchu �wi�tym prawdziwym Bogu.  

W drugim rozdziale, zatytu�owanym Duch �wi�ty w jedno�ci z Ojcem i Sy-
nem, przedstawiono zagadnienie jedno�ci Ducha �wi�tego z Bogiem Ojcem 
i Synem Bo�ym. Mediola
czyk nie poprzestaje na wykazaniu, i� Duch �wi�ty 
jest Bogiem, lecz �	czy Go w swym nauczaniu w sposób nierozerwalny z po-
zosta�ymi Osobami Trójcy �wi�tej. Wskazuje w swych pismach wiele �róde�, 
z których wyp�ywa jedno�� Trójcy �wi�tej. Z faktu, i� ka�da z Osób Trójcy 
�wi�tej jest Bogiem, nie mo�emy wnioskowa� o istnieniu trzech Bogów, co 
podkre�la Mediola
czyk. W�a�nie dzi�ki jedno�ci, w której trwaj	 Osoby Bo-
skie, mo�emy mówi� o jednym Bogu. Mówi te� o tym jedno imi� Bo�e. �w. 
Ambro�y przypisuje wa�n	 rol� formule chrzcielnej, powracaj	c do niej cz�-
sto, gdy� podana przez Jezusa Chrystusa, wypowiadana na chrzcie �wi�tym, 
ukazuje jedno imi� Osób Trójcy �wi�tej tak, i� Bóg Ojciec nie ma innego 
imienia, Syn Bo�y innego, a Duch jeszcze innego, lecz trwaj	 w jedno�ci 
imienia. 

Jedno�� Ducha �wi�tego z Bogiem Ojcem i Synem Bo�ym wyp�ywa tak�e 
z faktu, i� maj	 jedn	 natur� – substancj�. Biskup Mediolanu cz�sto wskazuje 
na jedno�� substancji Osób Boskich, która jest fundamentem Trójcy �wi�tej. 
Ukazuj	 j	 figury biblijne, takie jak na przyk�ad cia�o i cz�onki cia�a, �ród�o 
i woda z niej wyp�ywaj	ca. Przez jedno�� substancji Duch �wi�ty wie 
wszystko, zna Boga Ojca i Go przenika. Nie jest to co�, co by naby� czy 
otrzyma�, nie jest to przypad�o��, lecz wyp�ywa z samej Jego natury. 

Z jedno�ci	 Bóstwa i substancji wi	�e si� jedno�� woli i dzia�ania Osób 
Boskich. Jedno�� Ich dzia�ania przejawia si� w ca�ej historii �wiata, od sa-



�RÓD�A I MATERIA�Y 
 

273 

mego jego pocz	tku, poprzez odkupienie, dokonane – jak podkre�la �w. Am-
bro�y – tylko i wy�	cznie przez Jezusa Chrystusa, lecz w obecno�ci i przy 
wspó�dzia�aniu Boga Ojca i Ducha �wi�tego, a� do ko
ca �wiata. Mediola
-
czyk wyklucza jednocze�nie jak	kolwiek mo�liwo�� podporz	dkowania Syna 
Bo�ego czy Ducha �wi�tego Bogu Ojcu. Nie s	 Oni podporz	dkowani ani 
Bogu Ojcu, ani Jego woli, poniewa� nie wykonuj	 Jego rozkazów, lecz maj	c 
t� sam	 wol�, Osoby Boskie chc	 i dzia�aj	 w doskona�ej jedno�ci. 

Takie samo dzia�anie Osób Trójcy �wi�tej ukazuje jedno�� Ich mocy. 
Mog	 czyni� i czyni	 to samo. �w. Ambro�y po raz kolejny wskazuje tu na 
dzie�o stworzenia �wiata i odkupienia wszelkiego stworzenia, które si� doko-
na�o poprzez wszechmoc Boga Ojca, Syna Bo�ego i Ducha �wi�tego. O jednej 
Ich mocy i w�adzy �wiadczy równie� tytu� boski „Pan”, jak te� Ich panowanie 
oraz Królestwo Bo�e, które jest jedno. 

Podkre�laj	c jedno�� Ducha �wi�tego z Bogiem Ojcem i Synem Bo�ym, 
Mediola
czyk jednocze�nie wyra�nie zaznacza rozró�nienie Osób Boskich, 
jak te� relacje, jakie istniej	 mi�dzy Nimi. Tematyk� t� zawarto w trzecim 
rozdziale, zatytu�owanym Duch �wi�ty w tajemnicy Trójcy �wi�tej. Odr�bno�� 
i integralno�� ka�dej z Osób Boskich jest wa�nym punktem, na który zwraca 
uwag� Mediola
czyk. Poucza, i� jest jeden Bóg Ojciec, jeden Syn Bo�y i je-
den Duch �wi�ty. Nie mo�e istnie� �aden drugi, poniewa� jest tylko jeden 
Bóg w trzech Osobach. Osoby te nie s	 czym� jednym, ale „s	 jedno”. Roz-
ró�niamy trzy odr�bne Osoby, a jednocze�nie wyznajemy jednego Boga 
i Pana, poniewa� Trójca �wi�ta ma jedn	 substancj�. Odr�bno�� Boga Ojca, 
Syna Bo�ego i Ducha �wi�tego nie wynika z Ich ró�nych substancji, lecz p�y-
nie z rozró�nienia Osób Boskich. Bóg Ojciec nie jest Synem Bo�ym ani Du-
chem �wi�tym, jak chcieliby sabelianie. W Trójcy �wi�tej nie ma pomiesza-
nia Osób. W wyk�adzie tym �w. Ambro�y jest wierny nauczaniu Soboru Ni-
cejskiego (325 r.), znajduj	c jednocze�nie w�a�ciwe terminy, które ukazuj	 
prawd� o jednym Bogu w trzech Osobach.  

Termin pochodzi (procedere), u�yty w Pi�mie �wi�tym przez �w. Jana, �w. 
Ambro�y zna i komentuje, jednak nie wydaje si�, i� mo�na twierdzi�, �e sta-
wia go jako odpowiednik relacji rodzenia i bycia zrodzonym, pomi�dzy Bo-
giem Ojcem a Synem Bo�ym, o której naucza w swych dzie�ach. Nie wynika 
tak�e, i� rozwa�a�by w swym nauczaniu kwesti�: czy Duch �wi�ty „pochodzi” 
od Boga Ojca przez Syna Bo�ego czy te� od Boga Ojca i Syna Bo�ego. Tym, 
co podkre�la Mediola
czyk, jest �cis�a relacja pomi�dzy Duchem �wi�tym 
a Bogiem Ojcem i Synem Bo�ym. O relacji tej �wiadczy nierozdzielna obec-
no�� Osób Boskich, wiedza i przenikanie siebie, wspólne i wzajemne posy-
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�anie si� Osób Trójcy �wi�tej. Duch �wi�ty, który jest pos�any przez Boga 
Ojca i Syna Bo�ego, jednocze�nie sam równie� daje i posy�a Syna Bo�ego, ale 
– co nale�y odnotowa� – tak�e i Boga Ojca, tzn. Jego mi�o��. Przekazuj	 sobie 
wszystko, mówi	 to samo i objawiaj	 siebie nawzajem w �wiecie. Czyni	 
i pragn	 to samo, pozostaj	c nieustannie w �cis�ej relacji równych sobie Osób 
Boskich. 

Biskup Mediolanu w swym nauczaniu podkre�la prawd�, �e na kszta�t rela-
cji mi�dzy Osobami Boskimi nie ma wp�ywu wydarzenie wcielenia Syna Bo-
�ego. Duch �wi�ty tak, jak by� zjednoczony z Synem Bo�ym przed wciele-
niem, tak przebywa z Nim nieustannie, towarzysz	c Jezusowi Chrystusowi, od 
momentu, gdy stworzy� Jego cia�o, a� do �mierci na krzy�u. O niezmiennym 
trwaniu relacji mi�dzy Osobami Boskimi �wiadczy fakt, i� Jezus Chrystus 
posy�a Ducha �wi�tego do swego Ko�cio�a, aby w nim przebywa�, tak jak i On 
sam te� b�dzie w nim obecny a� do ko
ca �wiata.  

W czwartym rozdziale, zatytu�owanym Dzia�anie Ducha �wi�tego i jego 
owoce przedstawiono nauczanie �w. Ambro�ego o dzia�aniu trzeciej Osoby 
Trójcy �wi�tej. Duch �wi�ty jest obecny w Historii Zbawienia od chwili 
stworzenia �wiata a� do jej ko
ca. On dzia�a poprzez ludzi, których wybiera. 
Dzieje si� to niezale�nie od czasów, tak samo w Starym Testamencie, jak i w 
czasach Ko�cio�a, w prorokach i w aposto�ach.  

Szczególnym �wiadectwem dzia�ania Ducha �wi�tego jest Pismo �wi�te, 
które zosta�o spisane przez ludzi prowadzonych przez Ducha �wi�tego, pod 
Jego natchnieniem. Wed�ug Mediola
czyka Pismo �wi�te jest zawsze aktu-
alne. Tak�e dzi�, gdy jest ono czytane, Duch �wi�ty mówi do nas. 

Duch �wi�ty jest tym, który powo�uje Ko�ció�. Zapowied� tego wydarzenia 
�w. Ambro�y dostrzega w Starym Testamencie, gdy Duch �wi�ty czuwa i pro-
wadzi Naród Wybrany, a wype�nia si� w dniu Pi��dziesi	tnicy, kiedy zst�puje 
na aposto�ów i pozostaje z nimi. Szczególnym narz�dziem dzia�ania Ducha 
�wi�tego w Ko�ciele s	 sakramenty, w�ród których Mediola
czyk zwraca 
uwag� na sakramenty inicjacji chrze�cija
skiej. W czasie chrztu, obmywa On 
cz�owieka z wszelkich brudów. W piecz�ci Ducha �wi�tego, któr	 otrzymuj	 
ci, którzy zostali obmyci, otrzymuj	 moc i wszelkie dary oraz „obraz Boga”. 
Dzia�a On tak�e w sakramencie pokuty, który Ambro�y �	czy w swym na-
uczaniu z sakramentem chrztu, traktuj	c jako „drugi chrzest”, odnowienie 
tego, co si� wtedy wydarzy�o. Duch �wi�ty jest tym, który u�wi�ca, oczysz-
czaj	c z grzechów, wlewa On swe �aski, przemieniaj	c grzeszników w �wi�-
tych. On sam jest pierwszym i najwa�niejszym darem. 
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Przedmiotem niniejszej dysertacji by�o przedstawienie nauczania �w. Am-
bro�ego na temat Ducha �wi�tego i Jego dzia�ania. Wypowiedzi Mediola
-
czyka zawarte w jego dzie�ach dogmatycznych i ascetycznych da�y ca�o�ciowy 
ogl	d omawianego zagadnienia. G�ównym �ród�em ukazuj	cym istot� Ducha 
�wi�tego i Jego miejsce w Trójcy �wi�tej by� traktat O Duchu �wi�tym, nato-
miast w odniesieniu do dzia�ania Trzeciej Osoby Boskiej wiele wnios�y dzie�a 
traktuj	ce o praktyce sakramentalnej oraz pisma ascetyczne. 

Nauczanie �w. Ambro�ego jest jednoznaczne, nie ma on w	tpliwo�ci, kim 
Duch �wi�ty jest i jakie znaczenie ma Jego obecno�� w �yciu Ko�cio�a i ka�-
dego cz�owieka. Pisz	c swe dzie�a w czasach �ywych polemik odno�nie do 
bóstwa Ducha �wi�tego i kszta�tu Trójcy �wi�tej, przemawia wyra�nym g�o-
sem, wskazuj	c b��dy i podaj	c prawdziw	 nauk�. Nie jest to te� nauczanie 
abstrakcyjne, lecz osadzone w praktyce duszpasterskiej, pozwala przeci�t-
nemu wiernemu uchwyci� znaczenie Ducha �wi�tego dla swego �ycia, Ducha, 
który wprowadza cz�owieka w tajemnic� �ycia Trójcy �wi�tej. �w. Ambro�y, 
czerpi	c te prawdy z nauczania Pisma �wi�tego i tradycji Ko�cio�a, sam �yje 
nimi i przekazuje je wszystkim wiernym, zarówno swoim wspó�czesnym, jak 
i kolejnym pokoleniom. Jego nauczanie sta�o si� punktem odniesienia dla ca-
�ego Ko�cio�a, nie trac	c, pomimo up�ywu czasu, nic ze swej aktualno�ci. 
Tak�e dzi� nale�y doceni� wa�no�� Jego my�li, która mo�e pomóc w lepszym 
zrozumieniu wyznawanej wiary, strzeg	c jej przed b��dami.  
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