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prawd wiary, 3.2. Obyczajowo$¢ w zyciu spolecznym. IV. PraktyKki religijne w pa-
rafiach. 1. Sprawowanie liturgii, 1.1. Niedzielna i $wiateczna Stuzba Boza,
1.2. Nabozenstwa w dni powszednie, 1.3. Odpusty i nabozenstwo czterdziestogodzin-
ne, 1.4. Uroczystosci z udziatem biskupa. 2. Szafarstwo sakramentéw, 2.1. Chrzest
i bierzmowanie, 2.2. Pokuta i eucharystia, 2.3. Sakrament malzenstwa i kaptanstwa,
2.4. Troska o chorych i zmartych. 3. Charakterystyczne cechy religijnosci, 3.1. Kult
Osdb i1 przymiotdw Boskich, 3.2. Pobozno$¢ maryjna, 3.3. Cze$¢ $wigtych Panskich.

Ks. Zenon Czumaj

Ks. Szymon G 6 r s k 1, ,, Wielki umyst” czy ,,glupiec, ktory mowi:
nie ma Boga”? Natura i cechy zla osobowego w pismach Orygenesa.
Promotor: ks. dr hab. Mariusz Szram, prof. KUL. Recenzenci: ks. dr
hab. Bogdan Czyzewski, prof. UAM (Poznan), ks. dr hab. Piotr
Szczur, prof. KUL.

Cho¢ problem zta osobowego nie nalezy do najwazniejszych tematéw, ktoérymi
zajmowal sig¢ Orygenes, z pewnoscig jest jednym z tych, wokot ktérych narosto wiele
kontrowersji nie zawsze zgodnych z prawda. Potgpienie pogladéw przypisywanych
Orygenesowi na soborze z 553 roku zwiazato go z koncepcja powszechnej apoka-
tastazy, dotyczacej takze duchéw upadlych. Poglad, jakoby aleksandryjczyk glosit
zbawienie diabla, wciaz jest powtarzany bezkrytycznie przez niektérych wspol-
czesnych autorow. W niniejszej dysertacji autor pragnat zmierzy¢ si¢ z powyzszymi
stereotypami. Innym motywem decydujacym o wyborze tematu stata si¢ popularnosc¢
na rynku literackim wielu ksiazek dotyczacych demonologii i egzorcyzméw. W roz-
prawie sigga do zrddet chrze$cijanskiego sposobu mowienia o ztu i diable, wskazu-
jac, ze jedno z najwazniejszych znajduje si¢ w spusciznie literackiej Orygenesa.

Analiza demonologii aleksandryjczyka jest w pewnym stopniu obecna od wielu
lat w twdrczo$ci teologdw zagranicznych, takich jak J. Daniélou, A. Monaci Ca-
stagno czy G. Sfameni Gasparro, a w Polsce — H. Pietras. Brakuje jednak opraco-
wania cato$ciowego, uwzgledniajacego mozliwie najwigksza liczbe zachowanych
tekstow mistrza z Aleksandrii. Nie zawsze autorzy opracowan podchodza wiasciwie
do kontekstu filozoficznego czy religijno-ideowego, przeceniajac go lub tez po-
mijajac. Nie bardzo tez zastanawiaja si¢ nad geneza Orygenesowego sposobu ujmo-
wania problemu zla osobowego. W przedmowie do De principiis Orygenes podkreslit
brak w doktrynie koscielnej jakichkolwiek wyjasnien dotyczacych poczatkéw diabta
i jego natury. Stworzyt wigc oryginalna koncepcje zta osobowego, bazujac na licz-
nych ideach, pochodzacych nie tylko z Pisma Swigtego ale bedacych takze echem
kultur, wéréd ktérych sie wychowal.
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Autor prezentowanej pracy doktorskiej zajmuje si¢ demonologia Orygenesa od
strony przymiotow ztych bytow osobowych, okreslajacych ich status substancjalny
oraz charakteryzujacych ich sfere psychiczno-duchowa. Zasadniczym celem badania
pism Orygenesa w takim kontekscie jest proba odpowiedzi na pytania: jakie miejsce
w hierarchii bytow rozumnych zajmuje diabel i demony? Czy wystepuje i w czym
sig¢ ujawnia jego przewaga nad pozostatymi istotami rozumnymi? Czy aleksandryj-
czyk dokonat rozroéznienia wewnatrz §wiata upadtych aniotdw? Jaki wptyw na kon-
dycje zta osobowego miat bunt przeciwko Stworcy i postgpujaca degradacja?

Wystepujace w tytule niniejszej rozprawy dwa sformutowania — ,,wielki umyst”
oraz ,glupiec, ktéry méwi nie ma Boga” — to cytaty z Pisma Swigtego, ktorymi
postuzyt sig Orygenes jako synonimami diabta przy interpretacji tekstu natchnionego
metoda alegoryczna.

Gléwnymi zrédtami poddanymi analizie byly wszystkie dostepne pisma Oryge-
nesa, zachowane zarowno w jezyku oryginalnym, jak i w tacinskich ttumaczeniach
Rufina z Akwilei, $w. Hieronima czy autoréw anonimowych.

Przy badaniu Zrodet wykorzystano metode historyczno-porownawcza i filolo-
giczna, najczesciej stosowane w badaniach nad tekstami patrystycznymi. Waznym ich
elementem jest analiza najczesciej wystepujacych terminow oraz odwotywanie si¢ do
mozliwie najobszerniejszej liczby tekstow badanego autora.

Dla zaprezentowania relacji mys$li Orygenesa do starozytnych filozofii i idei
religijnych, a takze ulatwienia czytelnikowi wgladu w ideowo-kulturowy kontekst
jego tworczosci, przed kazdym rozwazanym watkiem zawartym w poszczeg6lnych
rozdziatach i punktach autor umiescit wprowadzenie bedace synteza pogladow na
dany temat w kulturze antycznej, a takze w twodrczosci pisarzy chrzescijanskich
poprzedzajacych epoke aleksandryjczyka.

Calos¢ pracy podzielona jest na trzy rozdzialy. Pierwszy rozdziat zostat po-
$wigcony relacjom, jakie zachodza miedzy przedstawicielami zta a Bogiem, czlo-
wiekiem i1 $wiatem. Orygenes w swoich pogladach na temat zwiazkow Boga z upad-
lymi aniotami zwalcza koncepcje dualistyczne. Szatan w wizji aleksandryjczyka jest
istota, ktéra pierwotnie zostata stworzona jak kazda inna czysta dusza. Jako byt
rozumny, posiadajacy wolna wolg, mdgt sam decydowac o sobie. Nawet jesli diabet
dla chrzescijan jawi si¢ jako przeciwnik Boga, nie jest na tym samym poziomie co
On. Jest ciagle poddany, nie posiada absolutnej autonomii, gdyz Opatrzno$¢ Boza
przenika kazda sfer¢ kosmosu. Bog kontroluje poczynania ztych duchow nie pozwa-
lajac im przekracza¢ miary zta. Zgodnie z etyka stoicka autor De principiis rozumie
wymierzana ludziom kare jako element wychowania. Karzaca funkcja demondéw nie
oznacza jednak, ze sa Bozymi stugami. W mniemaniu aleksandryjczyka w pewnych
sytuacjach Bog wycofuje si¢ na tyle, na ile jest to konieczne, by grzesznik pozo-
stawiony w mocy zta powrdcit na wiasciwa droge. Z tych rozwazan wyniklo, iz zto
osobowe dziata tylko tam, gdzie nie interweniuje Bog.

W stosunku do Drugiej Osoby Boskiej diabet przyjat postawe wroga i przewrot-
nego nasladowcy. Orygenes stawia jednak §wiat demondw w pozycji przegranej w re-
lacji do Jezusa Chrystusa, ktéry jest najwazniejsza i ostateczna odpowiedzia Boga
na zto. Diabet okazal si¢ istota niezdolna do rozpoznania Zbawcy w Jezusie. Popadt
w stan duchowej $mierci, poniewaz nie mégl trwaé przy Jezusie, ktory jest Zyciem.
Utracit takze madro$¢, zdolno$¢ do poznawania rzeczywistosci Bozych, skoro nie
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czerpal z Madrosci, ktora jest Chrystus. Mimo tego $ladowa przebieglo§¢ diabta
ujawnia si¢ w dzietach jednego z jego wcielen — Antychrysta.

Duch Swiety, ktory w teologii Orygenesa zajmuje miejsce osoby koficzacej dzieto
stworcze przez uswigcanie, przebywa tylko w $wietych, umozliwiajac im poznawanie
Boga i doskonalenie si¢ w podstawowych cnotach. Brak relacji z Trzecia Osoba
Boska, a tym bardziej jej zwalczanie, jest powaznym ograniczeniem podstawowych
przymiotéw bytu osobowego, co wida¢ na przykltadzie Orygenesowej koncepcji
diabta.

Analiza wrogiej relacji diabla do czlowieka pokazala, ze gtldwnym punktem Scie-
rania si¢ dobra ze ztem jest dusza ludzka. Sposéb myslenia Orygenesa wydaje sie
niespdjny w kwestii dotyczacej poczatku grzechu. W niektorych miejscach opowiada
si¢ za tym, ze brak umiaru w czlowieku jest poczatkiem wystepku. Innym razem, ze
to diabet inspiruje do zla. Autor usituje te opinie w jaki$ sposob ze soba pogodzié.
Doszedt do wniosku, ze jakkolwiek zgodnie z twierdzeniami Orygenesa diabet inspi-
ruje kazde zto, ostatecznie do cztowieka nalezy decyzja, na ile pozwoli mu dzialac,
nie opanowujac swoich naturalnych popedow.

Orygenes przedstawia §wiat ztych duchow jako pewna hierarchig, przewrotnie
nasladujaca hierarchi¢ anielska. Jest w niej jaka$§ zwierzchnia wtadza, ktéra posyta
»przeciwnikow” (adversarii) cztowieka, aby wprowadzali zte my$li do miejsca kie-
rowniczego w duszy ludzkiej (primordiale cordis). W ten sposob aleksandryjczyk
rozwija istniejaca w chrze$cijanstwie od czasow Hermasa wiarg w towarzyszenie
demona kazdemu cztowiekowi.

Jedna z wymienionych przez aleksandryjczyka zdolno$ci diabla do zniewalania
ludzi jest podszywanie si¢ pod poganskie bostwa. Orygenes postrzega Swiat kultury
przedchrzescijanskiej jako pole dziatania demondw, szczegdlnie w takich praktykach
jak wrézbiarstwo czy magia. Diabtu jako bytowi rozumnemu aleksandryjczyk przy-
znaje wyzszo$¢ nad zwierzetami. Zle duchy postuguja sie nie tylko posagami bostw,
ale réwniez cialami zwierzat, aby wej$s¢ w doczesny §wiat. Dotyczy to szczegdlnie
tych zwierzat, ktére odznaczaja si¢ duzym stopniem wrodzonej agresji.

Triumf diabta nad Judaszem byt dla Orygenesa jednym z najbardziej dramatycz-
nych przyktadéw tego, ze takze wewnatrz KoSciota zlo moze dziata¢, jesli uczen
Chrystusa nie strzeze swojej duszy. Czlowiek pozbawiwszy si¢ bliskosci z Bogiem
popada — wedlug Orygenesa — w duchowa $§mier¢, ktora uwaza za synonim diabla.
W ten sposdb wylonit si¢ obraz demonoéw jako najbardziej ,,umartych” ze wszystkich
bytow rozumnych, w odréznieniu od ludzi, ktérzy moga sta¢ si¢ §wietymi, a przez
to w pelni zastuzy¢ na miano ,,zywych”.

W drugim rozdziale, ktéry mozna uznaé¢ za meritum tego opracowania, omawiane
sa najwazniejsze cechy zta osobowego. Okazuje sig, ze Swiat demondéw wedtug Ory-
genesa nie jest jednolity. Aleksandryjczyk wskazuje na wielo§¢ nazw zta osobowego
w tekstach swietego Pawla jako na dowod ich réznorodnosci. Réznice dotycza wie-
dzy demondw, stopnia posiadanej mocy, zaangazowania w zto. W ich §wiecie panuje
chaos, ktoérego przejawem sa dla Orygenesa herezje. Uwaza, ze za kazda z nich,
podobnie jak i za kazdym grzechem, stoi jaki§ demon.

Kwestia, ktora na podstawie zachowanych pism aleksandryjskiego teologa trudno
byto jednoznacznie wyjasnié, jest zagadnienie ciata demondéw. Wydawac by si¢ mo-
glo, ze zgodnie z przyjeta przez niego hipoteza upadku, byty najbardziej oddalone
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od Boga powinny mie¢ ciala najcigzsze i najbardziej materialne. Problem polega na
tym, jak owa koncepcj¢ ,,materialno$ci” diabta u Orygenesa nalezy rozumiec. Poje-
cia: ktisma 1 plasma, ktérymi aleksandryjczyk postugiwat si¢ na okreslenie powstania
diabta, wskazuja odpowiednio na sposob zaistnienia diabta przed jego upadkiem jako
czystego bytu duchowego stworzonego przez Boga w $wiecie inteligibilnym, jak i na
oznaczenie nowego ciata, ktore diabet dostal po upadku, innego jednak niz geste i
cigzkie ciata ludzkie. Autor opowiada si¢ za przenosnym, duchowym rozumieniem
przez Orygenesa znaczenia terminow ,,ziemski” (choikos) i ,,materialny” (hylikos)
odnoszonych do diabla i demondéw. Oba te pojecia maja podkre§la¢ przywiazanie
diabta do $wiata doczesnego i jego niemozno$¢ wzniesienia si¢ do rzeczywistosci
Bozych.

Analizujac kluczowa dla podjetego tematu kwesti¢ rozumnosci diabta w ujeciu
aleksandryjczyka przedstawiony zostal przede wszystkim stosunek szatana do Nous
— Boga Ojca oraz do Logos — Chrystusa jako zrodet rozumnosci we wszystkich by-
tach. W kontek$cie tych rozwazan wylonilo si¢ specyficzne znaczenie, jakie nadat
rozumnosci Orygenes. Aleksandryjczyk uwaza, ze jest ona wyrazem jednosci z Bo-
giem i z Chrystusem. Rozumno$¢ pojmuje ponadto jako wlasciwo$¢ naturalna, ktéra
jest nieutracalna. Nie tyle brak, co raczej jej ograniczenie rozumie jako niezdolnos¢
do czynienia i osiagania dobra. Poza Logosem osoba jest aloyos, czyli bezrozumna,
zblizona w swym bytowaniu do najprymitywniejszych stworzen. Orygenes przedsta-
wia umyst diabta jako relikt dawnej $wietnosci, ograniczony pod kazdym wzgledem
w swych zdolnosciach. Co prawda diabel przejawia pewne cechy inteligencji, ale jest
ona tylko pozorem madro$ci istoty rozumnej, czym$ w rodzaju instynktu, jaki po-
siadaja niektore zwierzeta, ktorych spryt i umiejetnosci podziwia autor De principiis.
W tym duchu Orygenes rozumie okre$lenie diabta jako ,,wielki umyst”’, odnoszac je
do jego sprytu i — by¢ moze — uzywajac go jako pewnej ironii. Aleksandryjczyk
uwaza bowiem, ze diabel jest glupcem moéwiacym, iz Boga nie ma. Nie nalezy rozu-
mie¢ tego w ten sposob, ze diabet zaprzeczat istnieniu Boga. Podkreslitem w dy-
sertacji, ze Orygenesowi chodzilo o to, iz diabel nie uznaje zadnego bytu wyzszego
od siebie. Jego pycha wynosi go ponad wszystkie inne byty i pociaga go do ignoro-
wania Boga. W Komentarzu do Ewangelii wedlug swigtego Mateusza aleksandryjczyk
mowi, iz to anomia, rozumiana jako bezbozno$¢, popchneta diabta w dot do Hadesu.
W Komentarzu do Piesni nad piesniami wnetrze ziemi uznaje za otchtan glupoty
(profundum stultitiae). Glupota diabla — wedlug aleksandryjczyka — wyraza sig
w utracie mozliwo$ci poznania Boga oraz zdolno$ci odrdzniania dobra od zla, czego
skutkiem jest niepewny koniec ztych istot. Aleksandryjczyk nie rozwiazuje jednak
kwestii, czy diabet moze z powrotem odzyska¢ utracone zdolnosci.

Orygenes uwaza, ze degradacja szeroko pojetych zdolno$ci diabta nie ostabita go
na tyle, aby nie widzie¢ w nim najgrozniejszego przeciwnika. Ograniczenia jego
rozumnosci spowodowaty, ze nigdy nie nasyci si¢ wyrzadzanym ztem, w ktérym jest
nieprzewidywalny. Jedna z jego najskuteczniejszych broni jest klamstwo, z ktérym
diabel zostal przez Orygenesa utozsamiony. Zto zrodzito w diable szalenstwo (ra-
bies), ktore dostarcza mu namigtno$ci (/ibido) oraz rozkoszy (delectio). Aleksan-
dryjczyk jako gleboko wierzacy chrzescijanin widzi jednak klgske diabla w czasach
Kosciota i w eschatologii. Tej kwestii po§wigcitem ostatni, trzeci rozdziat rozprawy.
Cho¢ w naturze demondéw Orygenes dostrzega ich wyzszo$¢ nad ludzmi (chodzi o ta-



168 ZRODLA I MATERIALY

kie wtasciwosci, jak zdolno$¢ do szybkiego przemieszczania, niewidzialnos$¢), to
jednak podkres$la ich klgske w Kosciele, dzigki obecnemu w nim Chrystusowi. Czto-
wiek, wedtug aleksandryjskiego teologa, jest w stanie przewyzszy¢ zto dziegki swojej
rozumnosci otwierajacej go na Boga i woli nastawionej na petnienie Jego przykazan.
Orygenes wierzy, ze historia zbawienia zmierza do triumfu Boga i Jemu poddanych.
Zastanawia si¢ wprawdzie nad tym, jaki charakter begdzie miato unicestwienie zla,
ale nie ma watpliwos$ci, ze nie moze ono przetrwac jako sila niszczaca. Diabel musi
takze ponie$¢ odpowiednia karg za swoje czyny, przede wszystkim za odstapienie od
Stworcy, ale i za zwiedzionych przez siebie ludzi. Idac za glosem Biblii alek-
sandryjczyk przewiduje dla ztych duchow kare wiecznego ognia. Nie sposob jednak
dociec, jak Orygenes ja do konca rozumie. Sa wypowiedzi, w ktérych opowiada sie
za niesubstancjalnym unicestwieniem zta. Chodzitoby przede wszystkim o zniszczenie
w bytach ich zlej woli. Jednak kwestii dotyczacej tego, co dzialoby si¢ z diabtem po
pozbawieniu go ztosliwosci, Orygenes nie rozwiazuje. Powazne watpliwosci budzi
takze sposob gloszenia przez niego tak zwanej apokatastazy. Zostaty przytoczone
wypowiedzi, w ktorych on sam temu zaprzecza. Jedna z podstawowych cech istot
rozumnych jest wolna wola. Orygenes nalezat do jej zdecydowanych obroncéow.
Przyjecie apokatastazy, w ramach ktorej znajdowalby si¢ takze diabet, mogloby
zaprzecza¢ wolnos$ci bytow. Dlatego idea powszechnego zbawienia u aleksandryj-
czyka winna by¢ traktowana jako hipoteza, nadzieja, ktérej speinienie zalezy od
osobistego nastawienia kazdego z bytdw rozumnych.

W przeprowadzonych analizach autor starat si¢ zwraca¢ uwage na watpliwosci
zwigzane z niektérymi niejednoznacznymi pogladami aleksandryjczyka. Usitowat
takze konfrontowa¢ te poglady Orygenesa z innymi jego wypowiedziami, aby
w miarg mozliwosci obja¢ calo§ciowo jego mysl. Wykazal, iz obraz zta osobowego
w wypowiedziach aleksandryjskiego teologa jest w zasadniczych kwestiach zgodny
z Objawieniem. W punktach, w ktorych opinie Orygenesa wychodza poza regule
wiary, ani nie stawia on diabla wyzej od innych bytdw stworzonych, ani nie
pomniejsza wielko$ci i wszechmocy Boga oraz godnosci wierzacych.

Tre$é pracy

I. Diabel jako byt relacyjny. 1. Diabet w relacji do oséb Boskich, a) Odejscie od
Stworcy jako Ojca, b) Wrogos¢ wobec Syna Bozego, c) Walka z uswigcajacym dzia-
taniem Ducha Swietego, 2. Diabet w §wiecie jako odwieczny wrog cztowieka i zycia,
a) Zlo osobowe a natura ludzka, b) Sposoby dziatania diabla, a) Poza chrzesci-
janstwem, b) W chrzescijanstwie, ¢) Diabet a Smier¢, d) Zte moce a zwierzeta,
3. Relacje migdzy zlymi mocami. II. Przymioty zla osobowego. 1. Cechy bytowe,
a) Wielo$¢, b) Zwiazek z materialnoscia, 2. Wtadze intelektualne, a) Ograniczona
rozumno$¢, b) Niepelne poznanie, ¢) Sklonnos¢ do falszowania prawdy, d) Skazona
wola, 3. Pycha jako podstawowa wada moralna. III. Kleska diabla przejawem jego
slabo$ci. 1. Moc szatana przezwycigzona przez Jezusa, 2. Diabet pokonany w lu-
dziach Kosciola, 3. Kres zta w czasach ostatecznych.

Ks. Szymon Gorski



