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Nauka $w. Mateusza o bezzenstwie' byla i pozostaje nadal podstawowym
motywem taczenia celibatu z kaptanstwem ministerialnym. Chociaz Chrystus
nie traktowat bezzenstwa jako nakazu skierowanego do tych, ktérych powoty-
wat na swoich ucznidéw, to jednak rada adresowana do nich jest tak wazna,
ze Magisterium Kosciota zwiazato ja z kaptanstwem hierarchicznym. Diuga
jednak byta droga od ewangelicznej rady zachowania czystosci i bezzennoS$ci
do koscielnego prawa celibatu obowiazujacego duchownych?. Dlatego sprobu-
jemy przesledzi¢ nauke o celibacie kaplanskim w czasach patrystycznych, co
pozwoli nam dostrzec szerszy i petniejszy obraz oraz kontekst, na ktérym
opieraja si¢ wspodlczesne wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
w zakresie celibatu kaptanskiego.

Aby jasniej uwypukli¢ przestanie i idee, ktore przy$§wiecaty Ojcom Koscio-
la i starochrze$cijanskim pisarzom poruszajacym temat bezzenstwa duchow-
nych, odejdziemy od klasycznego podziatu okresow patrologii, a zastosujemy
mieszane kryterium chronologiczno-geograficzne®. Najpierw zajmiemy sie

Ks. dr ANDRZEJ] NOWICKI — doktor prawa kanonicznego, Kanclerz Kurii Diecezjalnej
Torunskiej, adres do korespondencji: ul. Lazienna 18, 87-100 Torun.

' Zob. Mt 19, 12.

2 Por. A. E ¢ k m a n n, Celibat kaplanow wczoraj i dzis (w perspektywie patrystycznej,
historycznej i wspolczesnej), w: Rady ewangeliczne w formacji kaplanskiej, red. J. Buxakowski,
Pelplin 1992, s. 80.

3Zob.F.Draczkowski, Patrologia, Pelplin—Lublin 1998, s. 10-14.
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okresem do poczatku IV wieku (Synod w Elwira 304 r. byt epokowym wyda-
rzeniem i punktem zwrotnym omawianej przez nas kwestii), ktory charaktery-
zowal si¢g odmowa udzielenia §wigcen kaptanskich mezczyznom rozwiedzio-
nym lub oZenionym powtdérnie po $mierci pierwszej zony, oraz nie pozwalat
duchownym wyzszych $§wigcen na powtdrne matzenstwo po $§mierci ich zon.
Zakazywal on duchownym — w chwili §wigcen niezonatym — pozniejszego
zawierania matzenstwa®. Nastepnie, stosujac kryterium geograficzne, przesle-
dzimy rozwdj idei celibatu duchownych na Zachodzie (etap drugi naszych
rozwazan) i na Wschodzie (etap trzeci).

I. IDEAL CELIBATU PRZED SYNODEM W ELWIRA (304 r.)

Dziewictwo i czysto$¢, jako podstawowe elementy celibatu kaptanskiego,
stanowily czesty temat rozwazan Ojcéw Kosciola i pisarzy starochrzescijan-
skich. Wniesli oni wielki wktad w upowszechnianie i ukazanie wartosci takie-
go stylu zycia. Juz §w. Klemens Rzymski (88-97) ostrzegat wiernych przed
pycha, ktora moze zagrozi¢ zachowujacym wstrzemigzliwos¢. W podobnym
tonie wystepowat $w. Ignacy Antiochenski w Liscie do §w. Polikarpa piszac:
»Jesli kto§ moze zachowaé czysto$¢, ze wzgledu na cze$¢ dla Pana, niech
wytrwa w pokorze™. List §w. Ignacego jest pierwszym tekstem, w ktorym
znajdujemy zdanie odnoszace si¢ do celibatu. Mozna przypuszczac, ze u po-
czatkdw chrze$cijanstwa bezzenstwo bylo znane i cenione, skoro poswigcono
temu zagadnieniu dwa pisma: List do panien pierwszy i List do panien drugi.
Autorstwo Listow blednie przypisywano $w. Klemensowi Rzymskiemu, aby
podpierajac si¢ autorytetem i prestizem tego wybitnego Ojca Apostolskiego
wzmocni¢ przestanie i wydzwigk pism, ktére powstaty w pierwszej potowie
111 wieku®. Trzeba zauwazy¢, ze autor uzywajac wyrazu ,,panna” rozumie go
jako stan zycia (bezzenno$¢), a nie w znaczeniu kobiety niezameznej’.

*Por.S. L o n g o s z, Patrystyczna motywacja celibatu kaplarskiego, ,,Vox Patrum” 13-
15(1993-1995), z. 24-29, s. 287.

SPor. Sw. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Polycarpum, 5, 2,
w: M.J.Rouét de Journel, Enchiridion Patristicum, Herder 1965, n. 67 (PG 5,
724): ,,Si quis potest in castitate manere ad honorem carnis Domini, in humilitate maneat. Si
glorietur, periit, et si se maiorem episcopo censeat, interiit. Decet vero, ut sponsi et sponsae
de sententia episcopi coniugium faciant, ut nuptiae secundum Dominum sint, non secundum
cupiditatem. Omnia ad honorem Dei fiant”.

Por. Draczkowsk i, Patrologia, s. 35.

7 Por. Pierwszy List do panien, w: Pisma mezéw apostolskich, red. R. Rembielinski,
Warszawa 1897, s. 117.
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W tekscie List do panien pierwszy autor opisuje przymioty i wartosci tego
stanu zycia oraz ostrzega przed pochopnym wyborem tej drogi. Ostatnie
stowa Listu sa skierowane szczegolnie do kaplandow, udzielajac im w ten
sposob rad i wskazowek co do owocnego wypetniania ich poshugiwania®.

List do panien drugi jest kontynuacja wczesniejszej tematyki. Autor rozbu-
dowuje w nim problem zagrozen, jakie czyhaja na cztowieka zyjacego
w dziewictwie’. Rowniez §w. Polikarp w Liscie do Filipian daje wiele rad
diakonom i prezbiterom odnosnie do dziewictwa i czystosci!’. Chociaz
w tym czasie nie byto powszechnie obowiazujacego prawa celibatu kaptan-
skiego, tylko prawo zwyczajowe, to jednak niektorzy prezbiterzy i biskupi
zyli w stanie bezzennym. Przyktadem moze by¢ uwypuklona przez Polikarpa,
biskupa Efezu (II wiek), w liscie synodalnym do biskupa Rzymu postawa
biskupoéw: Melitona, biskupa Saroli (1175), Sagara, biskupa Laodycei i Papi-
ria, ktorzy zyjac w celibacie, cieszyli si¢ do$¢ powszechnym szacunkiem
u wiernych'!.

W $rodowisku, w ktérym przyszto zy¢ Ojcom Kosciota, wystapity dwie
przeciwstawne tendencje wobec matzenstwa: rygorystyczna i laksistyczna.
Skrajny rygoryzm moralny negowal posrednio instytucj¢ matzenstwa i rodzi-
ny, az do jej catkowitego zanegowania. Natomiast tendencja laksistyczna,
naznaczona skrajnym indyferentyzmem etycznym, dazyta do odrzucenia
wszelkich zasad moralnych, ktére wspieraja zycie matzefiskie i rodzinne'?.
Skrajny rygoryzm reprezentowany byt przez ruch enkratystow, ktorzy chcieli
z celibatu i1 dziewictwa uczyni¢ nie rad¢ ewangeliczna, ale prawo powszech-
nie obowiazujace wszystkich chrzescijan. Wedtug nich kazdy wyznawca
Chrystusa, z racji swego powolania, jest asceta zobowiazanym do zachowy-
wania wstrzemiezliwosci (enkrateia)'.

W tym historycznym kontek$cie Klemens Aleksandryjski (ok. 1212 r.)
ustosunkowuje si¢ zarowno do matzenstwa, jak i celibatu. Stwierdza on, ze

8 Por. tamze, s. 116-140.

® Por. Drugi List do panien, w: tamze, s. 141-162.

9 Por. $w. P o li k ar p, List do Filipenséw, w: Pisma Ojcéw Kosciola, t. 1, Poznan
1924, s. 260-262.

"'Por. List Polikarpa z Efezu do Wiktora i Kosciola Rzymskiego, w: Sw.Hier o nim,
De viris illustribus 45 (PL 83, 601), thum. w: Stownik Wczesnochrzescijanskiego Pismiennictwa,
red. J. M. Szymusiak, M. Starowieyski, Poznan 1971, s. 329 nn.; Hieronim powtarza dostownie
tekst Euzebiusza z Cezarei: Historia ecclesiastica, 5, 24, 2-8 (MG 20, 456).

12 Por. E ¢ k m a n n, Celibat kaplanéw, s. 81-82.

B Por. Cz. Ry ¢ h1i ¢k i, Sakramentalny charakter przymierza malzenskiego. Studium
teologicznodogmatyczne, Ptock 1997, s. 132.
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Mikotaj, jeden z siedmiu diakonow'®, ,zaprowadzil zone przed apostolow,

jako potwierdzenie jego rezygnacji ze wszelkich pozadan cielesnych. Wykazat
peina kontrole nad upodobaniami, ktorym sprzyjat wczesniej mocno, zgodnie
z zasada «traktuj ciato lekcewazac je». Poniewaz — sadzg, ze z postluszenstwa
poleceniom Chrystusa — nie chciatl on stuzy¢ dwom panom: przyjemnos$ciom
i Chrystusowi”!>.

Aby odeprze¢ zarzuty enkratytow, Klemens wymienia apostotéw zonatych,
jak Piotr i Filip oraz dodaje, ze $w. Pawet w jednym ze swoich Listow nie
waha si¢ skierowac¢ stow do wtlasnej zony, ktorej nie bierze z soba w podrdze
apostolskie, aby by¢ wolnym w wykonywaniu ministerium. G. Sloyan uwaza,
ze Klemens myli si¢ zaktadajac, ze wyrazenie ,,prawdziwy wspolpracownik”
(gnésie syzyge — Flp 4, 3) odnosi si¢ do zony §w. Pawla. Nie ma zadnego —
przynajmniej tekstowego dowodu, upowazniajacego do zastosowania zenskiej
formy gnésia'®. Klemens dodaje, ze gdyby $w. Pawel zyt z zona, datby zty
przyklad tym, ktérzy zyli we wstrzemiezliwosci'’. R. Gryson pisze, ze po-
srod pierwszych Ojcow Kosciota Klemens byt tym, ktéry byt najbardziej
otwarty wobec malzefistwa i mniej wymagajacy od Pawla w tym zakresie'®.

Autor Stromata, czgsto powtarzajac slowa sw. Pawla: ,,Co do spraw,
o ktérych pisaliscie, to dobrze jest cztowiekowi nie taczyé sig¢ z kobieta”!”,
wyraza swoje uznanie dla stanu zycia, jakim jest celibat?’, ale zarazem
ostrzega, ze do zycia w nim nie wystarcza same ambicje, ale nade wszystko
konieczna jest mitos¢ Boga?!. Klemens Aleksandryjski uznaje celibat jako
ideat, ktory nie jest dostepny dla kazdego chrzescijanina, ale tylko dla wybra-

4 Zob. Dz 6, 5.

BKlemens Aleksandryjski, Stromata, 3, 1,4, 1 (PG 1104 B): , Est ergo
continentia corporis despicientia secundum confessionem in Deum; non solum enim in rebus
venereis, sed etiam in aliis, quae anima perperam concupiscit, non contenta necessariis, versa-
tur continentia”.

16 por. G.S 1o y a n, Motivi biblici e patristici del celibato sacerdotale, ,,Concilium”
8(1972), s. 36.

7pPor.Klemens Aleksandryjski, Stromata 4, 15, 97.

BR. Gt y s o n, Les origines du célibat ecclésiastique, Gembloux 1970, s. 13: ,,Clément
est sans doute, de tous les anciens Péres, celui qui a attitude la plus positive vis-a-vis du
mariage. Peut-étre est-il méme le seul qui ait jamais soutenu que 1’état de mariage est supé-
rieur & 1’état de virginité”; zob. takze F. Draczk ow s ki, Swigtos¢ malzehsiwa i rodziny
wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, ,,Vox Patrum” 5(1985), z. 8-9, s. 95-124.

19 1 Kor 7, 1.

Dpor. Klemens Aleksandryjski, Stromata 3, 96, 1.

21 por. tamze 3, 51, 1.
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nych, ktérzy moga zrozumie¢ jego wlasciwy sens. W ten sposob Aleksandryj-
czyk przygotowuje podwaliny pod jedna z podstawowych zasad przyszitego
zycia monastycznego, mianowicie — ideat doskonatej czystosci*®. Ukazujac
zadania diakona, prezbitera i biskupa, powoluje si¢ na stowa §w. Pawta?®,
chociaz zastrzega, ze prezbiterzy maja prawo mie¢ zony, ale moga zy¢ z nimi
w separacji, aby nie dawa¢ zlego przykladu tym, ktérzy pragna prowadzic¢
zycie wstrzemigzliwe?*.

U Tertuliana, Hipolita i Orygenesa spotykamy si¢ z odmiennym mysle-
niem. Nie tylko sa oni przeciwni malzenstwu ksigzy, za§ Tertulian w ostatnim
okresie swojej przynalezno$ci do montanistow potepit rdwniez sama instytucje
matzenstwa zawieranego przez chrze$cijan. Chociaz wymienieni pisarze
wczesnochrze$cijanscy nie moéwia tego wyraznie, to zaktadaja, ze matzenstwa
duchownych sa do$¢ powszechne i stwierdzaja, ze istnieja przepisy zabrania-
jace duchownym takiego postgpowania®>.

Powotujac na $wiadka historii Tertuliana, nalezy odwota¢ sie do dwoch
z jego licznych pism, mianowicie: De exhortatione castitatis i De monoga-
mia, w ktérych ostro sprzeciwia si¢ powtdérnemu wstgpowaniu wdowcow
w zwiazki malzenskie, poniewaz takie postgpowanie traktuje jako swoisty nie-
rzad?®. Swieccy chrzescijanie powinni réwniez powstrzymywaé sie od po-
wtérnego matzenstwa, gdyz sposrod nich dobiera sig¢ nowych kaptanow?’.

Autor De exhortatione castitatis zyczy sobie kaptandéw nie tylko raz zona-
tych i zachowujacych wstrzemigzliwos¢, dzigki ktérej zdobywa sig §wigtos¢,
ale jezeli to mozliwe, kaptanéw z dziewictwa do tego stanu powotanych?®.
W pismach Tertuliana, szczegdlnie w dziele O czystosci, znajdujemy wiele

Zpor.Draczkowski, Swietos’c’ maitzenstwa, s. 95-124; t e n z e, Formy i zasady
pierwszych wspolnot chrzescijanskich na podstawie ,,Stromateis” Klemensa Aleksandryjskiego
(mps), Lublin 1973, s. 93-95.

2 Zob. 1 Tm 2, 15;3,2. 4; Tt 1, 6.

%por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, 4,15, 97, 4-5.

B Por.S1o y a n, art. cyt., s. 37.

2 por. B. Altane r, A. Studer, Patrologia, (ttum. P. Pachciarek), Warszawa
1990, s. 241.

2T por. Tertullien, Exhortation a la chasteté 7, 6, w: Sources Chrétiennes, wyd.
H. de Lubac, J. Daniélou i in., Paris 1941 (dalej cyt.: SCh), t. 319: ,,Sacerdotes mei non plus
nubent. [...] Omnes nos deus ita vult dispositos esse, ut ubique sacramentis eius obeundis apti
simus. Unus deus, una fides, una et disciplina. Usque adeo nisi et laici ea observant per quae
presbyteri alleguntur, quomodo erunt presbyteri qui de laicis alleguntur? Ergo pugnare debemus
ante laicum iussum a secundo matrimonio abstinere, dum presbyter esse non alius potest quam
laicus semel fuerit maritus”.

2 Por. E ¢ k m a n n, Celibat kaplanow, s. 85.
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wypowiedzi na temat doskonalej czystosci. Méwi o doskonatym dziewictwie
(czystosci), a do niego — wedtug Tertuliana, jest zobowiazany kazdy duchow-
ny. Teolog bardzo mocno podkresla motyw religijny tej postawy zyciowe;j.
Dziewictwo, ktore nie czerpie swoich wartosci z Boga i nie jest w Nim zako-
rzenione, nie daje radosci, a czgsto nawet bywa nieszcze$ciem. Tylko czys-
to$¢ podejmowana ze wzgledu na Krélestwo Boze ma swoje glgbokie uzasad-
nienie i wielkg warto$¢®’.

Tertulian wychwala wielu duchownych za praktykowanie wstrzemigzli-
wosci 1 za to, ze preferuja zwiazek z Bogiem, gaszac w sobie wszelka po-
zadliwo$¢, ale pisze tez, ze i biskupi sa wybierani sposréd mezéw Zona-
tych, lub takze (aut etiam) — a wiec wyjatkowo — spoéréd niezonatych®!.
Przeciw tym, ktorzy chcieliby powtornie sig zeni¢ stwierdza, ze Sw. Pawel,
chociaz mogt tak postapi¢?, pozostal celibatariuszem, wzywajac nas do na-
§ladowania go>’. Dla podtrzymania swojej tezy wymysla nawet tekst biblij-
ny: ,,Sacerdotes mei non plus nubent”®*, ktéry faktycznie nie wystepuje
w Ksigdze Kaptanskiej. Tertulian z rozgoryczeniem wspomina, ze podczas
gdy niektorzy kaplani ponownie ozenieni zostali zdeponowani, to inni konty-
nuuja przewodniczenie Eucharystii i nie wstydza sie tego®>.

Godna podkreslenia jest my$l Tertuliana, ze monogamia nie stanowi tylko
dyscypliny koscielnej, ale wyplywa réwniez z nakazu $w. Pawla®®. Odwotuje
si¢ zatem do czasdéw apostolskich. Ponadto, obstaje przy fakcie, ze wielu wie-
rzacych nie jest zonatych i zyje we wstrzemigzliwosci. Niektdrzy z nich otrzy-
mali §wigcenia sakramentalne®’. Zaréwno mezczyzni, jak i kobiety, zyjacy we
wstrzemigzliwosci, woleli wybra¢ zwiazek z Chrystusem (Deo nubere malue-

PPor.Tertulian,Oczystosci,w: M. M i c h als k i, Antologia literatury patrys-
tycznej, t. I, Warszawa 1975, s. 252.

0 Ppor. Tertulien, Exhortation a la chasteté, 13, 4, SCh, t. 319.

31 por. tamze, 2, 2.

32 1 Kor 9, 5.

B Por. Tertulien, Exhortation a la chasteté 8, 3, SCh, t. 319: , Selon Le Saint, la
tradition et le contexte de I Cor. 9, 5 semblent exclure I’opinion selon laquelle saint Paul parle
ici d’une épouse, encore qu’il n’y ait aucune difficulté a admettre qu’il pouvait en avoir une
s’il I’avait voulu. Saint Paul semblerait plutdt faire allusion a ces femmes chrétiennes qui
accompagnaient les apotres avec une activit¢ de ministére, a ’exemple de celles qui sont
évoquées dans Matth. 27, 55 et Lc 8, 1-3”.

3% Tamze, 7, 1, SCh, t. 319.

3 Por. Tertullianus, De monogamia, 12, 3 (PL 2, 940).

%Tertullianus, Ad uxorem 1, 7, 4 (PL 2, 1024).

STTertulien, Exhortation a la chasteté, 13, 4, SCh, t. 319.
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runt), niz zwiazaé si¢ z drugim cztowiekiem w matzenstwie®®. Jaka jest natura
zwiazku migdzy matzenstwem monogamicznym i wstrzemigzliwo$cia, Tertulian
nie wyjasnia. Podaje jedynie przyktad Chrystusa, ktory jako cztowiek pozostat
bezzenny, zyjac jako celibatariusz, ale duchowo byt ,,zwiazany z jedna oblubie-
nica — Kosciolem — (unam habens ecclesiam sponsam)”°.

Nauka o duchowych zaslubinach Chrystusa z KoSciotem, oparta na Ef 5,
25-32, stanowila podstawowy fundament teologiczny dla prawa o monoga-
micznym matzenstwie, poniewaz ,jeden jest Chrystus i jeden Jego Kos-
cio’*®. Trzeba jednak pamigtaé, ze u Apostola tekst Ef 5, 25-32 nie odnosit
si¢ do malzenstwa monogamicznego, lecz do egzemplifikacji relacji Chrystusa
i Kosciota. Ten aspekt nie znajduje natomiast wyraznego miejsca u Tertulia-
na. Z pism Tertuliana mozemy wnioskowa¢, ze chrzescijanie bardzo cenili
bezzenny styl zycia prezentowany przez duchownych®!.

Wielkim pisarzem chrzescijanskim, ktory znany jest nam m.in. jako ore-
downik bezzenstwa ze wzgledu na Krolestwo niebieskie, jest Orygenes. Chcac
podaza¢ droga doskonatos$ci chrzescijanskiej, narzucit on sobie bezwzgledna
asceze¢. Niestety, niewlasciwe zrozumienie rady Chrystusa dotyczacej zycia
w celibacie*? doprowadzito go do pozbawienia siebie meskosci®®. Jednak
nie ten fakt sklonit nas do przywotania go na $wiadka dziejow, ale jego
dzieto Przeciw Celsusowi, na kartach ktorego znajdujemy donioste w swojej
tresci wypowiedzi dotyczace celibatu chrzescijanskiego. Broniac chrzescijan,
ktorych Celsus oskarza o rozwiaztos¢, nieczysto$¢ i spro$nos$¢, Orygenes
powoluje si¢ na fakt, ze chrzescijanie ,,na modl¢ doskonalych kaptandw,
ktoérzy pogardzaja stosunkami cielesnymi, w wigkszosci sa czys$ci pod kazdym
wzgledem, nie tylko pod wzgledem stosunkéw cielesnych”**.

Dla naszych rozwazan wazne jest stwierdzenie, ze Orygenes powotuje sig¢
na $wiadectwo zycia kaptanow, ktorzy zachowywali bezzenno$¢. Przymiotnik
,»doskonaty” w orygenesowskim stowniku zaktada odniesienie do Boga. Dlate-

BTertullianus, Ad uxorem 1, 4, 4 (PL 1, 377): ,,Malunt enim Deo nubere. Deo
speciosae, Deo sunt puellae”.

¥ Tertullianus, De monogamia, 5, 7 (PL 2, 1235).
O Tertullien, Exhortation a la chasteté, 5, 3, SCh, t. 319.

41 Tamze, 13, 4, SCh, t. 319: »Quanti igitur et quantae in ecclesiasticis ordinibus de
continentia censentur, qui Deo nubere maluerunt, qui carnis suae honorem restituerunt”.

42 70b. Mt 19, 12.

B Por.Orygen es, Przeciw Celsusowi, w: Pisma starochrzescianhskich pisarzy, t. XVII,
z. 1, red. E. Stanula, S. Kalinkowski, W. Myszor, A. Stomczynski, Warszawa 1977, s. 11.

“Por. Orygen es, Przeciw Celsusowi, VII, 48, w: tamze, t. XVII, z. 2, s. 188-189.
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go okreslajac kaptanéw mianem ,,doskonatych” ujawnia on nam motywy
podjecia przez nich bezzennego stanu zycia. Motywem tym jest Krolestwo
Boze. Wazny jest rowniez fakt, ze w czasie pisania przez Orygenesa tego
dzieta, dos¢ powszechnie spotykato si¢ kaptandw chrzescijanskich zyjacych
w celibacie. Zycie kaptandw w stanie bezzennym musiato by¢ czyms$ natural-
nym i czgsto spotykanym, poniewaz gdyby tak nie byto, Orygenes nie przyta-
czalby tego faktu jako argumentu w tak powaznym dziele, jakim jest apologia
Przeciw Celsusowi. Dzieto to powstato okoto 230 roku, a wigc mozna powie-
dzie¢, ze kaptani zyli juz do$¢ powszechnie w celibacie na okoto 70 lat przed
wydaniem pierwszego nakazu prawnego, ktory miatl miejsce dopiero okoto
304 roku na synodzie w Elwira®.

Nalezy podkresli¢, ze wypowiedzi Orygenesa staja w opozycji do enkra-
tytow, broniac prawosci stosunkow malzenskich, ktore nie sa zle ze swojej
natury, ale stawiaja malzonka w sytuacji pewnej nieczystosci, ktdra nie jest
grzechem i nie nalezy do porzadku moralnego*®. Odrézniajac te nieczystosé
od grzechu Orygenes stwierdza, ze stanowi ona czasowa niestosowno$¢ do
dziatan religijnych, dlatego nalezy powstrzymywac si¢ od stosunkow matzen-
skich przed modlitwa i przed przyjeciem Eucharystii’.

Rowniez w swoich homiliach Orygenes porusza spraweg czystosci. Ze
szczegbdlnym naciskiem kilkakrotnie podkres$la, ze osoby, ktore postuguja przy
oltarzu, powinny zy¢ w doskonatej czystosci*®. Aleksandryjczyk pozwala
kaptanom jedynie na ojcostwo duchowe, na wzér $w. Pawta®. Szczegdlnie
ta my$l jest uwypuklona w szostej homilii do Ksiggi Kaptanskiej, w ktorej
przedstawil alegoryczna egzegeze szat kaplanskich®®. Orygenes zauwazyt,
ze Ksiega Wyjscia méwi o osémiu arcykaptanskich szatach®', natomiast Ksiega
Kaptanska o siedmiu’?. Brakujaca bowiem ,,przepaska na biodra” jest, zda-

4 Takie stwierdzenie nie stoi w sprzecznosci z cytowanymi wezesniej Kanonami Apostol-
skimi, ktore obejmuja prawo zwyczajowe od I do III wieku. Kanony mogty zosta¢ spisane
w tym samym czasie co dzielo Orygenesa lub podznie;j.

4 por. E ¢ k m a n n, Celibat kaptanéw, s. 84.

4T Por.Or y g e n e s, Komentarz do Ewangelii Sw. Mateusza, 17, 35, w: A.Bober,
Antologia patrystyczna, Krakdéw 1965.

“®Por.F.Zaorsk i, Nauka Kardynala Stanistawa Hozjusza o celibacie, ,,Studia War-
minskie”, 7(1970), s. 233.

Y Por. Origeén e, Homélies sur le Lévitique, IV, 6, SCh, cz. I, n. 286.

% Por. Ory genes, Homilia o Ksiedze Kaplariskiej, 6, 6, (thum. S. Kalinkowski), w:
Pisma starochrzescijanskich pisarzy, t. XXXI, z. 2, s. 80 nn.

ST Zob. Wj 28.

32 por. Kpt 8, 7-9.
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niem Orygenesa, symbolem czystosci®>. Wielu autoréw widzi w tym ko-
mentarzu poparcie dla dobrowolnego celibatu kaptanow>*.

Przypatrujac sie¢ rozwojowi celibatu kaptanskiego na przestrzeni dziejow,
nalezy pamigtac, ze byl on osadzony na konkretnych podstawach spoteczno-
-prawnych. Poczatki Ko$ciota to przeciez czasy Cesarstwa Rzymskiego. Dla-
tego nie mozna si¢ dziwi¢, ze na kaptanow i biskupow byli bardzo czesto
wys$wigcani zonaci mezczyzni. Prawo panstwowe, ktoremu podlegali rowniez
chrzescijanie, byto skierowane przeciw celibatariuszom i w duzym stopniu
uniemozliwiato zachowanie tego stanu cywilnego przez cale zycie®>. Kanony
Apostolskie, ktore sa zbiorem praw i zwyczajow II i III wieku, zawieraja
réwniez przepisy dotyczace obowiazku bezzenstwa kaptanow>®. W kanonie
XIX czytamy: ,,Niezonatym zas, ktdrzy do kleru wyniesieni zostali, nakazuje-
my: azeby, jesli chca, ozenili sie, ale tylko lektorzy i kantorzy™’.

Na podstawie tego kanonu widzimy, ze tylko lektorzy i kantorzy, ktérzy
byli juz zaliczani do kleru, mogli wstepowaé w zwiazki matzenskie. Przepisy
zawarte w Kanonach Apostolskich méwia jeszcze wigcej na temat stanu cy-
wilnego kaptanéw i biskupéw. Mianowicie, nie wolno byto udziela¢ swigcen
kaptanskich lub biskupich tym me¢zczyznom, ktorzy po przyjeciu sakramentu
chrztu weszli w zwiazek matzenski, a pdzniej ubiegali si¢ 0 wyzsze Swigce-
nia. Rowniez wdowiec, ktdry byl zonaty wiecej niz jeden raz, nie mégt otrzy-
ma¢é $wigcen kaptanskich’®.

Analizujac powyzsze prawo mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze juz w pierw-
szych wiekach uksztattowat sie zwyczaj pozostawania w stanie bezzennym,
jezeli me¢zczyzna pragnal posiada¢ wyzsze §wigcenia. Takie podejscie Owczes-
nych wspolnot chrzes$cijanskich — jakie w swoich wypowiedziach reprezentuje
migdzy innymi Tertulian — do zagadnienia powtornego matzenstwa — tluma-
czyloby zwyczaj, o ktorym mowia Kanony Apostolskie, mianowicie o zakazie

3 Por. E ¢ k m a n n, Celibat kaptanow, s. 83.

% Por. R. Gryson, Les origines du célibat ecclésiastique du premier au septiéme
siecle, Gembloux 1970, s. 16.

3 Por.S.Bis kup s k i, Prawo malzeriskie Kosciola Rzymskokatolickiego, t. 1, Warsza-
wa 1959, s. 198; M. Zur o w s k i, Kanoniczne prawo maltzenskie okresu posoborowego,
Katowice 1976, s. 173.

S A. Kakowski, Celibat, w: Podreczna Encyklopedia Koscielna, t. V-VI, wyd.
Z. Chelmicki i in., Warszawa 1905, s. 356; Celibat, w: Encyklopedia Koscielna, t. 111, red.
M. Nowodworski, Warszawa 1874, s. 161.

S7J.Ch. Janiszewsk i, BezZerisiwo kaplanskie w Kosciele Katolickim, Gniezno
1860, s. 231.

38 Por. tamze; O wladzy duchownej, Warszawa 1820, s. 57.
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udzielania §wigcen wdowcom, ktorzy zyli wigcej niz w jednym zwiazku mat-
zenskim®®.

Omawiajac wypowiedzi Ojcéw Kosciota o zyciu w bezzenstwie, nie mozna
pomina¢ wielkiej postaci trzeciego stulecia — §w. Cypriana. On to w sposéb
szczegolny przyczynit si¢ do rozwoju doktryny o czystosci. Gléwnie w jego
listach znajdujemy duzo napomnien skierowanych w wigkszosci do diakonow
1 prezbiterdw, ale nie zapomina on réwniez o dziewicach poswigconych Bogu.
Cyprian domaga si¢ od diakondéw i kaptandéw zycia czystego i wstrzemiezli-
wego, przez co maja dawa¢ dobry przyktad wiernym®. Sprawe dawania
przez kaptanow dobrego przyktadu przez praktykowanie czystosci porusza on
rowniez w innym swoim li§cie i — co warto podkreslic — uwaza, ze jego
nauka jest w pelni zgodna z analogiczna doktryna gtoszona przez Chrystusa
i Apostotow®!.

Wedlug Cypriana zycie kaptandw w czystosci jest warunkiem godnego wy-
petniania ich $§wietych obowiazkow, jak réwniez darzenia ich przez wiernych
szacunkiem®?. Nauke o czystoéci §w. Cyprian wyprowadza z rozwazan o poko-
leniu Lewiego ze Starego Testamentu oraz z nauki $w. Pawla, zawartej w 1 Lis$-
cie do Koryntian®. Na podstawie tych tekstéw biblijnych formutuje on twier-
dzenie, ze kaptani nie powinni zajmowac si¢ sprawami doczesnymi, ale nie-
ustannie poswigca¢ sie dla Krolestwa niebieskiego, dla spraw duchowych®.

Jednak $§w. Cyprian nie byt rygorysta w kwestii celibatu duchownych.
W jego pismach mozemy niejednokrotnie napotkaé¢ przyktady duchownych,
ktorzy byli zonaci. Piszac z miejsca ukrycia — podczas przesladowania za
Decjusza — do wspolnoty chrzescijan w Kartaginie, dzieli si¢ rados$cia, ze do
grona prezbiterium zostal wlaczony Numidicus, ktéory odwaznie wyznawat
swoja wiarg podczas przesladowan. Opisujac jego meczenskie do§wiadczenia
mowi: ,,Swymi zachgtami wystat przed soba chwalebna rzeszg meczennikow,
ktérzy przez ukamienowanie i w plomieniach zgingli. Patrzyt z rado$cia na
swoja zong, bedaca u jego boku, a wraz z nim zostala spalona, a lepiej po-
wiem, uratowana. On sam na pot spalony, przywalony kamieniami. Porzucono
go jako umartego. Gdy potem jego cdrka, kierujac si¢ serdeczna mitoscia,

59Por,Janiszewski,dz.cyt.,s.231.

O por.éw.Cyprian,List4, w:J. Czuj, Sw. Cyprian na tle epoki, Krakéw 1937,
s. 61.

®'Por. Zaors ki, dz cyt. s. 233.

%2 por. $w. C yprian, List 67, w: C z u j, dz. cyt., s. 64.
 Zob. 1 Kor 7.

% Por. $w. C yprian, List 1, w: Czuj, dz. cyt,s. 64-65.
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usilnie szukata trupa swego ojca, znalazta na pot zywego, zabrala go i przy-
wrécita do zdrowia”®. Tak wiec prezbiter Numidicus mial zong i byt ojcem
rodziny. Innym przykladem zonatego prezbitera moze by¢ Celestyn, ktory
nawrocil §w. Cypriana, a w chwili $mierci, jak opisuje Poncjan, powierzyt
Cyprianowi opieke nad swoja zona i dzie¢mi®®. W tym samym czasie na
Wschodzie znajdujemy wiele przyktadow Zonatych kaptanow, a nawet bisku-
pow: Chejremon, biskup Nilopolis, Dionizy Aleksandryjski, Ireneusz, biskup
Sirmium®’, Fileasz, biskup Ko$ciota w Thmuis (Dolny Egipt)®®.

Obok tych danych nie znajdujemy zadnych imiennych wzmianek o du-
chownych, ktorzyby zachowywali celibat. Wyjatek moze stanowié papiez
Korneliusz®. Sw. Cyprian, opisujac postawe Korneliusza w liscie do Anto-
niusza, biskupa Numidii, uzywa stow: ,,w swej dziewiczej czystosci”’?, kto-
re moga wskazywa¢ na zycie w celibacie.

Opowiadania o przesladowaniach z 2 potowy III wieku i poczatku IV, za
Decjusza, Dioklecjana i Maksymiliana, mowia czesto o kaptanach i biskupach
zonatych’!, ale nie wspominaja o tradycji odmiennej. Potepiaja jednak tych
duchownych, ktérzy wspoélzyli z ,,narzeczonymi duchowymi”’?>. W tym okre-
sie dostrzega si¢ zagadnienie zycia kleru z kobietami poswigconymi Bogu,
w pewnego rodzaju malzenstwach duchowych, z wylaczeniem w zasadzie
stosunkow seksualnych. Praktyka wspdlnego zamieszkiwania ascetow obojga
plci byla znana juz wczesniej”>. Jednak Kosciét patrzyl na taka praktyke
z duza doza nieufnosci, ze wzgledu na oczywiste niebezpieczenstwo. Proceder
ten zostat zabroniony duchownym, poniewaz zycie kleru powinno by¢ poza
wszelkimi podejrzeniami i wolne od posadzen. Dlatego Cyprian, odpowiada-
jac na list Pomponiusza informujacy go o wykroczeniach dziewic przeciwko

8 Sw. Cyprian, Epistula 40, 1, (ttum. Szoldrski), w: Pisma starochrzescijaniskich
pisarzy, t. 1, s. 116 nn.

% Por. P o n tius, Vita Cypriani, 4, w: Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum,
red. W. Hartel, Wien 1871, vol. 3/3, 21-95, 6.

%7 Por. E ¢ k m a n n, Celibat kaptlanow, s. 87-88.

8 Por. Akta $w. Fileasza i Filoroma (thum. A. Bober), w: Antologia patrystyczna, Krakow
1965, s. 85-90; G r y s o n, dz. cyt., s. 35.

% Ppor. S.Cyprianus,Epistulac 55,8, w: Rouét de Journ el, Enchiridion
Patristicum, n. 575 (PL [ep. 52] 3, 770).

' Sw. Cyprian, Epistula 55, 8, 3, (ttum. W. Szoldrski), w: Pisma starochrzescijar-
skich pisarzy, t. 1, s. 116 nn.

"'Por. Gryson,dz cyt., s. 32-36.

2 Por. tamze, s. 36-38.

3 Zob. tamze, s. 37.
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czystosci, méwi z dezaprobata: ,,Jakze bowiem zdolaja czuwaé nad czystoscia
obyczajow 1 wstrzemigzliwo$cia, jesli sami sa nauczycielami zepsucia i wy-
stepkéw? Dlatego tez, najdrozszy bracie, rozumnie i energicznie postapites,
wykluczajac z Ko$ciota zar6wno owego diakona, czesto przestajacego z dzie-
wica, jak réwniez i innych, ktorzy zwykli sypiaé z dziewicami”’*.

Na podstawie wypowiedzi §w. Cypriana mozemy dojs¢ do wniosku, ze prawo
zwyczajowe dotyczace wstrzemigzliwego zycia duchownych przewidywato sank-
cje wykluczenia ze spotecznosci Kosciota tych wszystkich duchownych, ktorzy
naruszyli wstrzemigzliwy styl Zzycia, oczekiwany od duchownych.

Nauka $w. Cypriana w kwestii celibatu duchownych, jak réwniez jego
teologia prezbiteratu, byta tak doniosta, ze w III wieku jeden z biskupow —
blizej nieznany — napisat dzieto O Zyciu samotnym kleru, ktoére przesycone
jest myslami $§w. Cypriana, a dotyczy — jak glosi juz sam tytut — bezzenstwa
duchownych”.

Dziewictwo 1 czysto$¢ stanowity, jak widzimy, czesty temat rozwazan
Ojcow Kosciota i1 pisarzy starochrzescijanskich pierwszych wiekow. Wniesli
oni wielki wktad w upowszechnianie i ukazanie wartosci takiego stylu zycia,
chociaz nieustannie przestrzegali przed pokusa pychy, ktéra mogla towarzy-
szy¢ celibatariuszom. W $rodowisku, w ktorym przyszto zy¢ Ojcom Kosciota,
wystepowaty dwa nurty teologiczne w podej$ciu do matzenstwa: rygorystycz-
ny i laksistyczny. Skrajny rygoryzm moralny negowat posrednio instytucje
malzenstwa i rodziny, az do jej calkowitego zanegowania. Natomiast tenden-
cja laksistyczna, naznaczona skrajnym indyferentyzmem etycznym, dazyta do
odrzucenia wszelkich zasad moralnych, ktére wspieraja zycie matzenskie
i rodzinne’®. Skrajny rygoryzm reprezentowany byt przez ruch enkratystow,
ktorzy chcieli z celibatu i dziewictwa uczyni¢ nie rad¢ ewangeliczna, ale
prawo powszechnie obowiazujace wszystkich chrzescijan. Wedlug nich kazdy
wyznawca Chrystusa, z racji swego powotlania, jest asceta zobowiazanym do
zachowywania wstrzemiezliwosci (enkrateia)’’. I wlasnie na tym tle mozna
latwiej wydoby¢ wypowiedzi w interesujacym nas przedmiocie.

# Sw. C y prian, Epistula 4, 1, 1; 1, 3, 3; 4, 4, 4, 1, (ttum. W. Szotdrski), w: Pisma
starochrzescijanskich pisarzy, t. 1, s. 33-36.

> Dzielo to jest zaliczane do nieautentycznych pism éw. Cypriana, por. Altaner,
Stuider, dz cyt,s.262.

Por. Eckmann, Celibat kaplanow, s. 81-82.

7 Por. R y ¢ h 11 ¢ k i, Sakramentalny charakter, s. 132.
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II. IDEAL CELIBATU DUCHOWNYCH NA ZACHODZIE (DO VII WIEKU)

Ojcowie Kosciota i pisarze chrzescijanscy w IV wieku $wiadcza jednomysl-
nie o konieczno$ci zachowywania celibatu przez duchowienstwo. Dlatego wiele
w tym okresie mowilo si¢ i pisato o dziewictwie i czystosci. Wielcy teologowie
tego okresu czesto zabierali glos w tych kwestiach. Coraz czg$ciej jednak do-
chodzito do sporu na temat stosunku stanu dziewiczego — bezzenstwa do stanu
malzenskiego. Zaistniata wigc potrzeba wypracowania jednolitego i trzezwego
pogladu, ktory nie czynilby uszczerbku wielko$ci dziewictwa, a zarazem nie
deprecjonowalby wartos$ci malzenstwa. Problem byt bardzo powazny i prébowa-
no go rozwigzywac na rézne sposoby. Klasycznym dzietem z tego okresu, ktore
podejmuje powyzszy problem, jest Uczta dziesieciu dziewic napisana przez
Metodego, biskupa Olimpu w Licji. W tym dziele autor ukazal wartos¢ dzie-
wictwa’®. Warto$¢ ta polega na pokonywaniu przez rodzaj ludzki drogi: od
poligamii przez monogamie, a szczytem jest wlasnie dziewictwo, ktore prowadzi
do zjednoczenia z Chrystusem. Dziewictwo to droga doskonalo$ci chrzescijan-
skiej, bo w doskonatej formie pozwala nasladowaé Chrystusa’.

Bardzo cickawe mys$li zawart Laktancjusz w Wykladzie prawodawstawa
Boskiego. Mowiac o zyciu cnotliwym chrzescijan, co posrednio dotyczy row-
niez wstrzemiezliwos$ci i celibatu duchownych, zwraca uwage, ze nieczyste
serce 1 grzeszne mysli sa najwigksza przeszkoda w zjednoczeniu z Bogiem.
Btedem jest jednak wstrzymywanie si¢ tylko od rozkoszy cielesnej, trzeba
rowniez unika¢ rozkoszy zmystowej, bo te rozkosze wiaza cztowieka z zy-
ciem na ziemi, koncentruja jego uwage na dobrach doczesnych, przemijaja-
cych i odciagaja go od zycia przysztego w Krélestwie Bozym®’.

IV wiek jest czasem bujnego rozkwitu idei czystosci i celibatu kaptanskie-
go. Wielu Ojcow Kosciota podejmuje ten temat w swoich teologicznych
rozwazaniach. Upowszechnianie zycia w doskonatej czysto$ci jest zadaniem,
ktérego realizacji podejmowali si¢ r6zni pisarze chrzescijanscy. Wsrod nich
nalezy wymieni¢: §w. Atanazego®', Bazylego z Ancyry®?, Grzegorza z Nys-

B Por. Michalski, dz cyt,s. 426-429; Metody z O1impu, Uczta dzie-
sieciu dziewic, w: M ic hals ki, dz. cyt., s. 429-441.

PPor..Draczkowski, Patrologia, s. 164-169.

8 Ppor.Laktancjus z Wykiad prawodawstwa Boskiego, w: Michals ki, dz.
cyt., s. 460.

81 Sw. Atanazy poréwnuje tych, ktorzy zyja w czystosci do ,,oblubienic Chrystusa”. O po-
ganach moéwi, ze zazdrosnym okiem spogladaja na tych, ktérzy posiadaja cnote dziewictwa;
por. Sw. A t a n a z y, De virginitate, w: A. B 0o b e 1, Antologia patrystyczna, Krakow 1965,
s. 122. Temat czystosci i dziewictwa §w. Atanazy omawia w nastgpujacych dzietach: List do
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4 85 86

sy®®, Ambrozego® 1 wie-
lu innych®’.

Powaznym $wiadkiem historii, ktory wnidst doniosty wktad w dzieto krze-
wienia celibatu duchownych, byt §w. Hieronim (ok. 347-419). Podr6zowat on
bardzo duzo po 6wczesnym $wiecie chrze$cijanskim i swoje spostrzezenia,
a przede wszystkim zycie wspolnot chrze$cijanskich, opisat w réznych dzie-
fach. Znat on dobrze zardwno tradycje Wschodu jak i Zachodu i to z wlasne-
go doswiadczenia. Znajdujemy w nich liczne §wiadectwa na istnienie i zacho-
wywanie celibatu kaptanskiego.

W dziele Adversus Jovinianum (393 r.) udowadnia wyzszo$¢ dziewictwa
nad matzenstwem oraz podaje, ze biskupi, kaptani i diakoni zostajg celiba-
tariuszami, albo przynajmniej staja si¢ takimi od chwili przyjecia Swigcen.
Powolujac si¢ na $w. Pawla®® pisze, ze zonaty kandydat do $wigcen mogt
zawrzeC kontrakt malzenski tylko raz, mial obowiazek wychowaé dobrze
swoje dzieci, ale nie mogl pdzniej mie¢ kolejnych, poniewaz miat oddawac
si¢ modlitwie i stuzbie Bozej w sposob staly®®. Po napisaniu dwoch ksiag

, Grzegorza z Nazjanzu®, Jana Chryzostoma

dziewic, Rozprawa o dziewictwie, List o milosci i samoopanowaniu, por. Altaner,Stui-
d er, dz. cyt., s. 378.

82 Sw. Bazyli, biskup Ancyry, temat czystosci podjat w dziele O dziewictwie; por. A 1 t a-
ner,Stuider, dz. cyt., s. 394.

8 Sw. Grzegorz z Nyssy w swoim najwczeéniejszym dziele O dziewictwie poruszyt
problem czystosci i jej odniesienia do Chrystusa. ROwniez sprawa czystosci zajat sie w swoich
homiliach: O osmiu blogostawienstwach — homilia szésta, w: B o b e r, dz. cyt., s. 131-132.

84 Sw. Ambrozy jest klasykiem, jesli chodzi o te¢ tematyke. Pisat on bardzo duzo na temat
dziewictwa 1 czystosci. ,,Sacra virginitatis” jest ulubionym jego tematem i po$wiecit mu az 4
monografie: De virginibus, De virginitate, De institutione virginis, Exhortatio virginitatis, por.
Altaner, Stuider, dz. cyt, s. 163-173; éw. Ambrozy, O dziewicach, w:
Sw.Ambroz y, Wybor pism, cz. 2, Warszawa 1986, s. 202; Dziewictwo wychwala rdwniez
w piSmie De viduis, zob. Altaner, Stuider, dz cyt,s. 506.

8 Por.Zaorski, dz cyt., s. 233.

8 por. tamze; Altaner, Stuider, dz cyt., s. 439.

87 Temat ten podjeli m.in. Damazy I, Pelagiusz, a w V wieku Nicertas z Remezjany,
Pseudo-Ambrozy; por. Altaner, Stuider, dz cyt,s. 473, 497-498, 516.

8 Zob. Tt 1, 6.

¥ Hieronim §éw., Adversus Jovinianum (PL 23, 256): ,Sed et ipsa episcopalis
electio mecum facit. Non enim dicit: Eligatur episcopus, qui unam ducat uxorem, et filios
faciat: sed qui unam habuerit uxorem et filios in omni subditos disciplina (1 Tm 3, 2. 4; Tt
1, 6). Certe confiteris non posse esse episcopum qui in episcopatum filios faciat. Alioqui, si
deprehensus fuerit, non quasi vir tenebitur, sed quasi adulter damnabitur. Aut permitte
sacerdotibus exercere opera nuptiarum, ut idem sint virgines quod mariti: aut si sacerdotibus
non licet uxores tangere, in eo sancti sunt, quia imitantur pudicitiam virginalem. Sed et hoc
inferendum. Si laicus et quicumque fidelis orare non potest, nisi careat officio coniugali,
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Adversus Jovinianum Hieronim spotkal si¢ z ostra krytyka i zarzutami, ze
wychwala stan dziewiczy, jednocze$nie deprecjonujac instytucje matzenstwa.
W liscie do Pammachiusza (Apologeticum ad Pammachium — 393 r.) od-
powiada na postawione zarzuty i kolejny raz podtrzymuje swoja tezg o wyz-
szoéci dziewictwa nad malzenstwem®® mowiac, ze réwniez apostotowie byli
71 W zakonczeniu swego listu
pisze bardzo wazkie stowa: ,,Episcopi, presbyteri, diaconi, aut virgines eligun-
tur, aut vidui, aut certe post sacerdotium in aeternum pudici”®?.

Sw. Hieronim wystapit bardzo mocno przeciw Wigilancjuszowi, ktory
zwalczat celibat duchownych®. W jego rozprawie Contra Vigilantium, od-
pierajacej zarzuty Wigilancjusza, czytamy o obowiazku celibatu duchownych.
Hieronim pisze, ze jest praktyka Kosciota Wschodniego, w Egipcie i w Rzy-
mie, ze do stanu duchownego dopuszcza si¢ tylko tych mezczyzn, ktorzy zyja
w czystosci, albo zonatych, ktorzy beda zyli z zonami jak ,,brat i siostra”.
W zachowanym zbiorze 154 listoéw §w. Hieronima, ktére kierowat do konkret-
nych adresatéw lub byt ich odbiorca®, znajdujemy ,,List 497, w ktorym mo-
wit, ze na urzedy biskupow, kaptandw i diakonow wybierani sa mezczyzni,
ktorzy zyja w czystosci, albo wdowcy, albo ci, ktorzy po otrzymaniu $wigcen
beda zyli wstrzemiezliwie ze swoimi zonami’®.

Hieronim ostro krytykuje tych wszystkich, ktérzy pod ostona dziewictwa
1 stanu duchownego dbaja tylko o zaspokajanie wtasnej chciwosci i obzar-

,vel virgines, vel post nuptias continentes

sacerdoti, cui semper pro populo offerenda sunt sacrificia, semper orandum est. Si semper
orandum est, ergo semper carendum matrimonio. Nam et in veteri (sic!) lege qui pro populo
hostias offerebant, non solum in domibus suis non erant, sed purificabantur ad tempus ab
uxoribus separati, et vinum et siceram non bibebant quae solent libidinem provocare. Eliguntur
mariti in sacerdotium, non nego: quia nonsunt virgines, guanti nacessatartirii sunt sacerdotes”.

“Hieronim $w., List 49, 10 (thum. J. Czuj), w: Sw. Hieronim, Listy, t. 1,
Warszawa 1952, s. 287: ,,W Ewangelii dozwolone jest malzenstwo, nie moze ono jednak,
trwajac w pelnieniu swej powinnos$ci, bra¢ nagrdd czystosci. Jesli to z niechgcia przyjmuja
matzonkowie, niech si¢ na mnie nie gniewaja, lecz na Pismo §w., na biskupdw, kaptanow
i diakonow i caty stan kaptanski, bo wiadomo, ze ci nie moga sktada¢ ofiar, jesli oddaja si¢
uczynkom matzenskim”.

'Hieronim $w., Apologeticum ad Pammachium (PL 22, 510).

2 Tamze.

B Por. Hieronim $w., Contra Vigilantium (PL 23, 257).

““Hieronim éw., Contra Vigilantium (PL 23, 34-341): ,Aut virgines aut continentes
aut si uxores habuerint mariti esse desistunt”.

S Por.Draczkowski, Patrologia, s. 332-333.

% Ppor.J.Sali J, Esej o celibacie, ,,Ateneum Kaptanskie”, 74(1970), z. 2, nr 367, s. 272-280.
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stwa’’. Duchowni i mnisi maja trzyma¢ si¢ odpowiadajacej im regule zycia,
by nie zeszli na bezdroza, jak réwniez maja by¢ czujni, by pycha spowodo-
wana praktykowaniem czystosci nie przyczynita si¢ do ich upadku’®.

W sprawie wstrzemigzliwosci i celibatu kleru trzeba postucha¢ gtosu wy-
bitnego kaznodziei i etyka $w. Ambrozego (ok. 334-397), ktéry zostawszy
biskupem Mediolanu stat si¢ w krotkim czasie jedna z najwazniejszych oso-
bistosci w Kosciele Zachodnim. W pierwszym chronologicznie dziele De
virginibus powoluje sie na autorytet Pisma Swigtego i stawia bardzo wysoko
w hierarchii cnotg dziewictwa, przytaczajac przyktady swigtych kobiet, ktére
ja posiadaty, jak: sw. Tekla, §w. Pelagia, §w. Agnieszka. W sposdb szczegol-
ny stawil w swoim dziele Naj$wietsza Maryje Panng. Kaplanéw natomiast
pouczat o potrzebie zachowywania wstrzemiezliwos$ci 1 czystosci: ,,Wy za$,
ktérzyscie z nieskazonym cialem, z nienaruszonym wstydem, dalecy nawet
od zwiazkow malzenskich, otrzymali taske do sprawowania urzedu koscielne-
go, rozumiecie, ze te stuzbe tak peknic trzeba, aby nie da¢ zgorszenia, niczym
nie splami¢ si¢ i nie zniewaza¢ godnos$ci kaplanstwa przez obcowanie, do-
zwolone jedynie matzonkom. [...] Jak czytamy w Starym Testamencie, nawet
lud oczyszczat si¢ przez dwa lub trzy dni i prat szaty swoje, aby czysty mogt
przystapi¢ do skladania ofiary (Wj 19, 10-11). Jesli tak wielka byta staran-
nos¢ wtedy, gdy wszystko w kulcie byto forma, jakze wielka powinna by¢
teraz, gdy naszym udzialem stala si¢ Prawda. Zrozum, kaptanie i lewito, co
oznacza pranie twych szat, aby$ z czystym cialem zblizal si¢ do sprawowania
swietej Ofiary! Jezeli ludowi wzbronione bylo przystepowanie do ofiary
w niewypranych szatach, ty z brudnym ciatem i dusza zarazem $mialby$ za
innych modli¢ si¢, $miatby$ innym postugiwac¢? Te wymagania sa wygoro-
wane 1 zbyt surowe, lecz nie sa zbyteczne, gdy chodzi o tak wazny
urzad”®’.

Biskup Mediolanu — Ambrozy jest odmiennego zdania niz §w. Hieronim
odnosnie do kwestii powtoérnego matzenstwa, z ktorych pierwsze byto zawarte
przed przyjeciem chrztu. Dla Hieronima nie stanowito to problemu, natomiast
Ambrozy uwaza takie postgpowanie za przeszkode w wyborze stuzby kaptan-
skiej. Pisze on na ten temat: ,,A c6Z nam mdéwi¢ o czystosci, skoro dozwolo-
ny jest tylko jeden zwiazek matzenski i zaden wigcej? W samym juz matzen-

TPor. Hieronim $w., List 22, 28 (ttum. J. Czuj), w: dz. cyt,, t. 1, s. 143 n.

BPor. Hieronim $w., List 52. 1-7, tamze, s. 329-339.

PAmbrozy $w., De officiis ministrorum, 1 50, 246-249, 256-258, (thum. J. Sajdak,
J. Wikarjak), w: Ambrozy z Mediolanu $w., Obowiqzki duchownych, Warszawa
1967, s. 106-111.
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stwie miesci si¢ poniekad zasada, zeby powtornie nie zawiera¢ malzenstwa
i nie szuka¢ sobie towarzyszki na druga zong. Niejednemu wydaje sig¢ rzecza
dziwnag, dlaczego nawet przed chrztem powtornie zawarte matzenstwo stanowi
przeszkode, jesli chodzi o wybdr stuzby kaptanskiej i o pierwszenstwo
w otrzymaniu $§wigcen, chociaz nawet grzechy nie sa zwykle taka przeszkoda,
z chwila, gdy zostaly odpuszczone w sakramencie chrztu. Lecz winnismy
zrozumie¢, ze przez chrzest wina moze by¢ odpuszczona, zasada nie moze
by¢ zniesiona. W pojeciu malzenstwa nie miesci si¢ zadna wina, lecz zasada.
To, co jest wing, gtadzi chrzest, lecz tego co w malzenstwie jest zasada, nie
da sie usuna¢”'%.

Biskup Mediolanu byt bardzo wrazliwy na obowiazki prawne wynikajace
z przyjetych funkcji, z uwagi na swéj poprzednio sprawowany urzad Konsula
Emilii i Ligurii.

Ambrozy stosuje w swoim rozumowaniu klauzulg ,,unius uxoris vir” w od-
niesieniu do kandydatow do stanu kaptanskiego. Tego typu rozumowanie ma
rowniez przetozenie na relacje, jaka powinien mie¢ duchowny w stosunku do
Boga. Biskup Mediolanu pisze: ,,Lewici [...] sa mg¢zami (Pana) i Jego dostoj-
nikami, ktérzy nie knuja w sercu zadnego podstepu, zadnej nie chowaja zdra-
dy, lecz strzega stow Jego i w sercu swoim rozwazaja, jak rozwazata je takze
Maryja (Lk 2, 19). Oni nie potrafia spraw rodzicoéw swoich stawia¢ ponad
swoje obowiazki; nienawidza gwalcicieli, surowo karza za zbezczeszczenie
dziewictwa, wiedza, czego w danej chwili wymaga ich stuzba, co jest waz-
niejsze, a co mniej wazne, co stosowne jest w danym momencie; trzymaja si¢
jedynie tego, co godziwe, tam za$, gdzie rzeczywiscie istnieja dwa godziwe
sposoby postepowania, wybieraja sposob lepszy”!°!.

Jak widzimy relacja kaptana do Boga przedstawiona jest na sposob przy-
mierza matzenskiego, gdzie duchowny jest mgzem, a Bog Oblubienica. Dlate-
go tak waznym wydaje si¢ dla Ambrozego zachowywanie wstrzemigzliwosci
1 doskonatej czystosci, aby przez niegodziwe postgpowanie nie doprowadzié¢
do rozerwania tych wigzow, ktére tacza duchownego z Bogiem.

Ambrozy, podkreslajac zachowywanie przez duchownych klauzuli ,,unius
uxoris vir’ w stosunku do Boga — Oblubienicy, nie deprecjonuje matzenstwa,
ale podkresla, ze lewici Nowego Przymierza wybieraja z istniejacych godzi-
wych sposobdw postgpowania ten, ktory w ich sytuacji zyciowej i uwarunko-
waniach wynikajacych z ministerium kaptanskiego, wydaje si¢ by¢ lepszy

190 Tamze.
101 Tamze, s. 111.
>
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1 stosowniejszy. Mamy tu przyktad zastosowania klauzuli ,,unius uxoris vir”
jako argumentu na rzecz zachowywania wstrzemigzliwos$ci i czystosci przez
duchownych'%?,

Roéwniez §w. Augustyn nie pozostawil tematu czystosci i celibatu na ubo-
czu. Biorac udzial w pracach synodow afrykanskich, z pewnos$cia znal kos-
cielne prawo o ,wstrzemiezliwosci duchownych”'®®. W dziele De bono
coniugali stara si¢ dla niej znalez¢ teologiczna podstawe i wyjasnia ja, zesta-
wiajac prawo Starego z Nowym Testamentem. Poniewaz w Starym Testamen-
cie byla akceptowana poligamia, podczas gdy w Nowym sakrament zostal
sprowadzony do zwiazku migdzy ,jednym mezczyzna i jedna niewiasta”,
biskup Hippony uwaza, ze godzi si¢ $wigci¢ na szafarza Kosciola jedynie
mezczyzne, ktory bylby tylko ,mezem jednej zony”'*. Formuta ,maz jed-
nej zony” odnosi si¢ w tym tekscie do duchownego (biskupa), ktoéry symboli-
zuje relacje migdzy Chrystusem i Ko$ciolem. Szafarz Kosciota jakby wciela
Chrystusa w Jego relacji z Kosciotem. Tu wigc lezy znana podstawa teolo-
giczna dla tezy o tozsamosci kaplanskiej ,,sacerdos alter Christus”!%.

W prezentowanej przez siebie doktrynie Augustyn stawia stan dziewiczy
wyzej niz malzenstwo!’®. W tym duchu w dziele O nauce chrzescijanskiej
prezentuje on bardzo dojrzata mysl dotyczaca celibatu duchownych moéwiac,
ze ,,co innego nakazano wszystkim, a co innego poszczegélnym stanom”'%’,
chociaz uwaza, ze dziewictwo to nie tylko czystos¢ cielesna, ale réwniez
czysto$¢ wnetrza czlowieka: ,,Bo nawet wtedy, gdy jezyk milczy, wzajemnym
spojrzeniem serca nieczyste daja o sobie zna¢ i wedle pozadliwosci ciata
rozkoszuja si¢ wzajemna namigtnoscia; a wtedy czysto$¢ sama ucieka z oby-
czajoéw, choc¢by ciata nie zostaly zniewazone nieczystym dotykiem”!%%.

Jak widzimy biskup Hippony sadzi, ze bezzenni powinni nasladowa¢ Chry-
stusa nie tylko w uczynkach, ale i w mys$lach. Wedlug $w. Augustyna juz
w Starym Testamencie posta¢c Daniela swoja osobowos$cia przepowiada

102 por. tamze.

103 Ay gustyn $w., De coniugiis adulterinis, 11, 20, 22 (PL 40, 486): ,,Solemus eis
proponere continentiam clericorum”.

1 Augustyn éw., De bono coniugali, 18, 21, PL 40, 387-388.

15 por.Cz. Ry ¢ h 1ic ki, Chrystologiczna natura kaplavistwa ministerialnego, ,,Studia
Plockie” 7(1979), s. 269-288.

16 por. Augustyn $w., Wyznania, (ttum. K. Wistocka-Remerowa), Poznan 1929,
s. 257-258.

7 Augustyn éw., O nauce chrzescijahskiej, (ttum. J. Sulowski), Warszawa 1989,
s. 143.

108 Ay gustyn §w., List 211, w: Bober, dz cyt,s.271.
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pewien rodzaj ludzi zyjacych w celibacie: ,,Daniel natomiast obrat dla siebie
zycie spokojne, stuzac Bogu w stanie bezzennym, to znaczy nie pojmujac
zony (por. Dn 6, 22, 30). Byl on me¢zem $wigtym, prowadzac zycie kierowa-
ne pragnieniem nieba”!?’.

Do matzenstwa odnosil si¢ Augustyn sceptycznie i z duzym dystan-
sem'!?, Klerykéw, ktérych ksztattowat duchowo i intelektualnie, wychowy-
wal w podobnym duchu. W domu biskupim w Hipponie, gdzie przebywali
klerycy i prezbiterzy dbat, aby w sposob szczegoélny byly przestrzegane rady
ewangeliczne, chociaz bez sktadania specjalnych §lubow przez mieszkancow
monasterium clericorum'''. Troska o czysto§¢ w klasztorze biskupim prze-
jawiata sig miedzy innymi tym, ze gmach byl praktycznie zamknigty, a na
jego terenie nie byto kobiet!!2.

Biskup Hippony staje na podobnym stanowisku jak §w. Ambrozy w kwes-
tii udzielania $wigcen prezbiteratu mezczyznom raz tylko zonatym. Jest to
stanowisko przeciwne do pogladu $w. Hieronima'®3.

Sw. Augustyn nie tylko znat dobrze ogdlny obowiazek celibatu natozony
na kler wyzszych §wigcen, ale rowniez uczestniczac w synodzie w Kartaginie,
gdzie zachowywanie celibatu przez duchownych byto przypomniane, odwoty-
wal si¢ do praktyki apostolskiej i do stalej tradycji. W swej rozprawie De
coniugiis adulterinis stwierdza, ze rdwniez mezczyzni zonaci, ktérzy przyjeli
swigcenia wyzsze, sa zobowiazani do czystosci, dajac w ten sposéb przyktad
swieckim, ktérzy musza zy¢ daleko od swoich zon i sa narazeni na trudnosci
i pokusy popetnienia cudzotostwa''®.

Wsrod pisarzy chrze$cijanskich, ktdrzy dzialali na przetomie IV 1 V wieku,
nalezy zauwazy¢ osobg Rufina z Akwilei, ktéry piszac o powotaniu kaptan-
skim ukazuje upadek moralnosci duchowienstwa przejawiajacy si¢ brakiem
troski o czysto$é serca czy poprawe obyczajow!' !>

19 Augustyn §éw., Enarratio in Psalmum 132, 5, (tum. J. Sulowski), w: Pisma
starochrzescijanskich pisarzy, 42, 1, s. 106 n.

"0 por. A E c k m ann, Sw. Augustyn — duszpasterz, ,Vox Patrum” 7(1987), z. 12-13,
s. 143-145.

11 Na temat organizacji wewnetrznej ,,monasterium clericorum” wypowiedziat sie §w. Au-
gustyn najszerzej w Sermo 355 i 356, zob. PL 39, 1368-1381.

"2 por. J.Srutwa, Studia z dziejéw Kosciola w starozytnosci, Lublin 1999, s. 33.
113 Por. tamze.

"4 Por. Augustyn $w., De coniugiis adulterinis (PL 40, 486).

WS por Rufin z Ak wile i, Historia Monachorum, w: B o b e 1, dz. cyt., s. 210-211.
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Sw. Jan Kasjan, ktéry jest wspotczesnym $w. Augustynowi, méwi w swoim
dziele na temat wyzszosci tych, ktérzy dla Pana zyja w celibacie i posiadaja
taske — od tych, ktérzy uzywaja przyjemnosci ziemskich!''®. Ocena §w. Jana
Kasjana nie jest jednak jednoznaczna w stosunku do celibatariuszy, poniewaz
zauwaza on wsrdd nich pewne niepokojace zjawisko, mianowicie wielka pyche
z tego powodu, Zze zyja w czystosci. Pycha ta przeszkadza im w dostrzezeniu
wlasnej matosci, jak rowniez staje si¢ bariera na ich drodze do osiagnigcia
doskonatosci'!’.

Inni pisarze chrzescijanscy rowniez poruszali sprawe obowiazku celibatu
duchownych i ich wstrzemigzliwego zycia. W jednym z pism §w. Cezarego
z Arles znajdujemy ciekawy fragment dotyczacy nieplodno$ci i nieposiadania
dzieci. Ot6z Swiety pociesza nieptodnych powotujac si¢ na praktyke duchow-
nych, ktérzy bedac ptodnymi, ze wzgledu na stuzbe Boza nie maja dzieci. I do-
daje jeszcze, ze za taka postawe otrzymaja wieniec zwyciestwa i chwaty!!'®,

Przypieczetowaniem patrystycznego ujmowania celibatu duchownych w rela-
cji do przymierza z Chrystusem i Kosciotem, i tym samym stosowania Pawlo-
wej formuly ,,maz jednej zony”, jest nauka §w. Leona Wielkiego. Mowi on
o niegodziwosci kontynuowania przez duchownego relacji z zona poslubiona
przed $wigceniami i okresla takie relacje mianem cudzotostwa. Pojmuje on
bowiem sakrament Swigcen na podobienstwo matzenstwa zawartego z Koscio-
tem'", w ktérym kaptan reprezentuje Chrystusa — Oblubienca Kosciota'?’.

Natomiast $w. Izydor z Sewilli, dajac praktyczne wskazdéwki kaptanom, co
do ich $wietego postugiwania i codziennego zycia, poleca, aby nieustannie
pracowali nad soba idac w kierunku osiagnigcia doskonatej czystosci tak,

16 por. Tan Kasjan §w., Rozméw dwadziescia cztery, t. 11, Poznan 1929, s. 349,
366-367.

"7 Por. tamze, t. I, Poznan 1928, s. 128-129.

"8 Ppor.Cezary z Arles §$w., Sermo, w: Bob er, dz cyt, s. 420.

9 por. A.M. S tickler, Lévolution de la doctrine du célibat dans I’Eglise en Occi-
dent de la fin de I’dge patristique au Concile de Trente, w: Sacerdoce et célibat. Etudes
historiques et théologiques, ed. J. Coppens, Gembloux—Louvais 1971, s. 381.

120 por.s. Leo I Ma gn us, Ad Rusticum Narbonensem episcopum, Epistula, 167,
4, w: Rouét de Journel, Enchiridion Patristicum, n. 2189 (PL 54, 1204): Aliud
est uxor, aliud concubina; sicut aliud ancilla, aliud libera. Propter quod etiam apostolus, ad
manifestandam harum personarum discretionem, testimonium ponit ex Genesi, ubi dicitur
Abrahae: Eice ancillam et filium eius: non enim heres erit filius ancillae cum filio, meo Isaac
[Gn 21, 10]. Unde cum societas nuptiarum ita ab initio constituta sit, ut praeter sexuum co-
niunctionem haberet in se Christi et ecclesiae sacramentum [Eph 5, 32], dubium non est eam
mulierem non pertinere ad matrimonium, in qua docetur nuptiale non fuisse mysterium”.
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azeby ich serce, ktore sprawuje Najswigtsza Ofiarg, bylo czyste i nieskalane
zmaza cielesnosci i zmystowosci'?!.

Ojcowie Kosciota i pisarze chrzescijanscy w IV wieku swiadcza jedno-
myS$lnie o konieczno$ci zachowywania celibatu przez duchowienstwo. Dlatego
wiele w tym czasie mowito si¢ i1 pisato o dziewictwie i czysto$ci. Wielcy
teologowie tego okresu czgsto zabierali gltos w tych kwestiach. Coraz czg$ciej
jednak dochodzilo do sporu na temat stosunku stanu dziewiczego — bezzen-
stwa do stanu matzenskiego. Zaistniata wigc potrzeba wypracowania jednolite-
go i trzezwego pogladu, ktéry nie czynitby uszczerbku wielkosci dziewictwa,
a zarazem nie deprecjonowaltby warto$ci malzenstwa. Problem byl bardzo
powazny i probowano go rozwiazywac, jak widzimy, na rozne sposoby.

III. IDEAL CELIBATU DUCHOWNYCH NA WSCHODZIE (do VIII w.)

Liberalna postawa wobec Kosciota Lacinskiego od poczatku stawiata za-
rzut jakoby dyscyplina celibatu byta w nim bardziej surowa, niz w Kosciele
Wschodnim. Na poparcie tego twierdzenia usituje si¢ odwotywac do praktyki
Kos$ciota Wschodniego, ktory zachowat zrédtowa dyscypling ogdlnie istniejaca
w Kosciele Powszechnym. Z tej racji postuluje sig, by Kosciét Lacinski po-
wrécit do zrodtowej dyscypliny w zakresie tak powaznego obowiazku ciaza-
cego na duchownych, jakim jest celibat, szczegdlnie w trudnej sytuacji pasto-
ralnej Kos$ciota Powszechnego w naszych czasach. Odpowiedzig na tak posta-
wiony problem moze by¢ przedstawienie prawdy o zrédlowej postawie Kos-
ciota, szczegolnie w pierwszych wiekach jego dziatalnosci.

W obronie apostolskiego pochodzenia celibatu G. Bickell'?? odwotuje
si¢ przede wszystkim do Swiadectw pochodzacych z Kosciota Wschodniego.
W ich $wietle mozna odtworzy¢ wlasciwa sytuacje tego Ko$ciota. Waznym
swiadkiem tego okresu jest biskup Epifaniusz z Salaminy (Constantia) na
Cyprze (315-403). Jest on uwazany za obroncg ortodoksji i tradycji Kosciota,
ktora w ciagu swoich 86 lat zycia mogt dobrze pozna¢. Chociaz w niektérych
sprawach, zwlaszcza w kwestii Orygenesa, wykazal mniejsza aktywnos¢, to

21 por. 1 z ydor z Sewilli $w., De Ecclesiasticis Officiis, w: Bober, dz
cyt., s. 342.

2por. C.Bickel l, Der Zélibat eine apostolische Anordnung, ,,Zeitschrift fiir katho-
lische Theologie”, [Innsbruck—Wien] 2(1978), s. 26-64; J. Q u a s t e n, Epifanio di Salamina,
Patrologia. I Padri greci (s. IV-V), Casale 1980, s. 387-400.
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jego swiadectwa o faktach i sytuacji jego czaséw, dotyczacych dyscypliny
koscielnej, sa bardzo znaczace dla poznania historii wielu zagadnien.

W sprawie celibatu, czy wstrzemigzliwosci duchownych wyzszych §wiecen,
znajdujemy typowy opis faktéow w jego gtoéwnym dziele Panarion, z 11 poto-
wy IV wieku. Méwi w nim, ze Bog ukazal charyzmat nowego kaptanstwa
poprzez ludzi, ktorzy zrezygnowali z korzystania z jednego matzenstwa, za-
wartego przed przyjeciem S$wigcen, albo zyli zawsze w stanie dziewiczym.
Jest to — jak twierdzi Epifaniusz — norma ustalona przez Apostoléw kierowa-
nych madro$cia i $wigtoscia!?.

Wazniejsze jednak sa dla nas jego ustalenia w Expositio fidei, dotaczonej
do gtéwnego dzieta. Kosciot — mowi Epifaniusz — dopuszcza do ministerium
biskupiego, kaptanskiego i diakonskiego jedynie tych, ktérzy rezygnuja przez
wstrzemigzliwo$¢ z wlasnej zony albo stali sig wdowcami. Tak przynajmniej
— kontynuuje — postepuje si¢ tam, gdzie sa wiernie przestrzegane zarzadzenia
Kosciota.

Mozna jednak stwierdzi¢, ze w r6znych miejscach kaptani, diakoni i sub-
diakoni nadal korzystaja z praw matzenskich i rodza dzieci. Nie jest to jednak
zgodne z obowiazujacym prawem, ale jest konsekwencja ludzkiej stabosci,
ktora idzie za tym, co tatwiejsze. Biskup Salaminy stwierdza ponadto, ze
kaptani sg wybierani przede wszystkim sposréd tych, ktorzy zachowuja ce-
libat lub tez sa zakonnikami. Jesliby wsrod nich brakowalo odpowiednich
kandydatéw do kaptanstwa, to wybieralo si¢ ich sposrod zonatych mezczyzn,
ale takich, ktérzy wyrzekli si¢ korzystania z praw matzenskich, lub tych,
ktérzy po pierwszym ich zwiazku matzenskim zostali wdowcami'?*. Jesli
natomiast w niektorych prowincjach koscielnych praktyka jest odmienna, to
wyplywa ona z braku odpowiednich kandydatéw do kaptanstwa, a nie jest
wynikiem innych rozwiazan prawnych'?.

Te stwierdzenia cztowieka znajacego wiele jezykdw i czesto podrozujacego
w okresie wolnosci Kosciota na Wschodzie, juz podzielonego przez rdzne
doktryny, stanowia $§wiadectwo powszechnej normy i sytuacji praktyki celiba-
tu w Kosciele Wschodnim w pierwszych wiekach.

Niezastapionym $wiadkiem historii jest takze §w. Hieronim, ktory znat
wiele osobistosci Kosciola na Wschodzie oraz jego doktryne i dyscypling.
Jego wyrazne $wiadectwa odnos$nie do celibatu kleru zostaty zawarte w dziele

123 por. PG 41, 868, 1024.
124 por. PG 42, 823; Q u a s t e n, Patrologia, s. 387-400.
125 por. Zaorski, dz cyt., s. 234,
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Contra Vigilantium, w ktérym przeciw kaptanowi z Galii Srodkowej deprecjo-
nujacemu celibat, odwotat si¢ do praktyki Kosciotdéw Wschodnich, Egiptu
1 do stanowiska Apostotow, ktore akceptowaly jedynie duchownych bezzen-
nych, a spos$rdd zonatych jedynie tych, ktorzy zrezygnowali z praw matzen-
skich!?®. W ten sposéb mamy takze $wiadectwo oficjalnego stanowiska
Kosciota Wschodniego w zakresie celibatu duchowienstwa.

W 354 lub 355 roku $§w. Atanazy napisat list do przetozonego zakonu, ktory
zostat wybrany biskupem Hermopolis i odpowiada na jego liczne watpliwosci
dotyczace postawy jaka powinien przyja¢. W liscie czytamy m.in.: ,,Wielu spo-
$réd biskupow nie pozenito sie wcale, natomiast sa zakonnicy, ktorzy zostali
ojcami dzieci i zakonnicy majacy tylko duchowe potomstwo”!'?’.

Atanazy ujat w tym liscie zasady ascezy osobistej. Ukazujac nasladowanie
swigtych i osobistosci Starego Testamentu, jako droge do osiagnigcia 0so-
bistej $§wigtosci, wskazywal na indywidualne mozliwosci cztowieka, ktore
nalezy wykorzystywa¢ na drodze chrzescijanskiego rozwoju. Praktyka zycia
duchownych w celibacie wchodzita stopniowo w zycie jako przejaw i skutek
szerzacego sig¢ ascetyzmu'?®,

Natomiast Cyryl Jerozolimski (1386), omawiajac temat Tajemnicy Wciele-
nia, a w szczego6lnosci zagadnienie dziewiczego narodzenia Syna Bozego,
czyni nastgpujaca wzmianke: ,,Wypadato, aby najczystszy i nauczyciel czys-
tosci wyszed!t z czystych komnat. Jesli ten, ktéry u Jezusa jest dobrym kapta-
nem, wstrzymuje si¢ od kobiety, czyz mdgt sam Jezus wyj$¢ z mezczyzny
i kobiety”!?.

Stwierdzenie Cyryla: ,Je$li ten, ktory u Jezusa jest dobrym kaplanem,
wstrzymuje si¢ od kobiety” jest przykladem dwczesnie panujacego przekonania,
ze kaptanstwo Chrystusowe jest ztaczone doktrynalnie i prawnie z Zzyciem
w bezzenstwie, lub — jesli chodzi o kaptandéw Zonatych — ze wstrzemigzliwos$cia.

Roéwniez w czwartej katechezie, wyjasniajac gléwne prawdy wiary, nawia-
zuje do czystosci: ,,Nie patrz jednak z pogarda — jesli zaczate$ zycie dosko-
natej czystos$ci — na tych, ktérzy zawarli bedace czyms$ nizszym matzenstwo

126 Por. PL 23, 340-341.

127 List Swigtego Ojca naszego, arcybiskupa Aleksandrii do Drukontiosa, w: Listy z dzie-
dziny kierownictwa duchowego, w: Antologia listu starochrzescijanskiego, t. 1, red. L. Matuno-
wiczoéwna, (tlum. L. Gladyszewski), Lublin 1978, s. 72.

128 por. E ¢ k m a n n, Celibat kaptanow, s. 91.

129 ¢ yryl Jerozolimski §w., Katecheza 12, 25, (ttum. W. Kania), w: Pisma
starochrzescijanskich pisarzy, 9, 166.
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[...] Czyz nie urodzites si¢ ty, ktory zachowujesz dziewictwo — ze zwiazanych
matzenstwem? Nie gardZ srebrem dlatego, ze posiadasz ztoto!”!3C.

Bardzo pigknie na temat celibatu méwi Syryjczyk, sw. Efrem z Edessy
(IV w.). Byt on diakonem w Edessie i nalezy do grona Doktoréw Kosciota
powszechnego. W swojej przemowie do przyjaciela Abrahama w poetycki
sposdb moéwi: ,,Stusznie nosisz imi¢ Abraham, bo ty state$ si¢ ojcem wielu.
Poniewaz jednak nie masz zony, jak Abraham miat Sarg, dlatego twoja Zona
jest twoja owczarnia. Wychowaj jej synow w prawdzie, niech stana si¢ du-
chowymi dzie¢mi twymi i synami obietnicy, aby stali si¢ dziedzicami
w Edynie. O pigkny owocu czystosci, w ktérym upodobato sobie kaptanstwo
[...] Zahuczat rog i namascit cig, rgka spoczeta na tobie i wybrata cig. Kos-
ciét upatrzyt i pokochat cig”!*!. Na innym miejscu pisal: ,Nie wystarcza
dla kaptana noszacego to imig, by ofiarowal zywe ciato i oczyscit dusze,
poskromit jezyk i umyt rgce — rozjasniajace cate ciato, lecz powinien by¢
czysty w kazdym czasie, poniewaz ustanowiony zostal posrednikiem migdzy
Bogiem a ludzkoscia. Chwala niech bedzie temu, ktory oczyscil swe shu-
gi”!132. Czytajac tak piekne i wznioste sformutowania trudno si¢ dziwié, ze
$w. Efrem nosi tytul Cytry Ducha Swigtego.

Przedstawiciel antiochenskiej szkoly egzegetycznej, $w. Jan Chryzostom
(t407), ukazuje w swych komentarzach biblijnych pewne mysli, ktore dotyka-
ja zagadnienia malzenstwa duchownych. Komentujac Listy Pasterskie $w.
Pawla wylicza wymagane kwalifikacje kandydata na biskupa i diakona. Wy-
jasniajac stowa Apostota: ,biskup powinien by¢ mezem jednej zony”'*
mowi, ze nie oznacza to wcale, aby nie wolno bylo zosta¢ biskupem nie
posiadajac zony, lecz ,,aby powstrzymaé przekroczenie miary, bo u Zydéw
wolno bylto i zawiera¢ powtorne zwiazki matzenskie i mie¢ rownocze$nie
dwie zony”!**. Réwniez diakoni maja by¢ mezami tylko jednej zony. Jan
Chryzostom napomina: ,,Widzisz, ze i od diakonow zada tej samej cnoty?

B0T enz e, Katecheza 4, 25, (thum. W. Kania), w: Pisma starochrzescijanskich pisarzy,
9, 68.

BLE frem $w., Carmina Nisibaena, Pies 19, thum. w: Breviarum fidei, (opr. S. Gtowa
i 1. Bieda), Poznan 1988, s. 487.

132 Tamze, Pie$n 18.

531 Tm 3, 2.

B4Jan Ztotousty éw., Homilia 10 na 1 Tm, (ttum. T. Sinko), w: Homilie na
listy pasterskie sw. Pawla i na list do Filemona, Krakow 1949, s. 102.
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Cho¢ bowiem nie maja tej samej godnosci, co biskupi, to przeciez powinni
by¢ podobnie nienaganni, podobnie czysci”!®.

Cickawa wypowiedzia Jana Ztotoustego jest nauka o opiece ojca duchow-
nego nad pannami, ktére wybraly zycie w doskonalej czystosci. Mdwiac
o trudnos$ciach pigtrzacych si¢ przed ojcem duchownym stwierdza: ,,Wiele
z nich licznymi grzechami obciazonych, wcisngto si¢ w ten czcigodny poczet
[...] Nie moze jej (panny) trzymac przy sobie w domu, gdyz wspolne miesz-
kanie nie odpowiadatoby przyzwoito$ci, ani nie byloby bezpieczne. Chocby
bowiem sami nie poniesli zadnej szkody, cho¢by zachowali nienaruszona
swigtos¢, to jednak zaciagneliby odpowiedzialno$¢ za tych, dla ktorych byliby
zgorszeniem, jak gdyby rzeczywiscie zgrzeszyli”'*®. W tych stowach moze-
my dostrzec echo rozwigzan normatywnych, ktére przyjal Synod w Elwirze
W interesujacej nas materii.

Stowa Jana Chryzostoma podkreslaja ogromna potrzebge zachowywania
przez kaptandéw postawy wstrzemigzliwosci. Szczegolnie te potrzebg uwydat-
nit w dziele Dialog o kaplanstwie'®’. Bez watpienia wstrzemigzliwos¢ jest
dla niego ideatem, ktéry pomaga lepiej speinia¢ postuge kaptanska. Prawo,
ktéore obowiazywalo za jego czasdéw, nie zabranialo zonatym mezczyznom
przyjmowac $wiecen kaptanskich. Podobne zasady obowiazywatly diakonow
i diakonisy.

Natomiast §wiadectwo Teodoreta z Cyru ukazuje nam, ze nie zawsze prze-
strzegano w Kosciele Wschodnim zasady ,,maz jednej zony”, i niekiedy do-
puszczano do $wiecen powtdrnie zonatych. Teodoret w 448 roku napisat list
do Domnosa, biskupa Antiochii, jako odpowiedz na jego pismo w sprawie
ktopotéw z Ireneuszem. W liscie tym czytamy: ,,A co si¢ tyczy powtodrnego
malzenstwa, to postgpowalismy tak jak nasi poprzednicy. I tak blogostawiony
i $wietej pamieci Aleksander, ktory byt ozdoba tej apostolskiej stolicy, wy-
swigcil wraz z blogostawionym Akcjuszem, biskupem Beroi, btogostawionej
pamigci Diogenesa, mimo ze byt dwa razy zonaty, i tak samo btogostawiony
Prauliusz-Domina z Cezarei, nie baczac na jego drugie malzenstwo. Poste-
powatem wigc zgodnie ze zwyczajem i idac za przykladem mezoéw wybitnych
i stynacych ze swej wiedzy i sposobu zycia. Znajac wiele innych podobnych
wypadkdéw, blogostawionej pamigci Proklos, biskup Konstantynopola, takze
uznat ten wybdr i napisal list wyrazajacy pochwale i podziw. Tak samo po-

135 Tamze, Homilia 11, 2, s. 112.

B por.JanChryzostom éw., Dialog o kaplaistwie 3, 13, (thum. W. Kania),
Krakéw 1992, s. 93.
137 Zob. tamze, 6, 2 i 8, s. 130-131, 136-137.
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stapili najmilsi Bogu biskupi wiodacy prym w diecezji pontyjskiej, jak row-
niez w Palestynie i nigdy co do tego nie byto zadnej watpliwosci”!3®.

Powyzsze §wiadectwo Teodoreta z Cyru ukazuje nam prawde, ze stosowanie
zasady ,,unius uxoris vir’ nie byto tak jednoznaczne w Kosciele Wschodnim.

Zatrzymajmy sig teraz przy trzech Ojcach Kos$ciota Wschodniego, zwanych
Trojca Kapadocka, mianowicie: §w. Bazylim Wielkim, jego mlodszym bracie
$w. Grzegorzu z Nyssy, i przy jego przyjacielu — $w. Grzegorzu z Nazjanzu.
Ich dziatalno$¢ przypada na druga potowe IV wieku.

Swiety Bazyli (329-379) osobiscie dat przyktad zycia w dziewictwie.
W swoich listach kanonicznych przemawia zawsze jako roztropny kodyfika-
tor, wyjasniajac z calym szacunkiem dla adresata szczegdlowe zagadnienia,
punkt po punkcie. W liscie do Amfilochiosa (374) czytamy: ,,Tych, ktérzy
dwa razy zawarli matzenstwo, kanon w ogdle wyklucza ze stuzby Bozej”!'®.
W liscie skierowanym do tego samego adresata w 375 roku napisat: ,,W odnie-
sieniu do kaptana, ktory nieswiadomie uwiktat si¢ w nieprawowity zwiazek
matzenski, okreslitem juz, czego nalezy sig¢ tu trzymacé: moze on zachowaé
swoje miejsce w stanie kaptanskim, ale od pozostalych czynnosci musi sig¢
powstrzymac. [...] A zatem kaptan taki nie powinien udziela¢ btogostawienstwa
ani publicznie, ani jednostkowo, ani Ciata Chrystusowego rozdziela¢ innym, ani
tez petli¢ Zadnej innej funkcji liturgicznej, ale powinien poprzesta¢ na
przywileju zajmowania pierwszego miejsca i z zalem najglebszym prosi¢ Pana
o wybaczenie mu grzechu popehionego z niewiedzy”!'*’. Z powyzszej wy-
powiedzi mozna wnioskowac¢, ze dwczesne prawo dopuszczato mozliwos¢ za-
warcia prawowitego zwiazku malzenskiego przez osobg duchowna.

Na poczatku swego biskupiego postugiwania $w. Bazyli napisat list do
kaptana Grzegorza, od ktorego chce wyegzekwowac przestrzeganie zarzadzen
dotyczacych celibatu. Kaptan Grzegorz, majacy juz 70 lat, mieszka razem
z kobieta i uskarza si¢ na niesluszne pomodwienia co do jego osoby. Metro-
polita Cezarei pisze: ,,Nie my pierwsi, ani my tylko, Grzegorzu, zarzadzi-
lismy, zeby kobiety z mezczyznami razem nie zamieszkiwaly. Zapoznaj sig
z przepisem wydanym przez naszych Ojcow na soborze nicejskim, zabraniaja-
cym wyraznie wprowadzania kobiet do mieszkan oséb duchownych. Na tym
zreszta polega wzniostos$¢ celibatu, ze oznacza on wyrzeczenie si¢ obcowania

38 Teodorat z Cyru, Listy (110), (thum. J. Radozycki), Warszawa 1972,
s. 187 nn.

9Bazyli Wielki $w., Listy (188, 12), (tum. W. Krzyzaniak), Warszawa 1972,
s. 193.

W Bazyli Wielki $w., Listy 199, 27, tamze, s. 207 nn.
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z kobietami. Je$li wigc kto§ w stowach tylko wyrzeczenie takie zapowiada,
a w rzeczywistoSci czyni to, co mezczyzni zonaci, to jest rzecza oczywista,
ze w stowach tylko zabiega o wzniosto$¢ dziewictwa, a od bezwstydnych
uciech si¢ nie powstrzymuje. Winiene§ wigc tym latwiej przysta¢ na nasze
zadania, ze mowisz, iz wolny jeste$ od namigtnosci cielesnej [...] Zarzadza-
my, zeby$ rozstal si¢ z ta niewiasta [...] Odpraw ja przeto z twego mieszkania
i osadz w klasztorze. Niechaj przebywa ona wsrdd dziewic, a ty daj sig
obstugiwac¢ przez mezczyzn, zeby z naszej przyczyny nie bluzniono imieniu
Boga [...] Jesli za$ o$mielasz si¢ — nie wykazawszy poprawy — rosci¢ sobie
nadal prawo do godnosci kaptanskiej, przed caltym ludem zostaniesz wyklety,
a ci, ktérzy cig przyjma, zostana ekskomunikowani w calym Kosciele”!*!.

Taka postawa $w. Bazylego wobec Grzegorza ukazuje nam wymogi, jakie
metropolita Cezarei stawiat kaptanom. Sankcja karna w postaci ekskomuniki
zdaje si¢ wskazywac, ze nie byla to nagminna postawa kleru w metropolii
$w. Bazylego Wielkiego.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu (330-390) jest réwniez przedstawicielem tej
grupy duchownych, ktérzy zachowywali stan dziewictwa, chociaz jego ojciec,
ktory sprawowatl postuge biskupa Nazjanzu, byt Zonaty. Jak dowiadujemy sig
z poematu autobiograficznego (wiersze 513-515), s§w. Grzegorz urodzil sig,
gdy jego ojciec byl juz biskupem. Grzegorz Starszy wezwal swojego syna —
jak opowiada §w. Grzegorz — z pustyni, by ten pomogt mu w zarzadzaniu
Kos$ciotem w Nasjanzos. Wyraza to w nastgpujacych stowach: ,,Nie przezytes
jeszcze tyle lat, ile uptyneto od chwili, kiedy zaczatem sktada¢ ofiarg”!.

Nie mozna si¢ temu dziwi¢, gdyz decyzja Synodu w Elwirze w sprawie
celibatu duchownych wyzszych $wigcen miata charakter czysto lokalny,
a wschodni zwyczaj wybierania biskupdéw sposrod mnichdéw nie byt jeszcze
zbytnio upowszechniony.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu wysoko cenil sobie czystosé i dziewictwo. Dat
temu wyraz w trzecia rocznicg $mierci swojego przyjaciela $w. Bazylego Wiel-
kiego, kiedy w dniu 1 stycznia 382 roku w wygltoszonej mowie dla upamigtnie-
nia swojego dawnego metropolity w Cezarei mowit: ,,Wielka to rzecz dzie-
wictwo 1 bezzennos$¢! Stawiaja one czlowieka wsrod aniotdw i istot wyzszej
natury. Boj¢ si¢ powiedzie¢ po prostu: natury Chrystusa. Bo Chrystus, kiedy
dla nas, zrodzonych, zechciat narodzi¢ sig, przychodzi na $wiat z Dziewicy,
uswigcajac dziewictwo prawem, jako ten czynnik, ktéry odwodzi nasze mysli

“'Bazyli Wielki éw., Listy 55, tamze, s. 97 nn.
Y25 M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, t. 1, Poznan 1965, s. 17.
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od spraw ziemskich i rozcina §wiat, a raczej wprowadza $wiat doczesny do
$wiata wiecznego. Ale kto wigcej niz Bazyli albo cenit dziewictwo, albo sta-
wial granice wymaganiom ciata? I to nie tylko on sam dawatl przyktad, lecz
takze i ci, o ktérych miat staranie. Czyim dzietem sa klasztory i spisane dla
nich reguly, przy pomocy ktérych wszystkie zmysty poskramial, poddawat
dyscyplinie catego cztowieka i sktaniat do prawdziwego dziewictwa, przenoszac
poczucie pigkna od rzeczy widzialnych do niewidzialnych?”!*.

Na podstawie mowy wygtoszonej w uroczystos¢ Epifanii w dniu 5 stycznia
380 roku, przed udzieleniem sakramentu chrztu, mozna wywnioskowac, ze
wigcej wowczas bylo kaptandéw Zonatych, niz zyjacych w celibacie. Brak
kaptanow niezonatych i pozostawiajace wiele do Zzyczenia zycie moralne
mogto stanowi¢ dla katechumenow pretekst do przesunigcia w czasie sakra-
mentu chrztu. Dlatego §w. Grzegorz z Nazjanzu napominat: ,,Nie mow: Niech
mnie chrzci biskup, 1 to metropolitalny albo jerozolimski — bo taska nie zale-
zy od miejsca, lecz od Ducha — i to kto$ ze znakomitego rodu, gdyz byloby
rzecza przykra, gdyby moje szlachectwo zostato urazone przez (nieszlachetne-
go) chrzciciela. Zreszta moze by¢ zwykty kaptan, ale jeden sposrod niezona-
tych, wstrzemigzliwych i anielskich w zyciu, gdyz przykro by mi byto, gdy-
bym w czasie oczyszczania doznat zbrukania”!'**. Réwniez powodem do
smutku Grzegorza byl fakt, ze takze biskupi nie zawsze prowadzili zycie
zgodne z pasterska postuga'®.

Najmtodszym z grona trdjcy kapadockiej byt Grzegorz z Nyssy (335-394).
W przeciwienstwie do swego brata Bazylego Wielkiego i przyjaciela Grzego-
rza z Nazjanzu, byl czlowiekiem zonatym. Jego Zzona byta Teozobia, kobieta
o wysokiej kulturze ducha. Kiedy Grzegorz zostal biskupem nie opuscit swo-
jej zony. Musiala to by¢ wyjatkowa kobieta, skoro po jej $mierci $w. Grze-
gorz z Nazjanzu przesyla wyrazy wspoélczucia swojemu przyjacielowi. Czyni
to w stowach: ,,Co pocza¢ z prawem Bozym, od dawna wtadajacym, ktore
zabrato Teozobi¢ moja — nazywam ja moja, jako ze zyta w Bogu, bo¢ silniej-
sze jest pokrewienstwo duchowe, niz cielesne — Teozobig, chlubg Kosciola,
ozdobg Chrystusa, naszego pokolenia skarb, niewiast dumeg; Teozobi¢ napraw-

B Grze gorz z Nazjanzu $w.,, Mowa 43, 62, w: Mowy wybrane, red. S. Ka-
zikowski, Warszawa 1967, s. 511.

144Grzegorz z Nazjanzu $w.,, Mowa 40, 26, tamze s. 450 nn.

145 Zob. t e n z e, Poemat 11 1, 12, 610-613; 620-624 (PG 37, 1210A, 1211A).
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de swieta 1 towarzyszke kaptana i wspdlniczke godnosci, i tych wielkich
misteriéw godna”!46.

Chociaz, jak powiedzielismy, Grzegorz z Nyssy byt czlowiekiem Zonatym,
to jednak ideal dziewictwa nie byl mu obcy, wrecz przeciwnie. W poemacie
o dziewictwie uskarza sig¢, ze na jego temat moze mowi¢ tylko w oparciu
o dos$wiadczenia i $wiadectwa innych, poniewaz on sam wybral ,,zycie zwy-
czajne”l‘”, ale nauczat, ze ,,cztowiek czystego serca, wskutek tego staje sig
btogostawionym, ze spogladajac na swoja czystos¢, widzi w niej odblask
pierwszorzednej pigknosci Bozej”!*%.

Swiadectwa pochodzace z Ko$ciota Wschodniego ukazuja wiasciwa sy-
tuacje tego Kosciota i podejscie tamtejszych teologdw do interesujacego nas
zagadnienia. Waznym $wiadkiem tego okresu jest biskup Epifaniusz z Salami-
ny (Constantia) na Cyprze (315-403). Jest on uwazany za obroncg ortodoksji
i tradycji Kosciota. Jego §wiadectwa o faktach i sytuacji éwczesnych czasow,
dotyczacych dyscypliny koscielnej, sa bardzo znaczace dla poznania historii
wielu zagadnien. W sprawie celibatu czy wstrzemigzliwo$ci duchownych
wyzszych swigcen, mowi o charyzmacie nowego kaptanstwa podejmowanego
przez mezczyzn, ktérzy zrezygnowali z korzystania z jednego malzenstwa,
zawartego przed przyjeciem $wigcen, albo zyli zawsze w stanie dziewiczym.
Jest to — jak uwaza Epifaniusz — norma ustalona przez Apostotow, kierowa-
nych madro$cia i $wietoscia'*®. Kosciot — mowi Epifaniusz — dopuszcza do
ministerium biskupiego, kaptanskiego i diakonskiego jedynie tych, ktorzy
rezygnuja przez wstrzemigzliwos¢ z wilasnej zony albo stali si¢ wdowcami.
Tak przynajmniej — kontynuuje, postepuje si¢ tam, gdzie sa wiernie przestrze-
gane zarzadzenia Kosciota. Biskup Salaminy stwierdza ponadto, ze kaptani
sa wybierani przede wszystkim sposrod tych, ktérzy zachowuja celibat lub tez
sa zakonnikami. Jesliby wsrdd nich brakowato odpowiednich kandydatéw do
kaptanstwa, to wybieratoby si¢ ich sposrdd zonatych mezczyzn, ale takich,
ktérzy wyrzekli si¢ korzystania z praw matzenskich, lub tych, ktorzy po
pierwszym ich zwiazku matzenskim zostali wdowcami'®’. Jesli natomiast
w niektorych prowincjach koscielnych praktyka jest odmienna, to wyptywa

“Grzegorz z Nazjanzu $w., Listy, w: Pisma Ojcéw Kosciola, t. 15, red.
J. Sajdak, Poznan, s. 242 nn.

Y Grzegorz z Nyssy $w., De virginitate, 3.

“Grzegorz z Nyssy §w., Homilia VI: ,,Blogostawieni czystego serca, albo-
wiem oni Boga oglada¢ beda (Mt 5, 8)”, w: B o b e r, Antologia patrystyczna, s. 131.

149 Por. PG 41, 868, 1024.

150 por. PG 42, 823; Q u a s t e n, Patrologia, s. 387-400.
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ona z braku odpowiednich kandydatéw do kaptanstwa, a nie jest wynikiem
innych rozwiazan prawnych'>!. Te stwierdzenia stanowia $wiadectwo po-
wszechnej normy i sytuacji praktyki celibatu w Kosciele Wschodnim
w pierwszych wiekach. Inni wielcy teologowie Kosciota Wschodniego ukazu-
ja wartos$¢ celibatu kaptanskiego, dziewictwa i wstrzemigzliwos$ci, wpisujac
si¢ w ten sposob w glowny nurt dyscypliny Kosciota i dajac jej motywacje
i podbudowe teologiczna.
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DAS IDEAL DES PRIESTERLICHEN ZOLIBATES IN DER LEHRE
DER VATER DER KIRCHE UND ALTCHRISTLICHEN SCHRIFTSTELLER

Zusammenfassung

Die Lehre v. St. Matheus tiber Eherlosigkeit (Mt 19, 12) war und weiterhm bleibt als
Grundmotiv der Yerbindung des Zolibates mit dem ministeriellen Priestertum. Der Christus
ratete, dass seine Schiiler in der Eherlosigkeit bleiben sollen. Weil der Ratschlag so wichtig
war, hat ihn das Magisterium Ecclesiae mit dem hierarchieschen Priestertum verbunden.
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Der Weg vom evangelischen Ratschlag des Christus bis zum kirchlichen Gesetz des Z6li-
bates, das fiir den geistlichen Stand pflichtig ist, war dennoch sehr lang. Deshalb soll man die
Lehre iiber das priesterliche Zolibat in der Zeit der Viter der Kirche nachpriifen, weil das
ermoglicht uns volliches Bild und den Kontekst den heutigen AuBlerungen der Lehrerbehorde
der Kirche zu bemerken.

Der Zeitraum der Vater der Kirche haben wir auf drei Teile verteilt. Zuerst haben wir uns
mit der Zeit bis zum IV Jahrhundert (Synod in Elwira 304 J.) beschiftigt. Die Zeit hat sich
mit der Absage der Gewédhrung der Priesterheiligung charakterisiert.

Minner, die nach der Tod der Ehefrau noch einmal verheiratet waren, oder sich scheiden
lieBen, diirften keine Priesterheiligung haben.

Auch die Geistlichen der Hohen Heiligung, deren Frauen gestorben waren, diirften keine Ehe
schliefen. In der Zeit der Heiligung und auch spiter diirfte man nicht heiraten.

Dannach haben wir die Entwicklung der Idee des Zolibates in der Westkirche (zweite
Stufe) und Ostkirche (dritte Stufe) gepriift.

Die Grundelemente des priesteriichen Zolibates — die Jungfraulichkeit und Sauberkeit haben
hiufig das Thema der Uberlegungen der Viter der Kirche gebildet.

Die Viter der Kirche haben uns solche Werte gezeigt, die in der modernen Welt giiltig
sind.

Stowa kluczowe: kaptanstwo, celibat, Ojcowie Kos$ciota, pisarze wczesnochrzescijanscy.
Schliisselworter: Priestertum, Zolibat, Kirchenvéiter, Altchristlichen Schriftstellern.

Key words: Priesthood, celibacy, Church Fathers, early Christian writers.



