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ODRODZENIE RELIGII W CHINACH PO MAO

THE REVIVAL OF RELIGION IN CHINA AFTER MAO

Abstract. The exposure of the agnostic character of Confucianism by Western sinologists
has contributed to the unilateral perception of the Chinese religion as dominated by magical acti-
vity. The incompatibility of Chinese beliefs with theistic religions, which put God’s presence or
the personality of the deity in the foreground, caused the conviction of sinologists has been dupli-
cated by Western researchers of religions. As a result of such an attitude, the residents of the
Middle Kingdom were treated as superstitious or even non-religious.

Republican politicians, and after them the ideologues of the Maoist CPC, who fought against
the “religious superstition,” took it similarly. The persistence of “superstition” was supposed to
stabilize social divisions, inhibit development and prevent the effective communication of the
party with the people. However, forced atheism, contrary to the expectations of the Maoist com-
munists, did not become a catalyst for uniting the nation or a tool for progress, but it sterilized
people spiritually and as a result, instead of coexist peacefully, they sought for their own survival,
also at the expense of others.

Mao died and was replaced by a pragmatic Deng. He and his successors adopted the view that
the possible usefulness of religion suspends any prejudice against it. Moreover, where religion
turns out to be useful in building the power of the country, it should be promoted and supported.
However, this does not entail a declaration of full religious freedom. Besides, not all religions
present in China are treated with equal favour. For various reasons, Chinese Buddhism is distin-
guished (Han chudn féjiao Y AEM#). The activity of religious institutions is rationed and, in
relation to various religions, accepted to a different degree.

The paper contains an analysis of the indicated and other aspects of the presence of religion in
present-day China.
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Reporter i dalekowschodni korespondent amerykanskiej prasy Ian Johnson,
autor szeroko dyskutowanej ksiazki o wspolczesnym odrodzeniu religijnym
w Chinach', przytacza wypowiedz jednej z przepytywanych przez siebie 0sob,
ktéra dos¢ dobrze ilustruje stan Swiadomosci dzisiejszych mieszkancow Pan-
stwa Srodka: ,,Myslelismy, ze bylismy nieszczesliwi, bo bylismy biedni. Ale
teraz wielu z nas nie jest juz biednych, a mimo to wciaz jesteSmy nieszcze-
sliwi. Zdajemy sobie sprawe, ze czego$ nam brakuje i ze tym czyms$ jest
zycie duchowe™. Zdaniem autora kwestie wiary i wartosci zajmuja dzi$
centrum narodowej dyskusji nad sposobami organizacji zycia Chinczykow
w skali znamionujacej duchowe odrodzenie, przypominajace Wielkie prze-
budzenie (Great Awakening) w USA w wieku XIX.

Przed podjeciem tej kwestii kilka stow o nieprzejrzystym w kontekscie
chifiskim pojeciu religii. Wspotczesna nazwa zongjiao (5%%1) to neologizm,
utworzony poprzez modyfikacj¢ oryginalnego chinskiego znaczenia przez
Japonczykow w XIX wieku (shitkya) i reimportowany do jezyka chinskiego®
Kontrowersje budzi odnoszenie go do kulturowych fenomenow wystepuja-
cych we wczesnych Chinach przed powstaniem cesarstwa, jak i w Chinach
cesarskich. Watpliwosci dotycza stosownosci czy adekwatnosci okre§lania
ich jako religii w znaczeniu oddawanym przez wspolczesna nazwe. Watpli-
wosci te zasiali pionierzy badan sinologicznych James Legge i Herbert
Giles. Eksponujac agnostyczny charakter konfucjanizmu, przyczynili si¢ do
jednostronnej percepcji religii chinskiej jako zdominowanej przez aktywnos$¢
magiczna’. Niekombatybilno$é chinskich wierzen z wystepujacymi w reli-
giach teistycznych, wysuwajacymi na pierwszy plan obecnos¢ Boga badz
osobowos$¢ bostwa, sprawila, ze przeswiadczenie sinologdéw powielali za-
chodni religioznawcy. W nastgpstwie takiego nastawienia mieszkancoéw Pan-
stwa Srodka traktowano badz jako przesadnych, badz zgota niereligijnych.
Opini¢ badaczy zachodnich podchwycili uczeni chinscy. Filozof Hu Shih

odnotowal: ,,wyksztalceni ludzie w Chinach sa indyferentni religijnie”®.

" IAN JOHNSON The Souls of China: The Return of Religion after Mao (London: Penguin
Books, 2017).

> Ibid., 16-17.

*Ibid., 16, 18.

*'W. E. SOOTHILL, The Three Religions of China (London: Hodder and Stoughton, 1913), 6; ob-
szerniej na ten temat: SUZUKI SHUJI, ,,Religion (shitkyo) and Freedom (jiyii)”, w: The Emergence of the
Modern Sino-Japanese Lexicon. Seven Studies, red. Joshua A. Fogel (Leiden: Brill, 2015), 81-91.

> CHING KUNG YANG, Religion in Chinese Society: A Study of Contemporary Social Functions
of Religion and Some of their Historical Factors (Berkeley: University of California Press, 1961), 4.

8 Hu SHH, The Chinese Renaissance (Chicago: University of Chicago Press, 1934), 78.
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Inni poszli jeszcze dalej. Omawiajacy t¢ kwesti¢ Anthony C. Yu przy-
woluje opini¢ historyka Guo Zhanbo, ktory w wydanej w 1973 r. Wspoi-
czesnej historii Chin (Jinddi zhonggud shi ITAXH B £) stwierdza ni mniej
ni wiecej: ,,Chiny nie maja religii” (Zhonggué génbén méiyou zongjiao +
AR H %), Oto jak argumentuje swoj poglad: ,,Konfucjusz prowadzit
rozwazania o ludziach, a nie o duchach, o zyciu, nie o $mierci. I nie byto to
tylko osobiste nastawienie Konfucjusza, gdyz Chiny co do zasady nie maja
zadnej religii. Religie do Chin przyszly z zewnatrz, zarowno buddyzm, jak
tez islam i chrzescijanstwo [...] Wezmy Ksigge Przemian, jedna z najstar-
szych w Chinach. Zawiera glebokie prawdy, ale pozbawione religijnego
charakteru. [...] Co mozna rzec o Wielkim Ostatecznym (taiji)? Jest zasada,
a nie bogiem. W Ksiggach Dokumentow i Piesni czgsto pojawiaja si¢ nazwy
«Niebo» (tian) i «Pan na Wysokosciach» (shangdi), ale sa one uzywane
w odniesieniu do ludzi. W ustaleniach dotyczacych praw klanu i kultu przod-
kow zastrzega sig, ze przodkowie winni by¢ czczeni jak Niebo i stad nauka,
ze «nie ma wigkszej synowskiej mito§ci/naboznosci (xiao) niz ofiara dla
Nieba» [aluzja do Zapiskow o rytuatach/obyczajach — Liji 8¢ — K. K.].
Nawet to nie jest religia”®.

To redukcjonistyczne ujecie, podzielane takze przez innych chinskich
uczonych, po czeg$ci oddawato swiatowy trend cywilizacyjny, dazenie do
sekularyzacji. Dokonywano takze analizy poréwnawczej i ewaluacji, w kto-
rej nastepstwie zdominowana przez magiczny taoizm religi¢ ludowa w zesta-
wieniu z narodotworczym chrzescijanstwem okreslano jako haniebna i poni-
zajaca Chinczykow. Tak czy owak mocno zarysowatla si¢ ideologiczna ten-
dencja do klasyfikowania chinskiego dziedzictwa religijnego jako przesadu.
Odnoszaca si¢ don nazwa mixin {5 jest takze zapozyczeniem japonskiego
neologizmu (meishin).

Popetniano takze inne uchybienie o charakterze religioznawczym. Do
wigcej niz potowy poprzedniego stulecia zachodni badacze podzielali prze-
konanie, ze chinskie religie: buddyzm, taoizm i konfucjanizm stanowia
analogi¢ dla wywodzacej si¢ z Abrahamowej tradycji trojcy: judaizmu,
chrze$cijanstwa 1 islamu. Wobec popularnego powiedzenia: ,, Trzy nauki,
jedna nauka” (Sanjido yijido —#{— %) to oczywista bzdura. Mimo to jednak
owi uczeni, w okresie postgpujacej sekularyzacji mniemali, ze tak jak dla
ludzi Zachodu zaangazowanie religijne oraz jego skala jest dla Chinczykow

" ANTHONY C. YU, State and Religion in China. Historical and Textual Perspectives (Chicago
and La Salle: Open Court, 2005), 5.
* Ibid., 150.
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kwestia wyboru. Blad sprostowal socjolog Yang Qingkiin (Ch’ing-k’un
Yang, 1911-1999 ), w $wiecie nauki znany jako Ching Kung Yang, ktory
w swej pomnikowej, powstalej ponad p6t wieku temu, ale wciaz aktualnej
pracy, charakteryzujacej chinska religijnos¢ przedstawit koncepcje religii
nwrozproszonej” (diffused religion), osadzonej w codziennej aktywnosci spet-
nianej w okre$lonych warunkach spotecznych’. Wykazat on, ze np. prze-
jawem uswigcenia pracy byt kult bogéw patronujacych poszczegdlnym gru-
pom zawodowym, co wydaje si¢ pozostatoscia uwielbienia dla mitycznych
heroséw-dobroczyncow ludzkosci, przejawem zas u§wigcenia lokalnej wspol-
noty $§wiatynna cze$¢ dla bogow wioski czy dzielnicy albo tez nieoddzie-
lanie, a podyktowane pragmatyka taczenie pogladow i praktyk pochodzacych
z roznych wielkich tradycji religijnych. Gdyby nie szczg$liwy zbieg
okolicznosci, wskutek ktéorego Yang na poczatku lat 30. minionego wieku
trafit do USA, gdzie zostal profesorem uniwersytetu w Pittsburghu, na in-
struktywna wiedze o chinskiej religijnosci czekaliby$my jeszcze co najmniej
dwie dekady, do otwarcia Chin po $mierci Mao.

Mao odszedt w 1978 r. Liberalny wzgledem religii w swych wczesnych
deklaracjach, stat si¢ jej zagorzalym przeciwnikiem, obwiniajac ja o hamowanie
marszu Chin ku §wiatowej hegemonii poprzez utrwalanie spolecznych podzia-
16w 1 utrudnianie komunikacji wladzy z ludem. Mimo Ze w konstytucji z 1954 r.
zadeklarowano wolno$¢ wyznania, partia komunistyczna podjeta dziatania zmie-
rzajace do wykorzenienia religijnych tradycji i — jak to okre$lano — zerwania
wigzi laczacych religijne wspdlnoty z feudalng przeszloscia i pozbawic je
zwiazkow z kolonialnymi czy imperialistycznymi strukturami obcych rzadow.

Utrzymywane od wiekéw przeswiadczenie o autarkicznym charakterze
cywilizacji chinskiej i prymacie jej zdobyczy kulturowych, kultywowane
przez autorytarna wladze, owocowato rozpowszechnieniem postaw i dziatan
ksenofobicznych. W znacznej mierze dotknely one sferg religii. Nalezy
pamigtaé, ze Chiny maja za soba dtuga, rozwini¢ta w epoce Tangow (618—
906), tradycje kontroli aktywnosci religijnej cesarskich poddanych. Dlatego
takze religijna polityke wtadzy komunistycznej mozna postrzegaé jako tej
tradycji kontynuacj¢. W cesarskich Chinach panstwo (cesarz i, w mniejszej
mierze, dwor oraz wyrdznieni lennicy) bylo suwerenem we wszystkich
aspektach zycia swych poddanych. Nie byto rozdziatu religii i panstwa, tak
jak jest on pojmowany na Zachodzie. Nie bylo go ani w teorii, ani w prak-
tyce, a Chinczycy co do zasady nie kwestionowali suwerennosci witadcy.
Ponadto cesarstwo podejmowato wysitki zmierzajace do ,,zapobiegania aktyw-

® YANG, Religion in Chinese Society, 20-21, 294-295.
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nosci i powstrzymywania rozwoju ruchow religijnych identyfikowanych jako
obce”. Podobnie KPCh z powodzeniem probowata ograniczy¢ dziatalno$¢
religijng posrod grup i oséb, ktore odmawiaty wspolpracy z organizacjami
religijnymi sponsorowanymi lub kontrolowanymi przez panstwo. W okresie
Rewolucji Kulturalnej (1966-1969; 1976) aktywno$¢ rzadzacych i zmobili-
zowanych przez parti¢, zorganizowanych w paramilitarne czerwono-gwar-
dyjskie oddzialy (Héng weéibing 2. TP1t) rzesz miodziezy byla nad wyraz
dolegliwa. Kampania przeciw religii nie zaczg¢la si¢ jednakze po objgciu
wladzy przez komunistow w 1949 r., ale okoto siedemdziesiat lat wczes$niej,
kiedy to konfrontacja z potgznym woéwczas Zachodem doprowadzita do
postepujacego upadku cywilizacji chinskiej. Amok hunwejbinow wszakze
doprowadzit ja do zenitu. Katalizatorem zjednoczenia narodu i narzedziem
postepu miala staé si¢ przymusowa ateizacja, a wlasciwie, wzorowany na
powazaniu mitycznych boskich dobroczyncow ludzkosci, quasi-religijny kult
Mao. Niestety partyjna ideologia duchowo wyjatowita ludzi, przez co za-
miast zgodnie wspdtzy¢, w skrajnych warunkach bytowych zabiegali o wias-
ne przetrwanie, takze kosztem innych.

Romantyczna wizj¢ i towarzyszaca jej ludobdjcza polityke Mao szczgs-
liwie zastapit technokratyczny pragmatyzm Denga: ,,Religijna wiara ludzi
nie obchodzi mnie dopéty, dopoki przestrzegaja prawa i cigzko pracuja”'’.
Ta wypowiedzia nawiazal do przytaczanego przez siebie przystowia, ktore
cnote kota nakazuje upatrywaé w jego uzytecznosci (fapaniu myszy), a nie
w urodzie (masci). Stanowisko Denga sprawito, ze surowe ograniczenia
w odniesieniu do praktyk religijnych zawieszono.

Konstytucja (Xianfd 7%2i%) ogloszona 4 grudnia 1982 r. ugruntowuje
czworaki fundament chinskiego socjalizmu: dyktatur¢ ludu, mysl Marksa,
Lenina i Mao, socjalistyczna drogg rozwoju i kierownictwo KPCh. Wpraw-
dzie podkre$la znaczenie idei ostatniego z wymienionych klasykow, ale
w sposob nadzwyczaj umiarkowany. Najbardziej interesujacy dla nas jest
artykul 36, ktory dotyczy kwestii religii. Oznajmia si¢ w nim co nastgpuje:

,Obywatele ChRL ciesza si¢ wolno$cia wyznania.

Zaden organ panstwowy, organizacja publiczna ani zadna jednostka nie
moze zmusza¢ obywateli do uwierzenia albo niewiary w odniesieniu do
jakiejkolwiek religii; nie moze takze dyskryminowaé obywateli, ktorzy wie-
rza albo niewierzacych jakiej$ religii.

" DONALD E. MACINNIS, ,,Secularism and Religion in China. Problem of Transcendence”, w:
Contemporary Chinese Philosophy, red. Frederick J. Adelmann (The Hague: Martinus Nijhoff
Publishers, 1982), 118.
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Panstwo ochrania normalna [wyrdoznienie K. K.] aktywnos$¢ religijna
[guéjia baohii zhéngchdng de zongjiao huddong [ F AR 1EH 1) 5 20H 5],

Nikt nie moze uzywac religii do angazowania si¢ w dziatania, ktore za-
ktécaja porzadek publiczny, ostabiaja zdrowie obywateli albo koliduja
z panstwowym systemem edukacji.

Organy i sprawy religijne nie podlegaja jakiejkolwiek
obcej dominacji [Zongjiao tudanti hé zongjiao shiwu bu shou waiguo
shili de zhipeéi 57UV R = B0R 55 A 52 AME 35 77 10 32 il

Ostatnia fraza jest niekiedy oddawana wyrazeniem: ,kontroli obcych
panstw”. Wynika z tego, ze religia w Chinach jest wylacznie sprawa chinska,
co oznacza, ze zadna obca sita nie moze sprawowacé kontroli nad nia, tak
samo jak i nad innymi chinskimi sprawami. Pewna dyskusj¢ wywotalo stowo
»hormalna” w odniesieniu do aktywnosci religijnej, ale na ogét zgadzano
si¢, ze w tym miejsu oznacza ono ,legalna”. Innymi stowy, normalna
aktywnos$¢ religijna to taka, na ktora zezwala panstwo albo jego lokalni
przedstawiciele.

Rozlegta wyktadnia artykutu Konstytucji zostata pomieszczona w doku-
mencie KC KPCh z 31 marca 1982 r. zatytulowanym ,,Podstawowy punkt
widzenia i polityka dotyczaca kwestii religijnej w okresie socjalizmu w na-
szym kraju” (Guanyu woguo shéhui zhiuyi shigi zongjiao wenti de jibén
guandidan hé jibén zhéngcé T 3 E 42 3= SCINFHA 5% 28010 73 1) 25 AW s
FHARFIR), powotywanym zwykle jako ,,Dokument 19” (Hijiii hao wénjian
+fL9%SCF) 2. Zrazu byt przeznaczony do partyjnego uzytku wewnetrznego
(néibu WT). Wyciekl wszakze, wzbudzil zainteresowanie i byl czesto
komentowany. Dlatego 19 czerwca 1982 r. zostat opublikowany w Czerwo-
nym Sztandarze (Hongqi #LJiE), ideologicznym organie KPCh, i stal sie
podstawa wyktadni prawnej sytuacji religii w dzisiejszych Chinach.

W ,,Dokumencie 19” podkresla si¢ wsparcie partii dla (konstytucyjnej)
polityki wolno$ci wyznania. Wyjasnia sig, ze cztonkowie Partii moga nie by¢
wyznawcami jakiejkolwiek religii. Ponadto wskazuje na konieczno$¢ wspot-
pracy pracownikoéw Partii i Biura ds. Wyznan z wiernymi w budowaniu

' Constitution of the People’s Republic of China (Chinese and English Text), Congressional-
Executive Comission on China, dostgp 14 wrzesnia 2018, https://www.cecc.gov/resources/legal-
provisions/constitution-of-the-peoples-republic-of-china.

12 Zhdonggong zhongyang yinfa (1982) 19hao wénjian H3trhENEE (1982) 195 304,
Hudrén shénxué yuandi T NHE[E M, dostep 14 wrzesnia 2018, http://www.chinesetheology.com/
ChinaReligiousPolicy/19documentBIG5.htm; przektad angielski w: DANIEL E. MACINNIS, Reli-
gion in China Today: Policy and Practice (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1989), 8-26; Purdue
University, Center on Religion and Chinese Society, dostep 14 wrzesnia 2019, https://www.purdue.edu/
cres/wp-content/uploads/2014/08/Document no. 19 1982.pdf.
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socjalistycznego panstwa. Nalezy zapewni¢ nieruchomosci dla celow reli-
gijnych, a religijnych profesjonalistow wyszkoli¢ tak, by byli biegli zar6wno
w sprawach religijnych, jak i politycznych oraz wspiera¢ ich finansowo.

Osiem legalnych organizacji religijnych to zwiazki: buddyjski, taoistyczny,
islamski, a takze pi¢¢ ugrupowan chrzescijanskich, w tym trzy katolickie:
Patriotyczny Zwiazek Katolicki, Komisja do Spraw Religijnych i Konferencja
Biskupow oraz dwa protestanckie: Patriotyczny Ruch Potrdjnej Autonomii
(samowystarczalny, samorzadny, samopropagujacy si¢) i dzialajaca przy nim
Chrzescijanska Rada Chin. Dziatalnos$¢ religijna poza nimi jest zabroniona.
Organizacje s zobowiazane do przestrzegania wskazan partii i rzadu.

Religia, jesli ma przetrwaé, musi wypetnia¢ natozony na nia obowiazek
bycia ,,patriotyczna”, w tym sensie, ze ,,nie moze by¢ zadnego przyzwolenia
na postuzenie si¢ w jakikolwiek sposob religijnym pretekstem w celu przeciw-
stawiania si¢ kierownictwu partii albo dla zniszczenia jedno$ci narodowej
czy etnicznej”"®. Nawet jednak gdy te warunki beda spetniane, ani przysztosé
religii, ani jej prosperowanie nie sa zagwarantowane, jest ona bowiem zja-
wiskiem historycznym, reprezentujacym okreslone stadium rozwoju ludz-
kosci 1 wraz z postgpem spotecznym, ekonomicznym i edukacyjnym ,,religia
ostatecznie zniknie z ludzkiej historii”".

Partia, ktéra jest forpoczta komunistycznego spoleczenstwa, stanowia-
cego — w zamysle jej przedstawicieli — ostatnie stadium procesu dziejo-
wego, sama uprawnia si¢ do warto§ciowania, oceniania tego, co juz zaszlo,
1 przewidywania tego, co jeszcze nastapi. A co nastapi, a raczej ma nastapic,
oznajmia si¢ w ,,Dokumencie 19”.

Luzujac rygory w odniesieniu do dzialalnos$ci zwiazkéw wyznaniowych,
partyjni przywodcy nie przewidzieli skali ozywiania religijnego, w szczegdl-
nosci we wspolnotach buddyjskich i chrzescijanskich. Aktywno$¢ tych ostat-
nich zyskata sobie nawet miano ,,chrze$cijanskiej goraczki” (Jidijiao ré &7
H ). Jednym z jej objawdw byla masowa akcesja do wspolnot wyjetych
spod prawa. Pomna na udziat chrzescijanstwa w upadku komunizmu w Eu-
ropie oraz rolg, jaka buddyzm Tybetanczykow oraz islam Ujgurow odgrywaja
w ich dazeniach niepodlegtosciowych, a dodatkowo bg¢dac poddana naciskom
ptynacym z liberalnego Zachodu, ,,KPCh stata si¢ coraz bardziej konserwa-

tywna, a nawet reakcyjna w swojej polityce religijnej”".

13 MACINNIS, Religion in China Today, 21

“Ibid., 10.

'S TONY LAMBERT, ,,The Present Religious Policy of the Chinese Communist Party”, Religion,
State & Society 29 (2001), 2: 128.
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W listopadzie 1993 r. prezydent Jiang Zemin wydal trzy dyrektywy,
dookreslajace dziatalnos$¢ ,,patriotycznych” organizacji religijnych. Obejmo-
waly one obowiazki: (1) doktadnego i prawidtowego wdrozenia polityki
religijnej partii, (2) wzmocnienia kontroli spraw religijnych tak, by bytly
prowadzone zgodnie z prawem, oraz (3) pokierowania nimi tak, aby byly
kompatybilne z wymogami chinskiego spoleczenstwa socjalistycznego. Za-
razem Jiang podkreslit, ze panstwo ,,chroni normalna dziatalnos¢ religijng”,
a jednocze$nie ,,ogranicza i uderza w tych, ktoérzy wykorzystuja religi¢ do
prowadzenia dziatalnoéci przestepczej”'®. Polityka partii wzgledem religii
byta pozniej uscislana jeszcze kilkukrotnie, zwykle w reakcji na wydarzenia,
ktore w opinii jej przywodcow zagrazaty stabilnos$ci panstwa.

Kiedy sekretarzem generalnym KPCh w 2012 r. zostat Xi Jinping, spo-
dziewano sig¢, powotujac si¢ na religijne zaangazowanie i sympatie cztonkow
jego rodziny, dalszego rozluznienia partyjnej kontroli. Niestety zamiast tego
administracja Xi o$mielita partyjna frakcje, ktora juz dominowata przed jego
wyniesieniem, a ktora opisuje si¢ jako ,,wojujacych ateistow”. Niejako spta-
cajac jej trybut, na ogdlnokrajowej konferencji poswigconej religii, odbytej
wiosna 2016 r., Xi potwierdzit dominacjg partii nad religijnymi instytucjami.
Oznajmit, ze sprawy religijne maja dla KPCh ,,szczegdlne znaczenie”. Po-
wiedziat wowczas: ,,Powinnismy oddzialywac¢ na kregi religijne i ich zwo-
lennikow, ksztalcac je, przywolujac socjalistyczne wartosci podstawowe
i kierowa¢ religijnymi ludzmi ideami jednosci, postepu, pokoju i tolerancji
[...] Grupy religijne musza zgtgbiac¢ zasady i idee, ktore pozostaja w zgodzie
z harmonig spoteczng i postgpem oraz sa korzystne w budowaniu zdrowego
i cywilizowanego spoleczenstwa, oraz interpretowaé doktryny religijne w spo-
sob, ktory sprzyja rozwojowi wspolczesnych Chin 1ijest zgodny z nasza
wspaniala kultura tradycyjna”. Ponadto ostrzegl, ze niektore formy aktyw-
nosci religijnej moga by¢ kanatami ,,zagranicznej infiltracji” i skutkowaé
naruszaniem prawa. W zwiazku z tym wezwal cztonkéw KPCh, by pozostali
»hieustepliwymi marksistowskimi ateistami, utrwalali swoje przekonanie
i mieli na uwadze partyjne zasady”'’. Z kolei na ostatnim zjezdzie KPCh
w pazdzierniku 2017 r. oznajmit: ,,Religie w Chinach powinny by¢ chinskie
w swym ukierunkowaniu, a partia zapewni im aktywne kierownictwo, aby

mogly dostosowaé si¢ do socjalistycznego spoteczenstwa”'®.

1 Ibid., 124-125.

17 China Focus: Xi calls for improved religious work”, Xinhuanet, dostgp 14 wrze$nia 2018,
http://www .xinhuanet.com/english/2016-04/23/c_135306131.htm.

¥ L1 YUAN. , At the Congress Xi reaffirms: Sinicization of religions under the Communist
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Charakteryzujac stosunek komunistycznej wtadzy do religii, Pitman B.
Potter stwierdza: ,,Regulacja religii odzwierciedla polityke partyjna, przy-
znajaca ograniczong autonomig przyjetym praktykom, probujac jednoczesnie
sttumi¢ te wyzywajace polityczna ortodoksje. Legalnos¢é pozostaje kluczo-
wym skladnikiem nie tylko jako podstawa skutecznej regulacji rzadowej
w zakresie, w jakim moze ona uzyska¢ powszechne poparcie dla oficjalnych
preferencji, dotyczacych rownowagi migdzy autonomia a lojalnoscia. Zdol-
no$¢ rezimu do podtrzymywania legalnosci i regulowania religii pozostaje
jednak niepewna, poniewaz uzyteczno$¢ i skutecznos$¢ kontroli pozostaje
kwestionowana”"’.,

Z kolei cytowany juz lan Johnson wprost wskazuje na czynnik ograni-
czajacy poczynania wladzy. Odnotowuje wprawdzie: ,, Tradycyjne wartos$ci
i praktyki sa promowane jako zrodto stabilnosci i moralnosci”, zaraz po tym
jednak podkresla: ,,Ale zarazem istnieje lek przed wiara jako ostatecznie nie-
kontrolowalna sita — alternatywna ideologia do rzadowej wizji tego, jak
spoleczenstwo powinno byé zarzadzane’.

Odnoszac si¢ do sytuacji, w jakiej znajduja si¢ religie w Chinach, nalezy
uwydatni¢, ze nawet te uznane za legalne nie sg traktowane jednakowo.
Mimo ze chrzescijanstwo w nastgpstwie powodzenia misji nestorianskiej jest
obecne w Chinach od 635 r., to niemal nieprzerwanie jest uwazane za obce.
Popularne powiedzenie: ,,Jednego chrze$cijanina wigcej; jednego Chinczyka
mniej” (Dud yigé jidi tu; shdo yigé zhonggué rén % —NEEHE. L—A
[ A\) ilustruje niekompatybilno$¢ ,,chrzescijanskiego” z ,,chinskim”. Wspot-
czesnie opor wobec chrzescijanstwa to skutek bolesnych zabiegow moder-
nizacyjnych, podejmowanych u schylku i po zniesieniu wtadzy mandzur-
skich Qingéw, w trakcie ktérych prowadzono walke z rodzimymi religiami,
wyrzucajac im kultywowanie przesadow (mixin i£1%). Chrzeécijanie stali sig
mimowolnymi sojusznikami znienawidzonej wtadzy. Na przelomie poprzed-
nich stuleci (1899-1901) wybuchto w Chinach antychrze$cijanskie, cho¢
faktycznie skierowane przeciw nadajacym przywileje ,,zamorskim diabtom”
Qingom, powstanie bokserow (qudn luan Z5il).

Chrzescijanstwo zostato uderzone rykoszetem. Ruch przeciw przesadom
(fan mixin yundong IKA5i27)), ktory mial doprowadzié¢ do upadku kultu
Swiatynnego i pozbawi¢ majatku sprawujacych nad nim piecze kaptanoéw

Party”, AsiaNews.it, dostgp 14 wrzesénia 2018, http://www.asianews.it/news-en/At-the-Congress-
Xi-reaffirms:-Sinicization-of-religions-under-the-Communist-Party-42096.html

! PITMAN B. POTTER, ,,Belief in Control: Regulation of Religion in China”, The China
Quarterly 2003, No. 174 (Jun.): 337.

2 JOHNSON, The Souls of China, 32.
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taoistycznych i buddyjskich oraz spirytystycznych mediow, zostal zainicjo-
wany edyktem cesarza Guangxu (Guangxu Jt#%) z lipca 1898 r., nakazu-
jacym przeksztatcenie §wiatyn (wyjawszy te zwiazane z kultem panstwowym)
w szkoty. Dokument powstat w §rodowisku konfucjanskich reformatorow
i stanowit wyraz panujacych w nim postaw fundamentalistycznych i anty-
klerykalnych. Fundamentalizm przejawiat si¢ w odrzucaniu wszelkich idei
i praktyk nieobecnych w konfucjanskich pismach kanonicznych, antyklery-
kalizm za§ wyrazal si¢ w sprzeciwie wobec instytucjonalizacji religii,
w szczegbdlnosci zawodowych duchownych, utrzymujacych si¢ z postug
liturgicznych i aktywnosci postrzeganej jako magiczna®'. Kampania, ktorej
przy$wiecaly hasla ,,Zniszcz $wiatynie, buduj szkoly” (hui mido banxué 5%
B ) czy tez ,,Buduj szkoly za $wiatynny majatek” (mido chdn xingxué
Ji i BHLE2) spotkata sie ze spotecznym odzewem, choé jej efekty byty nie-
jednoznaczne i zréznicowane w odniesieniu do warstw wspottworzacych
spoteczenstwo chinskie po upadku cesarstwa.

Lud sktaniat sig¢ raczej ku kultywowaniu rodzimych tradycji religijnych,
podczas gdy elity polityczne republikanskich Chin dostrzegaly w chrzesci-
janstwie czynnik modernizacji panstwa. Warto odnotowac¢, ze zaro6wno Sun
Jat-sen (Stinyixian f&H1l), jak i Czang Kai-szek (Jidngjieshi H%/f)
wybrali konwersje — Sun zostal baptysta, Czang za$ katolikiem, a synteza
etyki konfucjanskiej i chrzescijanskiej legta u podstaw Ruchu Nowego Zycia
(xin shenghué yundong HrEiEEE)), ktory mial na celu odnowe moralna
i duchowa narodu. W ramach jego aktywnosci prowadzono kampani¢ ,,zni-
szczenia przesadow”. Z kolei od pierwszych dni komunistycznych rzadow
chrze$cijanstwo zostato uznane za sojusznika obcego imperializmu, a tym
samym za zywotne zagrozenie dla Chin. Mimo ze do$¢ dobrze w lokalnych
wspolnotach zadomowione, wciaz jest traktowane jako zdominowane przez
sity obce.

Podejrzenia, jakkolwiek znacznie stabsze, sa kierowane takze pod adre-
sem buddystow i taoistow. Buddyzm, takze obca religia i w cesarskiej prze-
szlo$ci wielokrotnie przez wtadze pod tym pretekstem atakowana, jest jed-
nak religia zsinizowana w stopniu czyniacym ja bardzo odlegla od indyj-
skiego oryginatu i dlatego naturalizowana. Dodatkowo w okresie republikan-
skim zostat on poddany znaczacym reformom. Ich ideowa podstawg stano-
wita koncepcja humanistycznego buddyzmu, buddyzmu ,dla ludzkiego
zycia” (rénshéng féjiao NEM#) albo ,dla ludzkiego $wiata” (rénjian

2! VINCENT GOOSSAERT. ,,1898: The Beginning of the End for Chinese Religion?”. Journal of
Asian Studies 65 (2006), 2: 308-309.
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fojiao N[H i #0), sformutowana i propagowana przez mnicha o imieniu
Taixu (Taixd A EE; 1889-1947)%. Jego reformistyczne dazenia motywowaty
dwa wydarzenia. Pierwszym byta republikanska rewolucja z 1911 r., ktora
procz wielu innych bolaczek obnazyta przerazajacy stan buddyzmu, cechu-
jacy si¢ degeneracja i dezintegracja religijnej wspolnoty. Duchowienstwo na
0goét zaniedbywato edukacj¢ i osobista praktyke, a swa aktywnos$¢ ograni-
czato do wykonywania obrzedéw pogrzebowych i innych rytuatéw. Drugim
wydarzeniem, motywujacym reformatorskie idee Taixu, byt dialog, ktory
prowadzit z chrzescijanskim ewangelista, norweskim misjonarzem luteran-
skim Karlem L. Reicheltem (1877-1952), zatozycielem chrzescijanskiego
centrum Tao Fong Shan (Daoféng shan &) 111) w Hong Kongu. Dyskusja
z pastorem sprawila, ze uswiadomit sobie sit¢ wlasnej religii. Skrytykowat
chrzescijanski teizm i nabyl przeswiadczenia, ze buddyzm moze dac¢ chrze-
$cijanstwu to, czego mu woOwczas brakowalo, a mianowicie religijnego
ducha, ktory nie sprzeciwialby si¢ wspodtczesnej nauce i, podkreslajac jego
ponadnarodowy charakter, mogiby sta¢ si¢ fundamentem powszechnego za-
ufania i wspolnoty. Zywiac przekonanie, ze odnowiona buddyjska doktryna
jest zdolna do zjednoczenia wszystkich istniejacych form cywilizacji i jako
taka powinna rozprzestrzeni¢ si¢ na catym $§wiecie, nawiazat kontakty z bud-
dystami roznych denominacji z Chin i innych krajow azjatyckich, w szcze-
gblnosci ze Sri Lanki, Tajlandii i Japonii. W najwigkszym skrocie méwiac,
jego modyfikacja buddyzmu polegata na przesunigciu osrodka skupienia ze
$mierci i losow posmiertnych na aktualnie zyjacego cztowieka, ktory uswia-
domiwszy sobie warto$¢ daru zycia, jest w stanie sta¢ si¢ cnotliwa osoba.
Wzorem byt dlan przyszly zalozyciel buddyzmu, w okresie poprzedzajacym
nirwang, kiedy to byt oddany poszukiwaniu drogi do ustania cierpienia. Idee
wynikte z tej modyfikacji miaty sta¢ si¢ zaczynem do konstruowania bud-
dyjskiego raju, czyli Czystej Krainy tutaj, w Swiecie aktualnie zyjacych
ludzi (rénshéng jingtu N4 1§ 1).

Reformatorska mys$l Taixu, zrazu umiarkowanie popularna, stopniowo zy-
skiwala uznanie i kontynuatorow, w szczego6lnosci posréod mnichoéw i swiec-
kich wyznawcow na Tajwanie. Z kolei ich rozlegta aktywno$¢ oddziatala na
odradzajaca si¢ wspdlnote buddyjska w ChRL, a w skali bardziej ogdlnej —
ujawnita ekspansjonistyczny charakter chinskiego buddyzmu. Interpretujacy
to zjawisko Hung-yok Ip odnotowuje: ,,Chinscy buddysci zobowiazali si¢ do

22 DARUI LONG, ,,Humanistic Buddhism From Venerable Tai Xu to Grand Master Hsing
Yun”, Hsi Lai Journal of Humanistic Buddhism 1 (2000): 58-66; DON ALVIN PITTMAN, Toward
a Modern Chinese Buddhism: Taixu’s Reforms (Honolulu: University of Hawai Press, 2001).
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uczynienia swojej religii globalng i do wzmocnienia znaczenia buddyzmu
w roznych wymiarach spoteczenstwa chinskiego w szczegoélnosci i ogolnie
w ludzkim zyciu”?,

Pierwszoplanowym przejawem tej ekspansji jest dzi$ zjawisko cyberbud-
dyzmu, produkcja i rozpowszechnianie cyfrowych ,,skarbow dharmy” (fd@bdo
1£%), elektronicznych utensyliéw, informatycznych systeméw i programéw,
majacych kluczowe znaczenie w tworzeniu i utrzymywaniu lokalnych, ponad-
regionalnych i miedzynarodowych sieci wyznawcow i sympatykow, korzysta-
jacych znowoczesnych mediéw’. Ich wykorzystywanie w komunikacji spo-
lecznej utatwia wymiang pogladéw i obiektow religijnych zaréwno w §wiecie
chinskim, jak i poza nim, a uczestniczacy w niej stale zwigkszaja swoj udziat
w przeplywie informacji, obrazow, dzwiekow, wiezi spotecznych i towarow™.

Zasigg oddziatywania buddyjskich tresci z wykorzystaniem nowych techno-
logii jest przeogromny i jeszcze si¢ zwigkszy, albowiem ,,nie ma watpli-
wosci, ze cyfrowa obecnos$¢ buddyzmu rozszerzy si¢ jeszcze bardziej, ponie-
waz technologie te przenikaja kazdy zakatek naszego zycia””®. Ocena adek-
watnosci i trwatosci efektow tej niezwyklej, wzgledem tradycyjnej, aktyw-
nosci misyjnej i pastoralnej jest wszakze kwestia przysztosci.

W odniesieniu do praktyki wspoétczesny chinski buddyzm (Han chudn
fojiao PALH ) jest synkretyczna forma religijna z dominacja dwoch rodzi-
mych tradycji, reprezentujacych odmienne i poniekad skrajne typy religijno-
$ci: dewocyjnej jingtii 1. i kontemplacyjnego chdnu #. Taka religijna kon-
figuracja umozliwia omijanie doktrynalnych, rytualnych i organizacyjnych
raf, ujawniajacych si¢ w funkcjonowaniu religii teistycznych, i zawiesza
wtasciwa im konfrontacyjnos$é. Jako taka moze by¢ traktowana jako jeden
z przejawow migkkiej sity, sprzyjajacej chinskiej ekspansji na Zachod.

Komunistyczna Partia Chin postrzega rozwdéj buddyzmu w Chinach jako
dogodny z jeszcze kilku powodow?’. Pierwszy to promocja kraju, ocieplenie
jego wizerunku poprzez sprzyjanie turystyce pielgrzymkowej z krajéow bud-
dyjskich i zachodnich. Korzysta na tym chinska dyplomacja, szczegdlnie w

2 HYUNG-YOK IP, ,,Buddhist Activism and Chinese Modernity”, Journal of Global Buddhism
10 (2009): 146.

24 FRANCESCA TAROCCO, »Technologies of Salvation: (Re)locating Chinese Buddhism in the
Digital Age”, Journal of Global Buddhism 18 (2017): 156 n.

* Ibid., 167.

26 DANIEL VEIDLINGER, ,Introduction”, w: Buddhism, the Internet and Digital Media: The
Pixel in the Lotus, red. Gregory Price Grieve i Daniel Veidlinger (New York, London: Routledge,
2015), 9.

27 ANDRE LALIBERTE, ,,.Buddhist Revival under State Watch”, Journal of Current Chinese
Affairs 40 (2011), 2: 109 n.
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stosunkach z krajami, w ktorych buddyzm jest liczaca si¢ religia. Drugi
powdd wiaze si¢ z dochodowoscia takiej turystyki. I nie chodzi tu wytacznie
o zyski bezposrednie. Turys$ci, obdarowujac buddyjskie instytucje, pomna-
zaja ich majatek. Ten za$ jest wykorzystywany na dzialalnos¢ charytatywna,
ktora w jakim$ stopniu umniejsza niepozadane skutki chinskiej rewolucji
kapitalistycznej. Wtadza sprzyja tej aktywnosci, widzac w niej okazje do
»harmonizowania spoteczenstwa” poprzez kultywowanie wig¢zi migdzyludz-
kich. Trzeci powdd, byé moze najwazniejszy, wiaze si¢ ze wspolpraca
migdzy stowarzyszeniami buddystow chinskich i tajwanskich, ktéra tagodzi
napigcia wystepujace migdzy Chinska Republika Ludowa i Republika Chin-
ska. Nie jest to bezposrednie dziatanie na rzecz politycznego zjednoczenia
— Republika Chinska odrzuca projekt ,,jeden kraj, dwa systemy” (yiguo
liangzhi —[E M) — ale tworzenie warunkoéw zgodnego rozwoju spote-
czenstw obu chinskich krajow.

Zainicjowana u schylku cesarstwa i kontynuowana w okresie republiki
kampania przeciwko przesadom objgta takze taoizm. Faktycznie w ciagu
wiekow namnozylo si¢ w nim krocie magicznych zabiegdéw, celujacych
w zachowanie witalnosci i efektywnej dtugowiecznosci, a nawet cielesnej
niesmiertelnosci. Znajdujaca si¢ u ich podstawy ideg¢ jednostkowej prze-
miany, okazjonalnie, bo w sytuacji zaistnienia niesprzyjajacych okolicznosci
politycznych, wiazano z idea zmiany spolecznej — przywrocenia czy tez za-
panowania mitycznego status quo ante — idealnego Niebianskiego Kro-
lestwa Wielkiego Pokoju (tdiping tiangué X-F-KI[E), wspdlnoty, w ktorej
kazdy dziata samowtadnie, spontanicznie, naturalnie, zgodnie ze swym przy-
rodzonym uposazeniem (ziran H#%X). W niespokojnych czasach schytku
Handéw i w okresie Wei-Jin (220-420) kluczowe pojgcie zirdn zaczgto od-
nosi¢ do sposobu zachowania pozostajacego w przeciwienstwie do oficjal-
nego stylu zycia i obyczajow. To nowe uzycie pojecia pomoglo usprawie-
dliwi¢ odmowg stuzby czy podlegtosci aktualnej wiadzy jako wyzsza forme
zachowania, a nie jako akt nielojalno$ci®. Tak, w wielkim uproszczeniu,
narodzit si¢ taoistyczny anarchizm, ktory stat si¢ zarzewiem licznych bun-
tow ludowych, poczawszy od rebelii zottych turbanow (hudngjin zhi luan
3 M2 #lL; 184-189) po wielkie, zasiegiem i liczba ofiar odpowiadajace ra-
czej wojnie domowej, powstanie Taipingow (1851-1864). Dlatego takze to,
co robia taoisci, nie moze by¢ wolne od kontroli.

8 JOHN A. RAPP, Daoism and Anarchism. Critiques of State Autonomy in Ancient and Modern
China (London, New York: Continuum-Bloomsbury, 2012), b.n.s.
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Co do wyznawcow islamu (yisildan jiao fFHi=%%0), to uwaza sie ich,
wbrew uniwersalnemu postaniu ich religii, za mniejszo$¢ etniczng. Islam
bowiem nie jest religia Hanow, a ludow Huiz i Wéiwa’ér, czyli Ujgurow.

Z kolei religijny charakter odradzajacej si¢ praktyki konfucjanizmu (ru
f#), nieobjetego wykazem legalnych religii, gdyz w dzisiejszych Chinach
jako taki (jako religia) nie jest oficjalnie rozpoznawany, to temat na odrgbny
i obszerny artykul. Nalezy wszakze odnotowac, ze o ile w czasach maoi-
stowskich byt on symbolem porzadku feudalnego, jego doktryna samoroz-
woju byta tematem tabu, a zainteresowanych jej kultywowaniem traktowano
jako wyznawcow ,reakcyjnej sekty” (fandong huidaomén XFENEIET), to
po dwudziestoletnim okresie debat nad jego mozliwym znaczeniem dla roz-
woju wspotczesnych Chin, a wigc od poczatku XXI wieku, stat sig¢ zjawi-
skiem niemal masowym i przedmiotem ukierunkowanego zaangazowania ze
strony wladzy, wykorzystujacej konfucjanskie dziedzictwo w szeregu spo-
lecznych inicjatyw. Posroéd nich najwigksza popularnos$é zyskal ruch za-
checajacy dzieci (i rodzicow) do uczenia si¢ na pamigé i recytowania tresci
dziet klasycznych (érténg dijing yundong JLERLIZE]). A utworzenie
ogbdlnos§wiatowej sieci Instytutow Konfucjusza jako emanacji chinskiej
»migkkiej sity” sprawito, ze posta¢ ongi§ wyklgtego medrca urosta niemal do
rangi globalnego symbolu socjalistycznych Chin®.

Obraz rzeczywistosci religijnej w Chinach nie bytby pelny bez chocby
wzmianki o sektach dziatajacych bez przyzwolenia wladz. Powstawaty
w okresach politycznych zawirowan, ktérych w dziejach Pafistwa Srodka nie
brakowalo, na ogot z wizja eschatologicznej zmiany spolecznej. Spetniaty
szereg potrzeb i aspiracji, ktorych realizacja w obrebie uznanych religii byta
utrudniona badz zgota niemozliwa. Daniel L. Overmeyer zalicza do nich:
uzyskanie pewnosci poprzez uczestnictwo w grupowym rytuale i wzajemne
wspieranie si¢ w dazeniu do celu religijnego, zapewnienie §rodkow do auto-
kultywacji i duchowego rozwoju, w tym dostepu do wiedzy ezoterycznej,
moralne przewodnictwo, nadziej¢ na odnowg polityczna i spoteczna, organi-
zacj¢ samoobrony (takze militarnej) przed opresja wladzy oraz ekonomicz-
nej samopomocy, dostgp do technik uzdrawiania i sztuk walki oraz podnie-
sienie statusu kobiet’’. Wzorcowa organizacja byl dziatajacy na poczatku
V wieku, a nastgpnie kilkakrotnie odradzajacy si¢ w zmodyfikowanych for-

» DAVID ALEXANDER PALMER, ,,Religion in the Peoples’ Republic of China: An Overview”,
ResearchGate, dostgp 14 wrzesnia 2018, https://www.researchgate.net/publication/265345777
Religion in the Peoples' Republic of China: An Overview.

3 DANIEL L. OVERMYER, ,,Alternatives: Popular Religious Sects in Chinese Society”, Modern
China 7 (1981), 2 (Apr.): 157-169.
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mach ,,Biaty Lotos” (bdilian 7). Modyfikacje w charakterystyce gtownych
idei (formutujac je, najpierw czerpano z koncepcji buddyjskich, podzniej
takze z taoistycznych i z wierzen ludowych) oraz réznice w odniesieniu do
skali zaangazowania sil 1 srodkow sprawily, ze nalezy go postrzegac raczej
jako typ organizacji, a nie jako spojna tradycje’’. W epoce Mingéw (1368—
1644) do sekt wzorujacych si¢ na ,,Lotosie” i pokrewnych przylgngto okre-
dano temu wyrazeniu znaczenie ,,ztych kultow”. Nie zabraklo ich w ostatnim
¢wieré¢wieczu, a za najbardziej zagrazajace porzadkowi spolecznemu uznano
masowy ruch Falun Gong, czyli ,,Praktykowanie Kota Dharmy” (fdlungong
£5 1)), wykorzystujacy wybrane elementy doktryn buddyzmu i taoizmu,
laczacy postawg moralng z ¢wiczeniami medytacji i gimnastyki oraz quasi-
chrzescijanskie zgromadzenie ,,Btyskawica ze Wschodu” (dongfang shdn-
dian 77N H), ktérego wyznawcy wierza, ze Wszechmogacy Bog wecielit
si¢ w chinska kobiete.

Analizujacy religijno$¢ wspotczesnych Chinczykéw Hongyi Lai akcen-
tuje jej ludowos$¢ i ziemskosé, stwierdza bowiem, ze Hanowie, stanowiacy
przytlaczajaca wigkszo$¢ mieszkancéw Panstwa Srodka, a migdzy nimi zwta-
szcza buddysci i taoi$ci, zwracaja si¢ do religii glownie z powodow utyli-
tarnych, spodziewajac si¢ powodzenia w zyciu doczesnym, majac nadzieje,
ze sity nadprzyrodzone przyniosa im korzysci materialne®>. Wskazujac z ko-
lei na przyczyny odrodzenia religijnego po erze Mao, wymienia odstapienie
przez panstwo od zakazu religii, spadek atrakcyjnosci oficjalnej ideologii
oraz rosnaca potrzebe zaspokojenia psychologicznej potrzeby bezpieczen-
stwa ludno$ci w obliczu szybkiej modernizacji, zwigkszenia komercjalizacji
i dyslokacji spotecznej®. Analogiczny, wyjawszy niebudzacy watpliwosci
fragment o satysfakcjonowaniu zintensyfikowanej potrzeby bezpieczenstwa,
poglad gtosi Daniel L. Overmyer, oznajmiajac, ze odnowiona polityka wtadz
panstwowych uwolnita sttumione w ludziach pragnienie religii i umozliwita
im znalezienie w niej alternatywy dla ideologii komunistycznej**.

Yoshiko Ashiwa uwaza taka interpretacje za niewystarczajaca, poniewaz
zaklada ona ostry podziat okoliczno$ci zwiazanych z religia przed i po 1979 r.
Odwotujac si¢ do analizy empirycznych szczegotow ozywienia religijnego

> Tbid., 5.169.

32 HoNGY1 LAl ,,The Religious Revival in China”, Copenhagen Journal of Asian Studies 18
(2003): 41, 58.

* Ibid., 59.

3 DANIEL L. OVERMYER, ,,Religion in China Today: Introduction”, The China Quarterly
2003, No. 174 (Jun.): 307.
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po $mierci Mao, takich jak interakcja miedzy panstwem a organizacjami
religijnymi, w tym takze konflikty i sytuowanie sig¢ religii wzgledem ideo-
logii politycznych, pokazuje, ze podstawy do powstania przestrzeni dla reli-
gii w nowoczesnym panstwie, jakim sg dzisiejsze Chiny, sa efektem dtugo-
trwatego procesu. Dlatego wyjasnienie wspotczesnego odrodzenia religii
powinno wykracza¢ poza okres od czasu nowej panstwowej polityki reli-
gijnej, wprowadzonej w 1979 r., a nawet poprzedzajacy zatozenie Chinskiej
Republiki Ludowej. Jej zdaniem interpretacja religijnego przebudzenia ,,musi
by¢ zakorzeniona w ziarnach projektOw nowoczesno$ci zasianych na prze-
tomie XIX i XX wieku, z ktorych wylonila sie przestrzen religijna™’.

Kampania przeciw przesadom zainicjowana w 1898 r. poniosta fiasko.
Odrodzenie religijne, ktore nastapilo po odejsciu Mao, wykazato, ze religia
chinska jest znacznie bardziej odporna, niz ktokolwiek sobie wyobrazat®®. Jej
zywotno$¢, zrazu nadwatlona, nastgpnie nabrata mocy, co sprawito, ze po
okresie odreagowywania maoistowskiej traumy, od poczatku XXI wieku
»duchowe i religijne tgsknoty i aspiracje Chinczykéw znajduja coraz bar-
dziej zréznicowane mozliwo$ci wyrazania si¢””’. Dlatego nalezy odnotowac,
ze religia Chinczykow przeszta w tym stuletnim procesie caly szereg zmian.
Ostatecznie to nic dziwnego, bo zmiany (yi %) sa wpisane w chifiski $wiato-
poglad od zarania kultury.
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ODRODZENIE RELIGII W CHINACH PO MAO
Streszczenie

Eksponowanie agnostycznego charakteru konfucjanizmu przez zachodnich sinologéw przyczynito
si¢ do jednostronnej percepcji religii chinskiej jako zdominowanej przez aktywno$¢ magiczna. Nie-
kombatybilno$¢ chinskich wierzen z religiami teistycznymi, wysuwajacymi na pierwszy plan obec-
nos¢ Boga badz osobowos¢ bostwa, sprawita, ze prze§wiadczenie sinologéw powielali zachodni
religioznawcy. W nastepstwie takiego nastawienia, mieszkancoéw Panstwa Srodka traktowano badz
jako przesadnych, badz zgota niereligijnych. Podobnie rzecz ujmowali zwalczajacy ,.religijny za-
bobon” politycy republikanscy, a po nich ideolodzy maoistowskiej KPCh. Jego utrzymywanie si¢
mialo stabilizowaé spoleczne podziaty, hamowac¢ rozwoj i uniemozliwia¢ efektywna komunikacjg
partii z ludem. Przymusowa ateizacja jednak, wbrew oczekiwaniom maoistowskich komunistow,
nie stala si¢ katalizatorem zjednoczenia narodu ani narzedziem postepu, ale wyjatowita ludzi du-
chowo, przez co zamiast zgodnie wspolzy¢, zabiegali o wlasne przetrwanie, takze kosztem innych.

Co wigcej, tam gdzie religia okazuje si¢ by¢ pozyteczna w dziele budowy potegi kraju, nalezy
ja promowac i wspierac jej rozwdj. Nie wiaze si¢ to wszakze z deklaracja peinej wolnosci reli-
gijnej. Poza tym nie wszystkie obecne w Chinach religie sa traktowane z rdwna przychylnoscia.
Z roéznych wzgledéw wyrdzniany jest chinski buddyzm (Han chudn féjiaco DALMY, Aktyw-
no$¢ instytucji religijnych jest reglamentowana i w réznym stopniu, w odniesieniu do réznych
religii, akceptowana.

W artykule analizuje si¢ wyzej wskazane i jeszcze inne aspekty obecnosci religii w dzisiej-
szych Chinach.

Stowa kluczowe: religia; Chiny; Mao; konfucjanizm; buddyzm chinski; taoizm; chrzescijanstwo;
Komunistyczna Partia Chin; walka z ,,zabobonem”.



