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WZORU OSOBOWEGO JUNZI W ANALEKTACH

SELF-CULTIVATION XIU SHEN—
IMITATION OF PERSONAL MODEL JUNZI IN ANALECTS

Abstract. The following paper presents Confucius’ view on self-cultivation. The paper also
contains analysis of two concepts: de — virtue and xiao — filial piety. The author argues that those
two concepts are basis for moral development as described in Analects. De is inborn, given by
tian (heaven) whilst xiao, obedience towards parents and relatives, is aquired by proper
education. Furher, the paper outlines three stages of self-cultivation which, in Analects, is learing
how to behave morally and according to norms /i . First stage of cultivation means that one
follows /i without any alteration, second stage — one can apply them knownig that some changes
can be made. The third stage — junzi stage means that norms /i no longer limit a moral person.
Junzi follows them because it is his ren nature.

1. WRODZONA CNOTA DE I NABYTA CECHA X/I4A0
JAK PODSTAWA ROZWOJU MORALNEGO

Pojecia de & i xiao # oznaczaja dwie predyspozycje do osiagniecia do-
skonato$ci moralnej. Konfucjusz uwazat, ze de jest predyspozycja wrodzonag
— taka, w ktora wyposaza czlowieka tian, natomiast xiao jest predyspozycja
przyswojona w procesie socjalizacji pierwotnej' na wczesnym etapie edu-
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! Barbara Szacka pisze, ze ,.socjalizacja pierwotna — sktadowa procesu socjalizacji, zacho-
dzaca w grupie pierwotnej, najczgsciej na obszarze rodziny. W socjalizacji pierwotnej na jedno-
stk¢ maja wpltyw znaczacy inni, przewaznie rodzice. Charakteryzuje si¢ ona silnym emocjonal-
nym oddzialywaniem znaczacych innych na jednostkg. Reguly dziatania przyswaja ona na zasa-
dzie nasladownictwa oraz w mniejszym stopniu poprzez werbalny przekaz symboliczny. Socja-
lizacja pierwotna konczy si¢ w momencie pojawienia si¢ uogélnionego innego. W tym momencie
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kacji moralnej. Z punktu widzenia rozwoju moralnego cnota de zalicza si¢
zatem do wrodzonej natury (& zhi), a cecha xiao do tego, co jest okreslane
jako nabyta ogtada (X wén). Omédwienie tych pojeé¢ poprzedzi wlasciwe roz-
wazania dotyczace samodoskonalenia xiu shen & 5.

1.1. POJECIE DE W ANALEKTACH.

Termin de mdgt poczatkowo wiazaé si¢ z wewnetrzng duchowo-magiczna
wtadza, ktora umozliwiala krélom i szamanom wywieranie wptywu na za-
chowanie innych. Za czaso6w dynastii Shang (ok. XII wieku p.n.e) de ozna-
czalo rodzaj wtadzy, ktora kumulowata sig i ktora posiadata osoba zachowu-
jaca si¢ przyjaznie w stosunku do ducha lub innej osoby”. Moglo oznaczaé
takze prestiz, jakim cieszyli si¢ wysoko urodzeni. Z czasem de nabrato zna-
czenia etycznego i zaczelo oznacza¢ pozadana ceche charakteru’. Poczat-
kowo pojecie to oznaczato dziatanie zgodne z normami, ktére przekazywato
tian K. W okresie Zhou de zaczglo oznaczaé¢ dobro¢ wladey, poniewaz takie
zachowanie wladcy bylo uwazane za zgodne z tym, co nakazuje tian. De,
uzyte w tym znaczeniu, automatycznie wzbudzato w sercach poddanych po-
zytywne uczucia oraz lojalno$§¢ wobec wiladcy oraz przyciagato lud do
wladcy®. Bliski zwiazek z tian oraz ming @5 powoduje, ze de jest silnie za-
korzenione w metafizyce. De oznaczalo sitg, ktora niektérzy byli obdarzani
przez tian (zwlaszcza wladcy), i silg, ktora stopniowo gromadzit cztowiek
poprzez dobre uczynki. W obydwoch przypadkach pojecie to odnosi si¢ do
rysu charakteru, ktory ludzie moga posiada¢ lub nie w zaleznosci od stopnia
ich asymilacji z porzadkiem rzeczy’. Zupetnie inna interpretacje tego kon-
ceptu podaje Herbert Fingarette — twierdzi on, ze de nie jest cecha osob,
ktére biorg udziat w ceremonii, ,,lecz jest wtadza ceremonii”®.

Wedtug mnie w Analektach widoczne jest zarowno uzycie pojgcia de w zna-
czeniu przedkonfucjuszowskim oraz w znaczeniu zmodyfikowanym przez Kon-
fucjusza. W rozdziale II.1 jest mowa, ze wtadca, ktory rzadzi za pomoca cnoty

rozpoczyna si¢ etap socjalizacji wtornej”. BARBARA SZACKA, Wprowadzenie do socjologii
(Warszawa: Oficyna Naukowa, 2003), 152.

2 STEPHEN A. WILSON, ,,Conformity, Individuality and the Nature of the Virtue: A Classical
Confucian Contemporary Ethical Reflection”, Journal of Religious Ethics 23 (2) (1995): : 263-289.

? http://www.indiana.edu/~p374/Analects_of Confucius_(Eno-2012).pdf (15.08.2012).

4 DONALD J. MUNRO, The Concept of Man in Early China (Ann Arbor: University of Michigan
Press, Center for Chinese Studies, 2001), 185

5 STEPHEN A. WILSON, ,»Conformity, Individuality and the Nature of the Virtue”, 104

8 BENJAMIN SCHWARTZ, Starozytna mysl chiriska, thum. Magdalena Komorowska (Krakéw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009), 77-78
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de, jest niczym Gwiazda Poéinocna, ktorej cze$¢ oddaja inne gwiazdy. W tym
rozdziale de wystgpuje w starszym znaczeniu i mozna je interpretowac jako
»charyzme wiladcy”. Podobnie uwaza Van Norden: de jest czgsto thumaczone
w Analektach jako ,,cnota”, ale nie jest, w tekécie Analektow, taka sama dys-
pozycja, co ren 1= i yi #&. De oznaczato od samego poczatku rodzaj charyzmy
lub mocy, ktéra posiadat nad innymi wladca. Moc ta powodowata, ze poddani
podazali za nim dobrowolnie. Owa charyzma byta zwigzana z dobrym charak-
terem. Z tego powodu moze by¢ ona uznana za ,sil¢ moralna”, ktéra promie-
niuje z dobrego wtadcy, zapewniajac postuszenstwo poddanych (I1.1):

FH: “ABUAE, BUitR , BERMRELZ®.

Mistrz powiedziat: ,,Rzadzi¢ za pomoca cnoty de to by¢ jak Gwiazda Po6inocna,
ktorej inne gwiazdy oddaja szacunek™.

W czasach Konfucjusza de rozszerzyto swoje znaczenie — stato sie takze
cecha, ktorg posiadali wszyscy dobrzy ludzie, a nie tylko wiadcy.

Mowiac o kolejnych etapach samodoskonalenia, Konfucjusz umieszcza
de w fazie poczatkowej (VIL.6), co moze potwierdzaé tez¢ Van Nordena, Ze
pojgcie de nie jest ta sama dyspozycja, co ren lub yi:

FE “ERE , BRE, KR, BERE

Mistrz powiedziat: ,,Chciej ze wszystkich sil podaza¢ wtasciwa droga, wez za
podstawe cnot¢ de, polegaj na tym, co jest ren, a odpoczynek znajduj w sztuce”.

Pomimo réznic migdzy pojgciami de i ren mozna odnie$¢ wrazenie, ze
w kilku rozdziatach Analektow moglyby by¢ one stosowane zamiennie. Jed-
nym z nim jest rozdziat IV.25, w ktéorym pojawia si¢ informacja, ze cnota de
jest cecha spoteczna. Roéwniez w rozdziatach IV.11, 1X.17, XIV.5, XV.12,
XV.26 oraz XIX.2 znaczenie de jest, wedtug mnie, bardzo zblizone do zna-
czenia ren. Jesli zinterpretujemy pojgcie ren jako relacje, ktora jest ksztal-
towana na podstawie norm moralnych i obyczajowych, obowiazujacych osobe
paradygmatyczna junzi, to cnota de moze zosta¢ uznana za najwyzsza wartos¢.

W XIV.36 oraz XIX.11 pojecie de pojawito si¢ takze jako ,,zasada”,

»pryncypium”.

" BRYAN VAN NORDEN, Introduction, w: Confucius and Analects. New Essays, red. BRYAN W.
VAN NORDEN (Oxford: Oxford University Press, 2002), 21

8 Zhuzi jicheng, t. 1: Yuannjizhe: Guoxue zhenglishe Zhonghua shuju chuban (Shanghai, 1959), 41.

% Zhuzi jicheng (1959), 137
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W VIIL.23 zapisano nastgpujaca wypowiedz Konfucjusza: ,,Niebo zrodzito
cnote de, ktora jest we mnie”. (KERBMF [tian shén dé yii yi'®) Oznacza
to, ze de dotyczy transcendencji. Ten aspekt calkowicie pomijaja w swoich
rozwazaniach David L. Hall i Roger T. Ames, ktorzy uwazaja, ze w Analek-
tach de ma znaczenie polityczne i okresla relacje, ktora zachodzita migdzy
wladca a jego ludem. Wiadca stara sie pozyskaé sobie lud (18 [dé]) poprzez
troske o jego potrzeby. Z drugiej strony, kiedy wtadca pozyskuje sobie lud,
okazujac mu szacunek, lud zaczyna podzielaé¢ jego wartosci i poglady mo-
ralne. W koncu de ludu taczy sig z de wtadcy, jego moc zwigksza si¢ — staje
si¢ wiatrem, ktory ugina stabsze de (XII.19), staje si¢ gwiazda pdinocna,
wokot ktorej kraza inne gwiazdy (I1.1), staje si¢ takze przekazicielem i twor-
ca kultury (VIL.1)". Postawiona przez Halla i Amesa teza, ze w mysli kon-
fucjuszowskiej nie istnialy pojecia oznaczajace transcendencje'’, jest nie
tylko bledna, ale takze prowadzi do blednej interpretacji oraz zubozenia
wizji opisywanej w Analektach. Autorzy tej tezy uwazaja, ze w paradygma-
cie transcendentnym wiedza jest konsekwencja poznania obiektywnego po-
rzadku, ktory buduje kosmos, a zrozumienie polega na pojmowaniu ogol-
nych relacji, ktore istnieja miedzy jednostkami. Dlatego gtownym tematem
takich rozwazan filozoficznych staje si¢ metafizyka i epistemologia. ,,Imma-
nentny kosmos Konfucjusza”, czyli, przeciwienstwo paradygmatu transcen-
dentnego, to wizja filozofii wymagajaca aktywnego uczestnictwa w budo-
waniu $wiata. Wizja ta przypisuje roznym jednostkom zadania, ktére maja
wykonywa¢ w spoteczno$ci, i wymaga zaré6wno od niej, jak iod innych
harmonii raczej niz podobienstwa, kreatywnego wzbogacania niz tylko ubar-
wiania tego, co czlowieka otacza. Hall i Ames uwazaja, ze paradygmat trans-
cendentny zaktada ograniczenia w aktywnos$ci ludzkiej i redukowanie dzia-
lan cztowieka raczej do odtwarzania niz tworzenia nowych rzeczy. Czlowiek
zostaje pozbawiony zadowolenia z samorealizacji, ktora wykracza poza pew-
ne z gory ustalone ramy'". Wedtug Stephena A. Wilsona cnota de prze-
jawiata si¢ w normach /i, byta takze zrdédltem harmonijnych relacji migdzy
ludzmi, $wiatem zewngtrznym a najbardziej efektywnym sposobem zarza-
dzania spoteczenstwem — dao Pierwszych Wiadcow'®. Wedtug mnie termin
de w Analektach jest dobrym przykladem tego, w jaki sposoéb Konfucjusz

10 Zhuzi jicheng (1959), 147

""DAvID L. HALL, ROGER T. AMES, Thinking through Confucius (New York: SUNY Series of
New York Press, 1987), 223.

12 Tamze, 263.

B Tamze, 284.

4 STEPHEN A. WILSON, ,.Conformity, Individuality and the Nature of the Virtue”, 103
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modyfikowat i dostosowywatl istniejace juz pojgcia etyczne do potrzeb
swojej wizji moralnosci. Konfucjusz akceptowat i uzywat de w ,starym”
znaczeniu, o czym $wiadcza wypowiedzi m.in. z rozdziatu II.1, a takze
z rozdziatu VII.23. Uwazam, ze jedna z najwazniejszych cech wizji Kon-
fucjusza jest to, ze potrafil on, zachowujac tradycyjna tre$¢ zastanych przez
siebie terminéw zwigzanych z moralno$cia i nie negujac ich znaczenia dla
spoteczenstwa, wzbogaci¢ je o zupeilnie nowa jakos$¢. Jako przyktad tego
rodzaju zabiegu mozna poda¢ wypowiedzi znajdujace si¢ w rozdziatach
IV.25 oraz XIV.5, w ktorych mozna zauwazy¢ wyrazne zblizenie znacze-
niowe pojec de i ren.

Stanowiaca podstawe procesu samodoskonalenia cecha de pochodzi od
tian. Konfucjusz jedynie potwierdza, ale nie rozwija tego aspektu de. Herr-
lee Glessner Creel uwaza, ze jest to klucz do postawy Konfucjusza wobec
religii. Wedtug niego Konfucjusz nie byt w ogble zainteresowany sprawami,
na ktore cztowiek nie mial wptywu. Konfucjusz mogt by¢ cztowiekiem wie-
rzacym, ale wiara badz jej brak stanowita jego prywatna sprawg. W sferze
publicznej Konfucjusz zajmowal si¢ praktycznym problemem: jak najlepiej
wykorzysta¢ umiejetnosci, ktore posiada cztowiek, aby mogt on skutecznie
dziata¢, 1 w jaki sposob uzy¢ tych umiejetnosci, aby zamieni¢ zly Swiat
w $wiat przyjazny i dobry"’.

W dwoch rozdziatach Analektow — XI1.10 oraz XI1.21 — pojawia si¢ fraza
EfEchong de, co mozna przettumaczy¢ jako ,najwyzsza cnota”. W roz-
dziale XIX.21 Konfucjusz, zapytany, czym jest chong de, odpowiada na-

stepujaco:
[...] RB&E , FREE?
[...] Czyz nie jest najwyzsza cnota naprzod trudzi¢ sig [stuzy¢], a pdzniej otrzy-

ma¢ [nagrode]?

W rozdziale XII.10 na pytanie, czym jest chong de, Mistrz udziela innej
odpowiedzi:

[..]E2E, %, EEH

[...] Gdy za to, co najwazniejsze uznasz poczucie powinnosci i szczeros$¢, wtedy
podazasz za tym, co jest stuszne, to jest wlasnie najwyzsza cnota.

' H[ERRLEE] G[LESSNER] CREEL, Conficius and the Chinese Way (New York: Harper & Bros,
1960), 122.
'S Zhuzi jicheng (1959), 270
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Obydwie wypowiedzi dotycza rozwijania wrodzonej zdolno$ci do wtasci-
wego postgpowania, czyli samodoskonalenia. W pierwszej z nich Konfuc-
jusz opowiedzial o jego formie, w drugiej za$ o tresci. Samodoskonalenie to
proces, w ktory trzeba wtozy¢ wiele pracy, aby osiagnaé sukces, a praca nad
soba polega na szczerym postgpowaniu zgodnie z tym, co dyktuje poczucie
powinnosci. Wtedy cztowiek czyni wszystko zgodnie z norma yi, czyli tym,
co w danej sytuacji jest stuszne. Te dwa fragmenty tekstu sa dobrym przy-
ktadem tego, jak Konfucjusz zmienial znaczenia pojg¢ juz istniejacych,
dodajac im zmodyfikowana przez siebie tresé'’.

De jest cecha przynalezna nie tylko ludziom. W rozdziale XIV.33 pojawia
si¢ nastgpujaca informacja:

FH  HEFBESN  BHEH"

Mistrz powiedziat: ,,Wierzchowca ceni sig nie za jego site, lecz za jego de”.

W tym fragmencie sita /i jest przeciwstawiona cnocie de. Sila moze by¢
bowiem uzyta w ztym, szkodliwym celu — niezgodnie z de.

Cnota de w Analektach oznacza zatem wrodzona zdolno$¢ do stusznego
postepowania oraz do wlasciwego wypelniania swoich obowiazkéw. Stanowi
takze predyspozycje do rozwoju moralnego".

1.2. POJECIE XIA0 W ANALEKTACH

Xiao jest zachowaniem, ktore przysposabia cztowieka do kolejnych eta-
pow rozwoju moralnego. Wedtug Konfucjusza cecha xiao (Z [xiao]) byla
podstawa nauczenia si¢ postepowania zgodnego z ren, 0 czym jest mowa
w rozdziale 1.2:

'7 Jak zauwazyt Hajime Nakamura, tego rodzaju zabieg jest charakterystyczny dla chinskiej
mysli filozoficznej. Chinczycy mieli zwyczaj poszukiwania wzorcOw postgpowania w przekazy-
wanej z pokolenia na pokolenie tradycyjnej wiedzy. HAJIIME NAKAMURA, Systemy myslenia ludow
Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, ttum Maciej Kanert, Wistawa Szkudlarczyk-Brikic (Kra-
kow: WUIJ, 2005), 216.

'8 Zhuzi jicheng (1959), 321

19 Grecy rozumieli cnote bardzo szeroko: jako sprawno$é fizyczna (mowiono o «arete okay
czy «arete koniay), jako walor psychiczny (zalety charakteru lub pigkny charakter w ogole), jako
walor spoteczno-polityczny (dzielno$é polityka, méwcey, sedziego), jako madrosé (cnota — mawiat
Chryzyp — polega na wiedzy o rzeczach boskich i ludzkich). W cnocie objawiata si¢ doskonato$¢
natury ludzkiej. Arystoteles pisze o dzielnoSci (cnocie), ze jest zrodlem doskonalosci zaréwno
przedmiotu, ktérego jest zaleta, jak tez whasciwej mu funkcji”. MAGDALENA SRODA, Etyka dla
myslgcych (Warszawa: Wydawnictwo Czarna Owca, 2010), 53.
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BEFH  “HAAZEE MEFLLEE, #R,; THLL  MFEILE, X2
Bth. EFEAR, AUMEE., 2HthE  HAC2ARE Y

Youzi powiedzial: ,,Niewielu jest takich, ktorzy bedac postusznymi wobec rodzi-
cow i starszych braci, lubia wystgpowac przeciwko witadzy. O takich, ktérzy nie
lubia wystgpowaé przeciwko witadzy, a lubia powodowaé nietad, tez nigdy nie
styszano. Junzi poswigca uwage temu, co stanowi fundament. Gdy zostaje
potozony fundament, rodzi si¢ dao. Czyz postluszenstwo wobec rodzicéw i star-
szych braci nie jest fundamentem ren?”

Jesli mtody czltowiek wypetnia nalezycie swoje obowiazki wobec ojca
i starszych braci, begdzie je rowniez nalezycie wypekial w swoim dalszym
zyciu wobec wladcy oraz innych ludzi. Xiao to obowiazek bycia postusznym
wobec rodzicow i starszych braci, na niej powinny wzorowaé si¢ kolejne
relacje w miar¢ wchodzenia mlodego cztowieka w spoleczenstwo. W roz-
dziale 1.6 czytamy:

%Elzi BFARE , LAIE , EME, ARER, MBC. THKD, AINE
o

Mistrz powiedzial: ,,W domu mtody cztowiek powinien by¢ postuszny, na ze-
wnatrz za$ okazywacé starszym szacunek. Powinien by¢ ostrozny i godny zau-
fania, kocha¢ innych i by¢ blisko z tymi, ktorzy [praktykuja] ren. Jesli [czyni to
wszystko] 1 pozostaje mu jeszcze nadmiar sit, powinien uczy¢ si¢ oglady”.

Wiasciwe relacje w rodzinie sa gwarancja spokoju w catym panstwie,
a dziecko, ktore posiada cechg xiao, nabywa umiej¢tnosci budowania wiasci-
wych relacji oraz wypelniania swoich obowiazkéw w ramach owych relacji.

Postepowanie zgodnie z xiao 1 li bylo wstgpnym etapem doskonalenia
moralnego, czyli pierwotna socjalizacja jednostki. Konfucjusz uwazal, ze
rodzicom nalezy okazywac¢ bezwzgledne postuszenstwo (I.11, XIII.18, IV.18) i
shuzy¢ im zgodnie z /i — za ich zycia i po $mierci (IL.5). Podkreslat przy tym, ze
zajmowanie si¢ rodzicami nie moze sprowadza¢ si¢ jedynie do zapewnienia im
bytu materialnego, lecz przede wszystkim do okazywaniu im naleznego
szacunku i mitosci (I1.7, I1.8). W rozdziale XVII.21 Konfucjusz skrytykowat
swojego ucznia Zai Wo za to, ze ten nie rozumial, czemu zatoba po $mierci
rodzica ma trwac az trzy lata. W przypadku relacji z rodzicami Mistrz nie byt
sktonny dopuszczaé¢ zadnych zmian. Xiao i /i w stosunku do rodziny powinny
by¢ przestrzegane bezwzglednie. Brak elastycznosci w tym zakresie mogt

2 Zhuzi jicheng (1959), 5.
2 Zhuzi jicheng (1959), 6.
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stanowi¢ problem po objeciu stanowiska publicznego. W rozdziale XIII.18 jest
opisany konflikt migdzy interesem publicznym a lojalnoscia wobec ojca.
Konfucjusz opowiedziat si¢ w tym przypadku za lojalno$cia wobec rodzica®.

Praktykowanie xiao miato réwniez wzbudzi¢ w dziecku takie uczucia, jak
szacunek, podziw, ulegtos¢, ufnos¢, sympatia (pierwszym wzorem do naslado-
wania byt rodzic) 1 przysposobi¢ je do nasladownictwa wzoru osobowego junzi.

Opisany w Analektach model nasladownictwa doskonatego moralnie wzo-
ru osobowego, jakim jest junzi, okreslany jest jako xiu shen — samodosko-
nalenie. Karyn L. Lai denifniuje to nast¢pujaco: ,,W Analektach jest opisana
wizja rozwoju cztowieka w kontekscie filozofii relacji. Samodoskonalenie
moralne osoby w relacji ma przede wszystkim polega¢ na uswiadomieniu
sobie faktu, ze jest si¢ cze¢Scia pewnej historycznej, kulturalnej i spotecznej
catosci oraz na podtrzymywaniu relacji z innymi w ramach tej catosci”™.
Junzi w Analektach to cztowiek praktykujacy relacje ren, czyli empatyczna
osoba, ktora na podstawie poczucia powinnosci (zhong) umiala wytworzy¢
sytuacyjna norme yi i postapi¢ zgodnie z nia oraz z norma moralna /i w kaz-
dej relacji, w ktorej znalazta sig, wypelniajac swoja rol¢ spoleczna. Junzi
powinny charakteryzowaé¢ takze godne zachowanie, roéwnowaga migdzy
oglada (wen) a natura (zhi) oraz cechy migkkie, takie jak spolegliwo$¢, ktore
gwarantuja harmonijne funkcjonowanie spoteczenstwa. W przypadku gdy
junzi stawatl si¢ wladca, jego powinno$cia byto rzadzenie zgodne z dao, miat
on tez stanowi¢ przyktad dla swoich poddanych, ktérzy powinni poddawac
si¢ moralnemu wplywowi oraz charyzmie wtadcy. Creel, wyjasniajac, dla-
czego doskonalo$¢ moralna byta tak wazna dla Konfucjusza, pisze: ,,w §wie-
cie wspodlpracujacych ze soba wolnych podmiotdéw, przeciwstawionemu
$wiatu zdominowanemu przez przymus, najwazniejsza jest jednostka. Swiat
nie moze by¢ lepszy niz suma jednostek, ktore go tworza. Jesli u wigkszosci
tych jednostek poziom moralny jest niewystarczajacy, wtedy $wiat jest za-
grozony™**. Dlatego tez samodoskonalenie, rozw6j moralny oraz edukacja
zajmuja w konfucjuszowskiej wizji moralnej tak wazne miejsce.

Konfucjusz zdawal sobie sprawe, ze rozwdj moralny nie byt osiagalny dla
wszystkich ludzi w spoteczenstwie. Odbiorcami jego przekazu miat by¢
waski krag wyksztatconych ludzi o odpowiednich charakterach, a przyktady

2 Rozdzial ten moze byé¢ takze przykladem, ze dla Konfucjusza prawo zwyczajowe bylo
wazniejsze niz prawo stanowione.

2 KARYN L. LAl ,,Confucian Moral Cultivation. Some Parallels with Musical Training”, in: The
Moral Circle and Self: Chinese and Western Approaches, red. Kim Chong Chong, Sor-Hoon Tan &
C. L. Ten (Open Court: Carus Publishing, 2003), 109-111.

2 H.G. CREEL, Conficius and the Chinese Way, 129.
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0s6b, ktore nie posiadaly odpowiednich predyspozycji, znalez¢ mozna nawet
wsrod uczniow Konfucjusza. Maria Ossowska podaje za Bandura, ze ,,0soby
atrakcyjne, posiadajace prestiz, wladzeg, kompetencje, inteligencje, sa czes-
ciej przedmiotem nasladownictwa. Ple¢ czy wiek osoby stanowiacej wzor
oraz pte¢ i wiek osoby nasladujacej nie sa dla sprawy obojetne. Jesli chodzi
o wilasciwosci osoby nasladujacej, ktore sprzyjaja nasladownictwu, to bywa-
ja one bardzo rozmaite. Szacunek, jak juz wspomnieli$my, podziw, zazdros¢,
ulegtosé, ufnos¢, sympatia — oto niektore sposrod nich. Mowiac o tym, ze
podziw, zazdros$¢, szacunek sprzyjaja nasladownictwu, mamy juz wyraznie
na mysli nas§ladownictwo wartosciujace””. Dystans spoleczny miedzy osoba
nasladowana a nasladujaca nie moze by¢ zbyt wielki. Wypowiedzi o podob-
nym wydzwigku pojawiaja w Analektach. Na przyktad w rozdziale XVII.3
Konfucjusz stwierdza, co nastepuje:

FH  “HLHARTIREFB

Mistrz powiedzial: ,,Tylko ci najmadrzejsi na gorze oraz ci najgtupsi na dole nigdy
si¢ nie zmieniaja”.

W rozdziale XVI.9 opisuje ludzi pod katem tego, w jaki sposob nabywali
wiedze:

LFR MMz E , £t BMAZE , Xtb; AMBZ , XERX L ;
mre 6 REATR"Y

Konfucjusz powiedzial: ,,Ci, ktérzy posiadaja wiedz¢ od urodzenia, stoja najwy-
zej. Ci, ktorzy zdobywaja wiedz¢ poprzez nauke, sa nastepni. Ci, ktdrzy ucza sie
tylko pod przymusem, stoja za nimi. Ci z prostego ludu, ktorzy nie ucza si¢ nawet
zmuszani do nauki przez okoliczno$ci, stoja najnize;j”.

=

2. XUE - NASLADOWNICTWO WZORU OSOBOWEGO
POPRZEZ NAUKE

Samodoskonalenie, czyli nasladownictwo wzoru osobowego junzi, ma
rozne aspekty, wszystkie one sa realizowane poprzez 2 xue. Choé xue thu-
maczy si¢ jako ,,uczy¢ sig”, to jego zakres znaczeniowy jest inny.

5 ALBERT BANDURA, Social Learning through Imitation, Nebrasca Symposium on motivation,
1962. Cyt. za: MARIA OSSOWSKA, Ethos rycerski jego odmiany, wyd. 3 (Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2000), 19.

% Zhuzi jicheng (1959), 368.

2 Zhuzi jicheng (1959), 361.
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Wedhig D.C. Lau xue moze przettumaczy¢ na angielski jako to learn, co
oznacza doskonalenie samego siebie poprzez nabywanie konkretnej prak-
tycznej umiejetnoscei, ale takze jako fo study, co oznacza nabywanie wiedzy
teoretycznej. Xue ma u Konfucjusza obydwa te znaczenia. Wedtug D.C. Lau,
z tekstu Analektow wynika, ze moralne zachowanie moze zosta¢ przyswo-
jone w procesie nauczania i ze wilasnie tego rodzaju wiedzg przekazywat
Konfucjusz swoim uczniom.” ,Junzi uczy sie, aby osiagnaé swoje dao
B FEBUUBHEE [jinzi xie yi zhi qi dao]” (XIX.7)%.

W tekscie Analektow wspomina si¢ o dwoch rodzajach aktywnosci inte-
lektualnej. Jedna z nich jest wlasnie xue, druga zas$ si (B [si]). Relacja mig-
dzy nimi zostata nakreslona w rozdziale I11.15:

¥A CEMFEAE  EMFRUR,

Mistrz powiedzial: ,,Uczy¢ si¢ bez refleksji to bezuzyteczne, rozmys$lac¢ nie uczac
sig¢ to moze by¢ szkodliwe”.

W rozdziale XV.30 Konfucjusz ponownie podkre$la bezuzytecznos$¢ si B
(tu thumaczonego jako ,,refleksje, rozmys$lania™), jesli nie idzie w parze z xue:

FH: “FERETR, RETE , LB, 8, THEH,

Mistrz powiedzial: ,,Dzien kiedy$ spedzitem nie jedzac i noc nie $piac, by oddawac
sie rozmy$laniom. Wszystko to na nic. Lepiej byto poswigci¢ ten czas na nauke”.

Tak jak w przypadku xue, trudno jest doktadnie sprecyzowaé, jakim ro-
dzajem aktywnos$ci umystowej jest si, thumaczone przez D.C. Lau jako to think,
czyli ,,mys$le¢”. Tym niemniej mozna odnie$¢ wrazenie, ze xue u Konfucjusza to
rodzaj wejscia w relacje badz to ze starozytnym tekstem (takim jak Ksiega
Piesni lub Ksiega Dokumentow), badz to z nauczycielem, badz to po prostu z
innymi ludzmi, od ktérych tez zawsze mozna si¢ czego§ dowiedzieé, czego
ilustracja moze by¢ wypowiedz Konfucjusza z rozdzialow VII.21 oraz IV.17:

FE:<SAT, AEROE. BHEETRY  ERBEMHZ, "7

Mistrz powiedziat: ,,Nawet gdy dwoch ludzi towarzyszy mi w wedrowce, czegos
si¢ od nich nauczg. Ich zalety nasladuje, ich wady poprawiam w sobie”.

B D.C. LAU, Confucius. The Analects (London: Penguin Books, 1979), 44.
¥ Zhuzi jicheng (1959), 403.

30 Zhuzi jicheng (1959), 31.

3 Zhuzi jicheng (1959), 346.

32 Zhuzi jicheng (1959), 146.
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FE: “REEER A RTEmMAEED, ¥

Mistrz powiedzial: ,,Kiedy obserwujesz lepszych od siebie, zatgsknij do tego, by
im dorownaé. Kiedy obserwujesz niegodnego, zastanow si¢ na soba i sprawdz
samego siebie”.

Wedhig Konfucjusza cztowiek, ktéry nie uczy sig, nie bedzie w stanie
dziata¢ zgodnie z ren, nawet jesli jego intencje begda jak najlepsze. Nie bg-
dzie takze w stanie wlasciwie wyrazaé¢ emocji. Innymi stowy: xue jest takim
rodzajem przysposobienia, ktére powoduje, ze cztowiek moze funkcjonowaé
w spoteczenstwie nie czyniac szkod (XVIL.8):

FH Bt KEAAEABRT 2 HE  Rtl, “F ! BEL. FLTHE,
HgtR ; FATHE  HRdE ; FE1FE  EltlH ; FETHFE H
WL FEFHE , HgtEl ; FRIFFE  ERteE,

Mistrz zapytat: ,,You, styszate$ o szeSciu stowach, ktorych znaczenie moze by¢ zle
zrozumiane?” You odpowiedziat: ,Nie styszatem”. ,,Usiadz, powiem ci o nich. Jesli
kto$ kocha ren, a nie lubi sig¢ uczyé, jego czyny przestoni glupota. Jesli kto§ kocha
wiedzg, a nie lubi si¢ uczy¢, tatwo moze zej$¢ z wiasciwej drogi. Jesli kto§ ceni
szczero$¢ stow i czynow, a nie lubi si¢ uczy¢, jego czyny moga by¢ szkodliwe. Jesli
kto$ kocha by¢ prostolinijnym, a nie lubi si¢ uczy¢, tatwo moze sta¢ si¢ gwaltow-
nym. Jesli kto$ kocha odwage, a nie lubi si¢ uczy¢, bedzie powodowat chaos. Jesli
kto$ jest nieugigty, a nie lubi si¢ uczy¢, jego czyny stana si¢ gwaltowne”.

Si to rodzaj aktywnosci umystowej, do ktoérej relacja z innym czlowie-
kiem lub obiektem nie jest potrzebna. Czlowiek nie ma punktu odniesienia,
nie ma sposobu, aby stwierdzi¢, czy jego refleksja sprawdzi si¢ w praktyce,
czy tez nie. Stad wniosek, taki jak w rozdziale II.15: uczenie si¢ bez refleksji
nie ma sensu, lecz si bez uczenia si¢ jest niebezpieczne, poniewaz oddala
cztowieka od relacji z innymi™.

Pojecie xue nalezy rozumieé¢ jako doskonalenie swoich umiejgtnosci
moralnie pozytywnego zachowania poprzez wchodzenie w relacje z whasci-
wymi przedmiotami, materia lub osobami. Uzytecznos¢ tego, czego sig
czlowiek nauczyl, jest sprawdzana w relacji. Je§li wiedza nie pomaga w ich
poprawnym budowaniu, jest — wedlug Konfucjusza — niepotrzebna. Samo-
doskonalenie poprzez xue to proces, ktdory powinien trwaé nieprzerwanie.
Jedyna porazka czlowieka jest zarzucenie tego procesu (I1X.19 1 1X.22).

33 Zhuzi jicheng (1959), 83.

3 Zhuzi jicheng (1959), 373.

3% Rozmyslan si nie nalezy mylié z praktykami medytacyjnymi, ktore nie polegaja na aktyw-
nosci umystowej, lecz raczej na oczyszczeniu umystu z mysli i obrazow.
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Nauczanie Konfucjusza miato na celu wyksztatcenie cztowieka, ktory
bedzie wypetniat swoja rolg spoteczna oraz praktykowal relacje ren. Naj-
wazniejszymi cechami takiego czlowieka byly artybuty, ktore realizowaty
si¢ poprzez kontakty z innymi ludzmi. Konfucjusz nie pomijat catkowicie
roli refleksji, lecz przestrzegat przed refleksja, ktéra powodowata izolacje
umystlu od $wiata spolecznego. Refleksja powinna by¢ zwiazana z xue,
uczeniem si¢ poprzez wchodzenie w relacje z ludzmi lub z tekstami staro-
zytnymi, takimi jak Ksiega Piesni, w ktorych znajdowaty si¢ wskazowki do-
tyczace pozadanych zachowan spolecznych. Konfucjusz nie dazyt bowiem
do wychowania odizolowanego od spoteczenstwa medrca, lecz uzytecznego
spotecznie cztowieka, ktory poprzez perfekcyjne opanowanie norm spotecz-
nych bedzie je jednoczes$nie ulepszal, a co za tym idzie bedzie udoskonalat
spoleczenstwo, w ktorym funkcjonuje.

Kontakt z innymi ludzmi jest konieczny takze z innych wzgledow, o kto-
rych mowa w rozdziale XI1X.22. To wtasnie w innych ludziach znajduje sig,
wedtug Konfucjusza, dao ksigcia Zhou:

FHARPBERFER  “HEBE?2"FEH  “XHRZE , RERH# , EA,
%%ﬁﬁ@?,$%%ﬁﬁ¢%,ﬁ$ﬁiﬁ2ﬁ%o%%%$$?ﬁ%ﬁﬁ
fizBE?”

Gong Sun Zhao z Wei zapytat Zi Gonga: ,,0d kogo Zhong Ni zdobyt swoja wie-
dzg?” Zi Gong odpowiedzial: ,,Dao [krolow] Wen 1 Wu nie upadto na ziemig. Jest
w ludziach. Madrzy pamigtaja to, co wazniejsze, a zwyczajni pamigtaja to, co
mniej wazne. Wszyscy znaja dao Wen 1 Wu. Od kog6z zatem Mistrz si¢ nie uczyt?
Jakiego miatby mie¢ statego nauczyciela?”

Wiedza, ktoérej nabywal Konfucjusz i ktéora ma zdoby¢ junzi, nie jest
zwykla wiedza — poznanie dao rodu Zhou ma na celu udoskonalenie moralne
cztowieka. Efektem powinno by¢ znajdowanie przyjemnosci w obcowaniu
z innymi me¢drcami, sumienne wypelnianie obowiazkéw wobec rodzicow,
wladcy i przyjaciot, co opisane jest w rozdziale 1.14:

B : “%?—ﬁﬂﬂ?ﬁﬂ , BEREZ , HREMERS  RMAEMERS , 75
Bdg

Mistrz powiedziat: ,,Junzi nie dba o to, by by¢ sytym lub wygodnie mieszkac. Jest
w czynach szybki, lecz ostrozny w mowie. Obcuje z tym, ktorzy posiedli [poznali]
dao, aby samemu nie bladzi¢. Mozna o nim powiedzieé, ze kocha uczy¢ si¢”.

38 Zhuzi jicheng (1959), 408.
37 Zhuzi jicheng (1959), 18.
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3. TRZY ETAPY W PROCESIE SAMODOSKONALENIA

Opisany w Analektach proces samodoskonalenia, polegajacy na zinterna-
lizowaniu norm spotecznych w celu osiagnigcia doskonatosci moralnej, prze-
biegat w trzech etapach. Kazdy z tych trzech etapdéw polegal na odmiennym
podejsciu do norm obyczajowych /i. Pierwszy etap, ktory mozna okresli¢
jako etap xiao, to etap absolutnego postuszenstwa. Byla to internalizacja
norm /i bez zadnych od nich odstgpstw. W drugim etapie cztowiek postepuje
zgodnie z normami /i, lecz w uzasadnionych przypadkach moze od postgpo-
wania zgodnie z nimi odstapi¢. W trzecim etapie — etapie junzi — normy nie
stanowia zadnych ograniczen, poniewaz nie sa juz dla niego czym$ ze-
wnetrznym, zostaly catkowicie zinterioryzowane. Junzi wie, jak si¢ nimi po-
shugiwaé, a takze jak je stanowi¢®®. Wedlug Karyn L. Lai opisany w Ana-
lektach proces samodoskonalenia to proces wypracowywania réwnowagi
miedzy tym, co wrodzone, a tym co nabyte”. Rozwdj cztowieka polega na
powolnym odchodzeniem od zastanych norm (jak w przypadku rozdzialu
I1.4, w ktérym Konfucjusz méwi o wlasnych postepach na przestrzeni catego
zycia). Jednakze proces powolnego odchodzenia od zewngtrznych norm nie
moze by¢ zwigzany z odsuwaniem si¢ od innych ludzi lub opuszczaniem
srodowiska spotecznego i kulturalnego — tego rodzaju zachowania sa, jak
twierdzi Lai, obce filozofii konfucjanskiej*.

38 Wspolczesne badania dowodza, Ze jedna z najwazniejszych prawidtowosci rozwoju moralnego
jest to, ze rozwdj moralny przebiega zawsze od uznania norm moralnych jako danych z zewnatrz,
przez innych ( heteronomii), do uznania tychze norm za wiasne ( autonomii). ,,Rozwoj moralny jest
stopniowym narastaniem procesOw uwewngetrzniania, czyli interioryzacji norm moralnych. Jednostka
przyjmuje te normy zawsze od swego otoczenia jako juz zastane i stosowane. Nie ma innej drogi
dochodzenia do wlasnej moralnosci, jak tylko ta, ktora polega na stopniowym przyswajaniu moral-
nosci wilasnej grupy. Dopiero osiagniecie stadium petnej autonomii w dziedzinie moralnosci pozwala
na dokonywanie w niej jakich$ przeksztatcen. [...] Polega ono [stadium poprzedzajace moralna
autonomig — dopisek M.K. i D.F.] na tym, Ze jednostka nie uznaje jeszcze norm moralnych za wiasne,
lecz przypisuje je grupie, z ktora si¢ identyfikuje. W stadium tym te normy nie sa jeszcze okreslane
jako moje, ale juz zyskuja sobie okreslenie nasze. Z tej wilasnie racji wyrdznione na takiej zasadzie
stadium nazwane zostato socjonomia moralna [...] Jest to moment pojawienia si¢ $wiadomosci czton-
kowskiej w grupie i my$lenia uznawanymi w niej kategoriami [...] Bliska egocentryzmowi jest kolejna
faza rozwoju moralnego, a mianowicie konformizmu. Réznica jaka migdzy tymi fazami zachodzi,
dotyczy jedynie rodzaju konsekwencji, ktore nastgpuja po zachowaniach zgodnych lub niezgodnych
z obowiazujacymi normami. W tamtej fazie byly to konsekwencje o istotnym znaczeniu dla réznych
elementarnych dazen i potrzeb jednostki, natomiast tutaj odnosza si¢ one wylacznie do sfery uzyski-
wania aprobaty ze strony innych”. MIROSLAW KOWALSKI, DANIEL FALCMAN, Swiadomos¢ aksjolo-
giczna i podmiotowos¢ etyczna, analizy i impresje (Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, 2010), 88.

3 Tamze, s. 118.

0 Jak wynika ze wspolczesnych badan: ,J[...] stadialnosé rozwoju moralnego [...] bierze sie
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Junzi jawi sig jako niezalezny sedzia, ten ktory wie, jakie zachowanie
w danej sytuacji bedzie stuszne i najwlasciwsze (XI11.23). Dazenie do utrzy-
mywania harmonijnych relacji moze by¢ tatwo pomylone z upodabnianiem
si¢ do siebie. Jak zauwaza Lai: ,,zbudowanie harmonijnego spoteczenstwa
bytoby tatwiejsze, gdyby wszyscy ludzie dzielili podobne poglady i cele —
tym niemniej jest to zbyt wysoka cena. Celem zatem konfucjanskiego samo-
doskonalenia jest znalezienie rownowagi mig¢dzy potrzebami jazni a wymo-
gami spolecznych relacji”*'. Tu Weiming podkresla, ze nauczanie konfucjan-
skie zawsze przyktadato duza wage do jazni. Jazn stanowita bowiem cen-
trum relacji. Umiejgtno$¢ harmonijnego wspotzycia byta istotna i §wiadczyta
o wysokim stopniu rozwoju moralnego, ale to wtasnie 6w rozwoéj byl wa-
runkiem wstepnym do harmonizowania relacji, sztuczne za$ i zewngtrzne
harmonizowanie relacji byto niewtasciwe™.

W rozdziatach VII.6 oraz 11.4 znajduja si¢ dwie wypowiedzi Konfucjusza,
w ktorych zawarte sa ogolne uwagi dotyczace procesu samodoskonalenia.
Cytaty te zostaly przeze mnie przywolane razem, poniewaz w obydwoch po-
kazane sa kolejne etapy rozwoju moralnego.

W rozdziale VII.6 zapisana jest nastepujaca wypowiedz Konfucjusza:

TH : “ERE , BRE , KM, HRES

Mistrz powiedziat: ,,Chciej ze wszystkich sil podaza¢ wlasciwa droga, wez za
podstawe cnote¢ de; polegaj na tym, co jest ren; a odpoczynek znajduj w sztuce.

W rozdziale 11.4 Konfucjusz okreslit, jak wygladat jego wlasny rozwé;:

FH  “E+EEMETE , =+, B+HARX, E+mAKXRES , A+
HIE , -+ RO, FRE, ™

Mistrz powiedziat: ,,W wieku lat pigtnastu rozpoczatem nauke, w wieku lat trzy-
dziestu zaczalem piastowaé stanowiska, w wieku lat czterdziestu przestatem sig
waha¢, w wieku lat pig¢dziesigciu poznatem tianming, w wieku lat sze§¢dziesigciu
moj shuch byt wyczulony, w wieku lat siedemdziesigciu mogltem podazaé za prag-
nieniami nie przekraczajac linii”.

z ewolucji ludzkich wtadz poznawczych. Te ostatnie umozliwiaja bowiem jednostce wejscie na
dany poziom rozumowan moralnych.[...] Rozw6j moralny uktada si¢ wigc w continuum, nie jest
czym$ wrodzonym, ani okreslonym u zarania zycia ludzkiego”. M. KOWALSKI 1 D. FALCMAN, Swia-
domos¢ aksjologiczna i podmiotowos¢ etyczna, 89.

41K L. LAl ,,Confucian Moral Cultivation. Some Parallels with Musical Training”, 109-111.

42 TU WEIMING, ,,Li as process of humanization”, Philosophy East and West”, 22, 2, On Dharma
and Li, (Apr., 1972):187-201.

B Zhuzi jicheng (1959), 137.

4 Zhuzi jicheng (1959), 23.
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W obydwoch tych rozdziatach mozna dostrzec podobne etapy rozwoju.
Poczatek samodoskonalenia jest zwiazany z poznawaniem, w procesie ucze-
nia si¢, znaczenia poje¢ dao oraz tianming, czyli tymi, ktore w pierwszej
czesci opisu koncepcji moralnej zawartej w Analektach okreslitam jako ze-
wnetrzne wobec cztowieka. Bez poznania i zrozumienia zewngtrznych wa-
runkow moralnych, w jakich przyszto cztowiekowi dziata¢, nie moze on
poj$¢ w swoim rozwoju dalej, czyli rozwija¢ w sobie cech zwiazanych z re-
lacja ren™. Druga cze$¢ zaréwno jednego, jak i drugiego rozdziatu odnosi sig
do przygotowania do praktykowania relacji ren. Koncowe frazy w obydwoch
rozdziatach odnosza si¢ do zachowania czlowieka, ktéry osiagnat juz naj-
wyzszy stopien rozwoju moralnego. Na podstawie informacji zawartych
w tych dwoch rozdziatach oraz tego, co o opanowywaniu postugiwania sig
normami /i pisze Karyn Lai, wyr6znitam trzy etapy samodoskonalenia:

— etap poczatkujacego ucznia, ktory zajmuje si¢ studiowaniem ksiag, pozna-
waniem dao oraz tianming, praktykowaniem cechy xiao zgodnie z normami

li, bez zadnej mozliwosci modyfikaciji;

— etap czlowieka, ktory zapoznal si¢ wstepnie z warunkami, w ktérych przy-
szto mu funkcjonowacé, zyskat w spoteczenstwie uznawana pozycj¢ (dokonat

AL li), dobrze poznat normy /i, moze zatem pozwoli¢ sobie na niewielkie

modyfikacje przy ich stosowaniu — je$li nie zmienia to ducha rytualu oraz

rozpoczyna praktykowanie relacji ren. W tekscie Analektow przyktadem tego
etapu samodoskonalenia jest uczen Konfucjusza Yan Yuan.

— etap junzi, ktory doskonalit si¢ po to, aby stuzy¢ innym — zaré6wno w ich
dazeniu do moralnego ideatu, jak tez jako wtadca.

3.1 ETAP PIERWSZY

Pierwszy etap samodoskonalenia to dziatanie zgodne z normami li i wy-
petnianie obowiazkow wobec rodzicow. Trzeba tez wspomnie¢ o powinnos$ci
zapoznania si¢ z Ksiegq Piesni oraz Ksiegq Dokumentow. O tym, dlaczego
Ksiega Piesni jest tak wazna Konfucjusz powiedzial w rozdziatach VIIL.S,
XVIL.9 oraz I1.2:

4 Wspolczesni badacze moralnoéci potwierdzaja, ze cztowiek musi zostaé wstepnie przygoto-
wany do przyswajania norm i postgpowania zgodnie z nimi. ,,Cztowiek musi najpierw dysponowaé
odpowiednim potencjatem intelektualnym i zasobem spotecznych doswiadczen, by zyskaé¢ zdolnosé¢
do realizacji norm moralnych jako podmiot w sensie etycznym. Nazbyt ograniczona struktura JA
wyzwala egocentryzm, ktéremu da si¢ zaradzi¢, gdy $wiadomos$¢ podmiotu jest wigksza. [...]
W przypadku o0sob o nierozwinigtych strukturach poznawczych zdolnos$¢ ta jest wyraznie ograni-
czona”. M. KOWALSKI, D. FALCMAN, Swiadomosé aksjologiczna i podmiotowosé etyczna, 40.
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FE : <ERF, IRE. RRK, " (VILS)"

Mistrz powiedzial: ,,Pobudzaj umyst za pomoca Ksiegi Piesni, wypelniaj swoje obo-
wiazki w spoteczenstwie zgodnie z normami /i, niech muzyka wieficzy twe wy-
ksztatcenie/dojrzewanie”.

FEH:NFIVAEEXREF?EF, TUE , 0B, THUE UK, B2ER
VR EBER, ZRAREBEARZE., 7 (XVIL9)Y

Mistrz powiedzial: ,,Moi uczniowie, czemuz to nie studiujecie Ksiegi Piesni? Ksie-
ga Piesni pobudza umyst, daje odpowiednia perspektywe, pomaga jednoczy¢ sig
z ludzmi, uczy, jak okazywaé zal. Opisuje, jak sluzy¢ ojcu w rodzinie, a poza
rodzina, jak stuzy¢ panu. Mozecie z niej poznaé nazwy ptakow, zwierzat i ros$lin”.

FE:“FZ=ZE, —SUBZ, B B&KD. »11.2)"

Mistrz powiedziat: ,W Ksiedze Piesni jest trzysta 6d, a wszystkie mozna stre§cic¢
jednym zdaniem: nie nalezy zbacza¢ z wlasciwej drogi”.

Ksiega Piesni byta, z socjologicznego punktu widzenia, zbiorem istot-
nych informacji kulturowych, z ktorego mogty czerpa¢ wiedzg kolejne gene-
racje. Zapewniala 6wczesnemu spoteczenstwu stabilno$¢ poprzez poczucia
zakorzenienia w tradycji i kontek$cie historycznym. Jako dzieto poetyckie
dostarczala wrazen estetycznych. Ponadto byla podstawowym zZrodtem krea-
tywnej refleksji si. Pobudzata do samodoskonalenia, do ¢wiczenia wy-
obrazni, do osiagnigcia wysokiego stopnia $wiadomos$ci moralnej i do roz-
wijania swoich zdolnosci spotecznych®.

W rozdziale XVI.13 jest mowa o tym, ze studiowanie ksiag ma przy-
gotowaé¢ mtodego cztowicka do zycia w spoteczenstwie oraz poprawnego
wyrazania sig.

RAERARAR  “FHREEBEF? YA : “Rt, ERY , EBMBE. B .
‘BET ?HE Rkt AEF, BUS, HBIEMEBF., AXEY , 28
midE. B : BiE¥F 2 %H : Kkt “F2@ , EBUY, "HEMSBRE. B
—¥%, "RARMER : “A—B8= K BF A B, XEEr2ERFi,

Chen Kang zapytat Boyu: ,,Czy nauczyte$ si¢ kiedy$ czego$ niezwyktego?”

Nie, nie nauczylem. Pewnego dnia ojciec stal samotnie, a ja przyspieszonym
krokiem przemierzalem dziedziniec. Zapytatl mnie: ,,Studiowate$§ juz Ksiege Pies-
ni?” Odpowiedzialem: ,,Nie”.

4 Zhuzi jicheng (1959), 160.

47 Zhuzi jicheng (1959), 374.

* Zhuzi jicheng (1959), 21.

* D.L. HALL and R.T. AMEs, Thinking trough Confucius, 64.
30 Zhuzi jicheng (1959), 363
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[Ojciec]: ,,Jesli nie bedziesz studiowat Ksiegi Piesni, nie bedziesz wiedziat, jak
si¢ wyrazac”.

Wtedy wrocitem i studiowalem Ksiege Piesni.

Innego dnia znéw stat samotnie, a ja przyspieszonym krokiem przemierzalem
dziedziniec. Zapytal: ,,Studiowale$ juz normy /i ’? Odpowiedzialem: ,,Nie”.

[Rzekt]: ,Jesli nie bedziesz studiowal norm /i, nie bgdziesz mogt piastowaé
stanowisk”.

Wtedy wrocitem i studiowatem normy /i. Tych dwdch rzeczy mnie uczono.

Chen Kang wrocit i z radoscia powiedzial: ,,Zapytatem o jedna rzecz, a do-
wiedzialem sie trzech. Dowiedzialem sie o Ksiedze Piesni, dowiedzialem sie
onormach /i i dowiedziatem si¢, ze junzi zachowuje dystans w stosunku do
wlasnego syna”.

Pierwszy etap samodoskonalenia wiaze si¢ z skierowaniem swojej woli
na podazanie wlasciwa droga (czyli droga rozwoju moralnego) i rozwijania
wrodzonej cnoty de. (RIE , BRI, [zhi yu dao, ju yi dé])

W rozdziale 8 ksiggi IV pojawia si¢ wypowiedz dotyczaca dao:

FH :“FEE, 4EATR", !

Mistrz powiedziat: ,,Jesli kto§ rano dowiedzial si¢ o dao, moze bez zalu umrzeé
wieczorem”.

Dao nie jest idea, a ,,dowiedzenie si¢ 0 dao” nie powoduje oSwiecenia.
Dao jest naturalnym porzadkiem rzeczy i istnieje, a w naturze wszystkie rze-
czy dzieja si¢ wedhug jego zasad. Czlowiek rowniez postepuje, Swiadomie
lub nie, wedtug naturalnych zasad. Moim zdaniem ,,dowiedzie¢ si¢ o dao”
oznacza ,,dowiedzie¢ sig, ze istnieje naturalny moralny tad”. Cztowiek uzy-
skuje wtedy $wiadomos$¢ tego, ze na $wiecie obowiazuja pewne normy, i za-
czyna rozumiec, ze postgpowanie zgodne z dao moze by¢ celowe, a nie przy-
padkowe. Dowiaduje si¢ tez, ze moze doskonali¢ si¢, aby praktykowaé re-
lacje ren. Najwyrazniej dla Konfucjusza samo uzmystowienie sobie, ze ist-
nieje tad moralny, bylo duzym osiagnigciem — mozna umrzeé, poniewaz
cztowiek uswiadomit sobie, ze dao istnieje i ze mozna postepowaé shusznie
i zgodne z dao w sposob celowy — w czlowieku zaczyna rodzi¢ si¢ samo-
wiedza moralna®. Konfucjusz zasugerowat w rozdziale VIIL9, ze wickszo$¢
ludzi takiej $wiadomosci nie posiada:

SV Zhuzi jicheng (1959), 78

52 Jakie znaczenie ma dla rozwoju moralnego samowiedza moralna, wspoltezesni badacze opisuja
W sposob nastgpujacy: ,,Punktem wyjécia do osobistego rozwoju moralnosci jest wprawdzie zycie
spoteczne (wspdtzycie ludzi z ludzmi), ale warunkiem i etapem niezbgdnym po temu jest specyficznie
ludzki czynnik psychiczny: samowiedza, a w szczegolnosci samowiedza moralna. Sposob wzajemnego



108 KATARZYNA PEJDA

FB  “RAFHAZ , FAFEHDZ, 7

Mistrz powiedziat: ,,Mozna spowodowac, aby lud czynil, to czego si¢ od niego
wymaga, ale nie mozna spowodowac, aby rozumiat dlaczego ma to czynic¢”.

Junzi moze zatem, dzigki swojemu moralnemu oddzialywaniu, sktoni¢ ludzi,
do robienia tego, co jest stuszne, ale ludzie, nie posiadajac $wiadomosci
moralnej, nie beda §wiadomi tego, ze postepuja stusznie i zgodnie z dao.

W rozdziale I1.7 pojawia si¢ wypowiedz, w ktorej Konfucjusz mowi, ze
swiadomo$¢ moralna, a co za tym idzie — odpowiednie nastawienie jest tym,
co odrdznia czlowieka od zwierzegcia. Dziatanie zgodne z porzadkiem natu-
ralnym musi by¢ §wiadome i wykonane z odpowiednim nastawieniem:

FHME. T -S2EE, RWER, BRRE  EEER; TR, AL
BIF 27

Mistrz powiedzial: ,,W dzisiejszych czasach xiao oznacza dla ludzi tyle, co
karmié¢ swoich rodzicow. Lecz psy i konie, one tez dostaja jedzenie. Jesli czlo-
wiek nie ma szacunku dla rodzicow, to gdzie jest ta roznica?”

Kiedy cztowiek zaczyna $wiadomie postgpowac zgodnie z dao, nadaje mu
osobistego charakteru. Dao wyznacza poczatkowe warunki funkcjonowania
cztowieka, ale po osiagnigciu pewnego stopnia rozwoju moralnego, to czto-
wiek moze nadawaé dao specyficzny dla siebie samego charakter > (XV.28):

FH :“ABESLE , FBIA, 7

Mistrz powiedzial: ,,Czlowiek moze rozszerzy¢ dao; ale dao nie moze zrobic
tego samego z czlowiekiem”.

uzalezniania sig¢ faktu wspolzycia ludzi z ludzmi i samowiedzy moralnej jest ztozony i nie ma podstaw
do twierdzenia, ze jedno z tych ogniw — w powstawaniu osobistej moralnosci — jest wazniejsze.
Natomiast stwierdzi¢ mozna, ze skutki obecnosci zycia spotecznego w dziedzinie moralnej ujawniaja
si¢ wezesniej od skutkow samowiedzy moralne;. [...] samowiedza moralna jest moralno$ci niezbgdna.
Mozna powiedzie¢, ze to wlasnie w ten sposob spotykaja si¢ dwa porzadki: spoteczny i psychiczny”.
M. KOWALSKI, D. FALCMAN. Swiadomos¢ aksjologiczna i podmiotowosé etyczna, 86-87.

33 Zhuzi jicheng (1959), 161.

3 Zhuzi jicheng (1959), 26.

35 W kontekécie rozwoju moralnego dao mozna okreslié jako instytucje zbiorowa. O pojeciu
tym Emile Durkheim pisze w nastgpujacy sposob: ,,Myslac o instytucjach zbiorowych, przyswajajac
je sobie, indywidualizujemy je, nadajemy im pigtno mniej lub bardziej osobiste. Tak wtasnie kazdy
z nas, myslac o $wiecie zewngtrznym, zabarwia go na swoj sposob, rézne za$ podmioty roéznie
dostosowywuja si¢ do tego samego srodowiska. Dlatego kazdy z nas tworzy sobie w pewnej mierze
swoja moralno$¢, swoja religie, swoja technikg”. EMILE DURKHEIM, Zasady metody socjologicznej,
thum. Jerzy Szacki (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2011), 22.

38 Zhuzi jicheng (1959), 245.
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Cztowiek nieswiadomie moze postegpowac zgodnie z dao, lecz jesli postepuje
zgodnie z dao celowo 1 §wiadomie, przydaje dao swoich cech osobowych.

Pierwszy etap doskonalenia wigc to przygotowanie do praktykowania re-
lacji ren. Polega na u§wiadomieniu sobie, ze istnieje porzadek moralny dao
i ze nalezy zgodnie z nim postgpowac, czyli na uzyskaniu wysokiej §wiado-
moséci moralnej”’ oraz na zapoznawaniu si¢ z normami /i.

3.2. ETAP DRUGI

Nastepnym etapem samodoskonalenia jest mozliwo$¢ ostroznego mody-
fikowania norm /i — je$li zmiany te nie zmieniaja ducha ceremonii (ta czg$¢
zostala juz omowiona w rozdziale o /i). Wedtug mnie cztowiek, ktéry opa-
nowat juz dziatanie zgodne z normami /i oraz poznal Ksiege Piesni, moze
zacza¢ obserwowac ludzi, poznawaé ich natur¢ tak, aby modc zrozumiec
zasadg, ze istnieje ,,jedna ni¢, ktora przenika wszystko”.

Wiedza (&l zhi) to, wedtlug Konfucjusza, znajomo$¢ ludzkiej natury. Zhi
jest warunkiem do praktykowania relacji ren. Junzi powinien zna¢ ludzi,
lubi¢ z nimi przebywaé, kontakt z ludzmi jest dla junzi wazniejszy niz pia-
stowanie stanowisk (zob. takze X1.26).

W rozdziale XI1.22 Konfucjusz moéwi, czym wedlug niego jest wiedza:

BERE{—., 7B :“B A, "B, 7B : “HA, "BEXRE, TH: “BEHHE
M, EEEEE, "BEE , RTE., B “BuEFRRXRTMAM, 78 , &8
BRI, e EE , MBEHh>”FER  “ERXSEF ' BEXT , BERR , 8
2, TM-EERER, BEXT , BRAR , BFF , FCHEER, ™

Fan Chi zapytatl o ren. Mistrz odpowiedzial: ,,Ren to kocha¢ ludzi”. Zapytat, co to
jest wiedza. Mistrz odpowiedziat: ,,Wiedza to zna¢ ludzi”. Fan Chi nie od razu
zrozumial. Mistrz powiedzial: ,,Wspieraj w ludziach to, co wtasciwe, prostuj/na-
prawiaj to, co pokretne. Wtedy to, co nieodpowiednie, stanie si¢ odpowiednim”.
Fan Chi odszedt i spotkal Zi Xia. Powiedziat do niego: ,,Przed chwilg zapytalem
Mistrza, co to jest wiedza. Mistrz powiedzial: ‘Wspieraj w ludziach to, co wta-
$ciwe, prostuj/naprawiaj to, co pokretne. Wtedy to, co nieodpowiednie, stanie sig

37 Na temat roli §wiadomosci moralnej w kontekécie rozwoju moralnego badacze wypowiadaja
si¢ w sposOb nastgpujacy: ,,Cenne sa pozytywne trwate dyspozycje charakteru, nawyki moralne
i wogole wysoka $wiadomos$¢ moralna, jako wewngtrzne sposoby istnienia moralnosci i wazne
komponenty psychiczne spotecznych mechanizméw. Albowiem dla zewngtrznego ksztaltu moral-
no$ci w stosunkach spotecznych strona psychiczno-§wiadomosciowa jest nieodzowna, gdy chodzi
o istnienie moralnosci, jej rozw6j i postep”. Jan Pawlica za: M. KOWALSKI, D. FALCMAN, Swia-
domosc¢ aksjologiczna i podmiotowos¢ etyczna, 42.

38 Zhuzi jicheng (1959), 278.
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odpowiednim’. Co miat na mysli?” Zi Xia powiedziat: ,,Te stowa maja bogate zna-
czenie! Kiedy Shun rzadzit ta ziemia, wybrat z wielu Gao Yao — czyniac tak, od-
sunat tych, ktérzy nie byli ren. Tang, kiedy rzadzit ta ziemia, wybral z wielu Yi
Yina — czyniac tak, odsunat tych, ktérzy nie byli ren”.

Wiedza umozliwia wlasciwe rzadzenie i zatrudnianie wiasciwych ludzi do
wlasciwych zadan. W rozdziale V1.20 znajduje si¢ nastgpujaca wypowiedz:

BEBEEA, FH: “BRz2E®  BAWNEZ , TRAR, "H{. B : &%
Bmes  TECR. Y

Fan Chi zapytal, co to jest wiedza. Mistrz odpowiedziat: ,,Nastawienie na stuzenie
ludowi zgodnie z tym, co jest stuszne, sktadanie ofiar duchom i trzymanie si¢ od
nich z daleka, to moze by¢ nazywane madro$cia”. Zapytat o ren. Mistrz odpowie-
dziat: ,,Ten, kto praktykuje ren, pierwszy pokonuje trudnosci, lecz ostatni zada za
to nagrody. To moze by¢ nazwane ren”.

W rozdziale 1V.7 pojawia si¢ nastgpujaca rada, dotyczaca poznawania
ludzkiej natury:

FE:AZBE , EREE, BB, HACR, O

Mistrz powiedzial: ,,Bledy ludzi sa charakterystyczne dla ich warstwy [spo-
tecznej]. Obserwuj biedy, a poznasz, czy cztowiek [praktykuje] ren”.

Przyktadem ucznia ,,Sredniozaawansowanego”, ktéry przeszedl juz pod-
stawowy etap samodoskonalenia, byt Yan Yuan. To wlasnie on byl jedyna
osoba, ktora wedtug Konfucjusza umiata przez dlugi czas zachowywac si¢
idealnie (VI.5):

FA @At , EAZATELC , HRABAZEREMER,

Mistrz powiedziat: ,,Hui byt taki — przez dtugi czas umiat zachowywac sig zgodnie
z ren. Inni potrafia tak tylko przez jeden dzien albo miesiac”.

Yan Yuan byt pojetnym uczniem (I1.9). To jemu Mistrz przekazywal naj-
wazniejsze informacje dotyczace ren (XII.2). Yan Yuan posiadat takze inne
cechy, ktore Konfucjusz bardzo cenit: lubit zdobywa¢ wiedzg, byt inteligent-
ny oraz wyciagal wnioski z btedow, ktore popetniat (VI.2; I1.9, XI1.6). Miat
spolegliwy charakter, nie byt przywiazany do débr materialnych i nie narze-

%9 Zhuzi jicheng (1959), 126.
80 Zhuzi jicheng (1959), 78.
81 Zhuzi jicheng (1959), 118.
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kal na niedostatek (VI.11). Konfucjusz podkreslat, ze jego ulubiony uczen
nigdy nie protestowat w obliczu nowych, wyznaczonych mu zadan, nie
sprzeciwial si¢ swojemu nauczycielowi i nie wdawat z nim w niepotrzebne
dyskusje, co Konfucjusza niekiedy irytowato (XI1.4).

Yan Yuan mial jeszcze jedng wazna ceche, o ktérej mowa w rozdziale VI.3:

LB FEELLP

»---Hui [...] nie przenosit swojego gniewu [na niewinne osoby]”

Yan Yuan byl najwyrazniej cztowiekiem o otwartym, niezaktéconym nega-
tywnymi emocjami umysle, ktéorego nie zaprzatalty sprawy przyziemne i ma-
terialne, nadazajacego intelektualnie za swoim nauczycielem, a przede wszy-
stkim lubiacym poznawac nowe rzeczy.

W rozdziale 1X.10 znajduje si¢ wypowiedz Yan Yuana, ktéra mozna
powiaza¢ z fragmentami rozdziatow VIIL.6: ,znajdowaé oparcie w ren”
(RBA= [y1 yu rén] i 11.4: ,,dostosowaé stuch” (BB [ér shun]). Uczeh opo-
wiedzial, w jaki sposob Konfucjusz uczyl go podazania za dao i prakty-
kowania ren i jak on odbierat ten proces:

BERBARE . “MzRle  #HoRWR  BoEN , BRER, XTREBEARAES
A ﬁﬁl«xg BB, BT BBES  MAMUEME. #Rte,
KEAHWE,

Yan Yuan, westchnawszy, powiedzial: ,,Im bardziej wzrok podnosze tym wydaje si¢
wyzsze. Im bardziej si¢ w to zaglebiam, tym bardziej zdaje si¢ trudne. Widzg to
przed soba, a nagle znajduje sie za mna.

Mistrz prowadzi mnie krok po kroku. Uczy mnie ogtady i postgpowania zgodnie
z normami /i. Nawet kiedy chcg przesta¢ — nie mogg, ale nawet kiedy zrobitem juz
wszystko, co mogtem, to wznosi si¢ ponad mnie. Dlatego nawet jesli chcg za tym
podazac, to nie mam jak”.

W rozdziale XV.2 poruszona zostata kwestia, na czym polegalo naucza-
nie Konfucjusza. Nie chodzilo w nim o zapamigtywanie rzeczy, tylko o umie-
jetnos¢ sprowadzenia wszystkiego do jednej zasady:

FB Bt , ZUFRZEMBER?"HWH R, kBE?H : kb, F
—J'XEZ” ) 64

82 Zhuzi jicheng (1959), 112.
83 Zhuzi jicheng (1959), 182
84 Zhuzi jicheng (1959), 333.
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Mistrz powiedziatl: ,,Si, czy myslisz, ze jestem czlowiekiem, ktéry uczy si¢ wielu
rzeczy i zatrzymuje to wszystko w pamigci?”

[Odpowiedzial]: ,,Tak mysle. Czyz tak nie jest?”

[Konfucjusz]: ,,Nie. Jedna nicia wszystko wiaze¢”.

W tym rozdziale nastepuje zestawienie pojeé xue i shu: (Z2 M Z [dio
xtie ér shi] i —BAEZ [yi yi giian zhi]). (Zob. takze rozdzial 1V.5). Kon-
fucjusz moéwi, ze z wielosci (% [diio]) chce otrzymaé jednosé (— [yi])®.
Jednym stowem powiada, ze destyluje swoja wiedzg, aby nauczy¢ si¢ rozu-
mienia najwazniejszej formuty, ktora przenika wszystko, czyli empatii (shu).
Ponownie mozna uzupelnic¢ interpretacje wypowiedzi Yan Yuana, dodajac,
ze Konfucjusz uczyt go rozumienia emocji innych ludzi, dlatego Yan Yuan
odbierat t¢ nauke jako niejasna i trudna do opisania®.

3.3. ETAP TRZECI

Ostatnim etapem samodoskonalenia jest osiagnig¢cie najwyzszego stopnia
rozwoju moralnego, czyli stanie si¢ junzi. Z punktu widzenia opanowania
norm obyczajowych jest to zachowanie, ktore pomimo ze jest catkowicie
swobodne, nie przekracza norm /i. Konfucjusz ujat to w stowach: ,,podazanie
za potrzebami serca, bez przekraczania linii” (f&/0FTER , NIREE [cong xin
stio yu, bu yu jul).

Z wypowiedzi z rozdziatu XI1V.42 dowiadujemy sig, jaki jest ostateczny
cel zostania junzi:

FREEF, FH  “BCUW, "B “MEMEF ?7H : “B2UEL A, "H :
“METMEF ?7E  “EEURER. BOUREY  EREREE 7

Zi Lu zapytal, co oznacza by¢ junzi. Mistrz powiedziat: ,,Doskonali¢ sig”. ,,Czy to
wszystko?” — powiedzial Zi Lu. ,,Doskonali¢ si¢, aby zyskac¢ szacunek”. ,,I to wszy-
stko?” — zapytat ponownie Zi Lu. Mistrz powiedzial: ,,Doskonali¢ si¢, aby przynosic¢
pokdj [i bezpieczenstwo] ludziom. Doskonali¢ sie, aby przynosi¢ pokoj ludziom -
nawet Yao i Shunowi nie przychodzito to tatwo”.

% Inaczej nauke Konfucjusza interpretuje Benjamin Schwartz. Zauwaza on, Ze ,,do pewnego
stopnia przyjemnos$¢, jaka Konfucjusz znajduje w nauce, moze odzwierciedla¢ rado$¢, jaka spra-
wiato mu opanowanie zbioru znaczacej wiedzy jako takiej”. B.I. SCHWARTZ, Starozytna mysl
chinska, 101.

8 Schwartz podaje, ze ,to wlasnie w Yan Hui mozna dostrzec polaczenie intuicyjnego zrozu-
mienia albo pojmowania calej prawy i najwyzszej dobroci zakorzenionej w ren”. Tamze.

87 Zhuzi jicheng (1959), 328.
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Podobna wypowiedz znajduje si¢ w rozdziale VI1.30:

[..JR1CE , CHRUMUIA , SHEMEA. [...]°

... Len, ktory jest ren, jesli sam pragnie zaja¢ swoje miejsce w spoteczenstwie,
pomaga w zaje¢ciu miejsca w spoleczenstwie innym, pomaga innym dojs$¢ tam,
gdzie samemu pragnie si¢ znalez¢”.

Najwyzszy stopien doskonatosci moralnej to takze, jak twierdzi Stephen
Wilson, praktykowanie ren dla samej radosci czynienia tego, a takze znajdo-
wanie rado$ci w ,,umieszczaniu siebie samego oraz innych w harmonijnej
relacji z dao™®.

David L. Hall i Roger T. Ames podkreslaja, ze istnienie junzi, osoby wzor-
cowej, przyczynia si¢ do harmonijnego porzadku $wiata. Junzi jest wykonaw-
ca dziatan zgodnych z normami yi, jest tym, ktory odprawia rytuaty, stanowi
takze wzor porzadku spoteczno-politycznego oraz osobistego. Zapewnia kon-
tynuacje dziatan majacych na celu podtrzymanie tradycyjnego systemu war-
tosci. Jest wreszcie osoba, ktory angazuje czlonkéw spoteczenstwa w osiag-
nigty przez siebie porzadek, dostarczajac im okazji do osobistego dosko-
nalenia. Jego wpltyw na otoczenie pobudza innych do aktywnego uczestni-
czenia w zyciu spotecznym i stawania si¢ lepszym pod wzgledem moralnym’".

Tu Weiming zauwaza, ze brak rozrdznienia na sfer¢ prywatna i publiczna
skutkuje brakiem rozroznienia na sfer¢ moralng i socjopolityczna, co oznacza,
ze kondycja moralna witadcy nie jest jedynie jego prywatna sprawa, lecz
stanowi jedna z najwazniejszych cech jego przywoéddztwa. Wiladca musi by¢
swiadomy faktu, ze moralna jako$¢ jego postgpowania ma znaczenie nie tylko
symboliczne, lecz ma bezposrednio wptywa na zdolnos¢ do sprawowania
przez niego wiadzy’'. Podobnie role junzi w rzadzeniu panstwem rozumie
Jozef Pawlowski. Zauwaza on, ze jednym z zagadnien poruszanych w odnie-
sieniu do koncepcji politycznych zwiazanych w Analektach z terminem ,,pan-
stwo” (FB [bang]) jest problem moralnoéci i wlasciwej postawy junzi, ktory
byt uwazany przez konfucjanistow za fundament istnienia i wtasciwego funk-
cjonowania panstwa’’. Pawlowski podaje takze za Keightleyem, ze ,,najwigksi
mysliciele chinscy tacy jak Konfucjusz, Mencjusz i Xunzi nie widzieli zadnej

88 Zhuzi jicheng (1959), 134.

'S A. WILSON, ,,Conformity, Individuality and the Nature of Virtue”, 104.

" D.L. HALL AND R.T. AMES, Thinking trough Confucius, 192.

"' Tamze, 184.

72 JOzEF PAWLOWSKI, Paiistwo” we wezesnej filozofii konfucjarskiej (Warszawa: WUW, 2010),
148-149.



114 KATARZYNA PEJDA

sprzecznosci miedzy wartosciami Swieckimi a religijnymi, istnienie hierarchii
i zasad podporzadkowania zarowno we wiadzy, jak i w rodzinie byto uwazane
przez nich za gwarancje stabilno$ci i harmonii spotecznej [...]”".

Herbert Fingarette podaje inna interpretacje porzadku spotecznego przed-
stawionego w Analektach. Wedlug niego spoteczenstwo rzadzone przez junzi
za pomoca li staje si¢ Swietym Rytem, a sam junzi — wtadca, ktéry porzucit
egoistyczne dazenia, uprzedzenia i pyche (IX.4), staje si¢ Swietym Naczy-
niem’*. Fingarette charakteryzuje takie spoteczenstwo w sposob nastepujacy:
»Jego rytualy ukazuja nie tylko harmonig i pigkno, lecz takze godnosé w re-
lacjach migdzyludzkich; ukazuja perfekcj¢ moralng, ktéra przejawia sig
w osiaganiu celu za pomocg kontaktow z innymi, posiadajacymi taka sama
godno$¢ ludzmi, ktorzy z wlasnej woli praktykuja relacje zgodnie z /i. Czto-
wiek realizuje si¢ zatem w pigknej, godnej, otwartej wspdlnocie sobie podob-
nych. Swiety Ryt oznacza udziat w wyzszej i wszechogarniajacej ceremo-
nialnej harmonii humanistycznej cywilizacji dao””. Zgodnie z ceremo-
niatem dziatanie to, wedlug Fingarette’a, otwarcie si¢ na innych, natomiast
dziatanie niezgodne z nim oznacza brak uczciwych zamiarow. Jest to wizja
mistyczna. Normy /i posiadaja niemalze magiczng moc, ktéra jednoczy spo-
lecznos$¢ do tego stopnia, ze czyni z niej uswigcona wspolnotg. Tego rodzaju
wizja nie jest, moim zdaniem, zgodna z nauka Konfucjusza, ktory mowit, ze
harmonijne relacje z drugim cztowiekiem sa budowane poprzez mozolny
proces samodoskonalenia, budowania norm moralnych yi i wyrazania ich za
pomoca norm obyczajowych /i, a nie poprzez mistyczne i posiadajace cechy
doznan religijnych doswiadczenie nastepujace dzigki temu, ze wszyscy znaja
normy /i i postepuja zgodnie z nimi.

Jak zauwazaja David L. Hall i Roger T. Ames, Konfucjusz podkreslat, ze
odpowiedzialno$¢ polityczna i rozwdj moralny sa ze soba zwiazane. Samo-
doskonalenie osoby powinno sktada¢ si¢ zarowno z aktywnego uczestnictwa
w zyciu rodzinnym, jak i w porzadku spoteczno-politycznym i powinno by¢
nie tylko sluzba innym, lecz takze okazja do rozwoju poprzez wzbudzanie
w sobie wspotodczuwania oraz troski o innych. Wedhig nich Konfucjusz
uwazal za niemozliwe osiagnigcia petni rozwoju osobowego bez posiadania
odpowiedzialno$ci politycznej’®. Na potwierdzenie tych stéw Hall i Ames
podaja wypowiedz Zi Lu z rozdziatu XVIIIL.7:

73 Tamze, 20.

™ HERBERT FINGARETTE, Confucius—The Secular as Sacred (Illinois: Waveland Press Inc.,
1972), 9, 79.

5 Tamze, 16.

8 D.L. HALL AND R.T. AMES, Thinking trough Confucius, 184.
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[..JFE&E < “THER, RY<EH , THED; EECH , M2MEE?
HREEY  MBLKfR. BEFzftt , THSEH, [...]7

Zi Lu powiedzial: ,,Nie obja¢ urzedu, to nie uczyni¢ tego, co stuszne. Jesli nie mozna
zaniedba¢ relacji miedzy mtodszym a starszym, jak mozna nie uczyni¢ tego samego
z relacja migdzy wladca a poddanym? Ten, kto pragnie pozosta¢ nieskazonym, moze
zakloci¢ najwazniejsze relacje. Junzi obejmuje urzad, aby wykonacé to, co stuszne”.

Konfucjusz moéwil, ze junzi powinien wycofa¢ si¢ z rzadzenia wtedy,
kiedy kraj jest rzadzony niezgodnie z dao, czyli niesprawiedliwie, nie panuje
w nim tad spoteczny. W rozdziale VIII.13 Mistrz tak oto powiedziat o junzi:

FE:[LXTHREANR K BEAR, ™

Mistrz powiedziat: ,,Kiedy w panstwie panuje dao, wtedy wystgpuje [publicz-
nie], kiedy panstwo jest rzadzone niezgodnie z dao, pozostaje w ukryciu”.

Wiladca, ktory rzadzi za pomoca cnoty de, nie musi wydawaé polecen
i moze rzadzié¢ za pomoca nierzadzenia (#&A [wuwei]) — kazdy bowiem zna
swoje miejsce 1 wypelnia swoje obowiazki zgodnie ze swoim ming (rola
spoleczna) i dao, realizujac swoj tianming 1 praktykujac relacje ren. Wtadca
rzadzacy za pomoca wuwei przypomina tian. Tian nic nie moéwi, a rzeczy si¢
dzieja. Wzorem wiladcy byli, wedlug Konfucjusza, Yao i Shun, ktorzy
rzadzili zgodnie z dao i1 przy pomocy de (XV.4):

FH :“EBRAMAE , HRGE? XA/R , FSEFEMER, "

Mistrz powiedziat: ,,Czyz Shun nie moze by¢ wymieniany jako przyktad rzadzenia
przez nierzadzenie? C6z on zatem czynit? Nic oprocz przyjmowania godnej postawy
i zasiadania na tronie z twarza skierowana na potudnie”.

Wynika z tego, ze wladca, ktory rzadzi za pomoca de, nie musi uzywac
przemocy oraz stosowac kar (XI1.19):

ERTEABAAFE  “OREE , URBE , AW ?"AFHE  “FRAE, K
AR?FHE A MRER. BT2ZBRA, MARZEE, BLZR , HME, Y

Ji Kang zapytat Konfucjusza o rzadzenie: ,,A gdyby zabija¢, tych, co dziataja nie-
zgodnie z dao, czy wtedy zblizyliby$my si¢ do dao?” Konfucjusz odpowiedziat:
»Panie, Ty sprawujesz rzady, po co postugiwaé si¢ zabijaniem? Musisz, Panie,

" Zhuzi jicheng (1959), 395.
"8 Zhuzi jicheng (1959), 163.
7 Zhuzi jicheng (1959), 334.
8 Zhuzi jichen (1959), 175.
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pragnaé dobra i wtedy lud stanie si¢ dobry. Twoja zdolno$¢ do czynienia tego, co
sluszne, jest jak wiatr, a zdolno$¢ ludu, do czynienia tego, co stuszne, jest jak
trawa. Gdy wiatr powieje, trawa musi si¢ ugiac”.

Hall i Ames, ktorzy starali si¢ udowodni¢, ze w filozofii Konfucjusza nie
ma pojg¢ zwiazanych z transcendencja, pisza, ze ,realizowanie interperso-
nalnej i spotecznej harmonii jest efektem ulegania odpowiednim modelom
porzadku estetycznego, ustanowionego przez rytualy, jezyk, muzyke. Te $rod-
ki komunikacyjne dostarczaja podstawowych narzedzi medrcowi, jako mistrzo-
wi takiej komunikacji. Funkcje rytualow, jezyka i muzyki shuza przede
wszystkim zaprowadzaniu porzadku estetycznego”™'. Tego rodzaju zatozenia
i wnioski sa btgdne. Cnota de jest bez watpienia cnota transcendentna, a po-
rzadek estetyczny jest niewatpliwie waznym, ale nie najwazniejszym sktad-
nikiem porzadku spotecznego. Porzadek estetyczny jest jedynie zewngtrzna
oznaka, ze spoteczenstwo funkcjonuje prawidtowo, a relacje w tym spote-
czenstwie budowane sa zgodnie z ren, na ktore sktadaja si¢ sytuacyjna norma
moralna yi oraz normy obyczajowe /i. Porzadek estetyczny bylby dla Kon-
fucjusza bez znaczenia, jesli nie bylby podbudowany porzadkiem moralnym.

Swiadczy¢ o tym moze wypowiedz z rozdziatu VIII.8:

FH  ERF, IRAE. KR, ¥

Mistrz powiedziat: ,,To Ksigga Pie$ni pobudza me mysli. Funkcjonuje w spote-
czenstwie dzigki normom /i. Osiagam petni¢ dzigki muzyce”.

Na podstawie tej wypowiedzi mozna powiedzie¢, ze na proces samo-
doskonalenia, a takze na wlasciwe funkcjonowanie w spoteczenstwie sktada
si¢ wiele czynnikéw. Przywiazywanie zbytnia wage do jednej kategorii, tak
jak czyni to np. Herbert Fingarette, ktory za najwazniejsze uwaza pojgcie /i,
wypacza konfucjuszowska wizj¢ moralnosci. Wedlhug mnie Konfucjusz dazyt
do budowania harmonijnie funkcjonujacego spoteczenstwa poprzez wyko-
rzystanie wielu cech cztowieka, poprzez zharmonizowanie jego charakteru,
a takze dziedzictwa kulturowego zawartego w normach /i, lecz uzupetnio-
nego o nowq jakos$¢, ktora mialy stanowi¢ normy moralne yi.

81 D.L. HALL AND R.T. AMES, Thinking trough Confucius, 284.
82 Zhuzi jicheng (1959), 160.
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SAMODOSKONALENIE X/U SHEN — NASLADOWNICTWO WZORU
OSOBOWEGO JUNZI W ANALEKTACH

Streszczenie

Artykul prezentuje, wyrazone w tekscie Analektow i przypisywane Konfucjuszowi poglady
dotyczace samorozwoju moralnego, ktory prowadzit do osiagnigcia idealnego stanu moralnego
junzi. Pierwsza czg$¢ tekstu zawiera takze analiz¢ dwoch pojeé: de — cnoty oraz xiao — po-
stuszenstwa. Wedlug autorki obydwa koncepty sa punktem wyjscia rozwoju osoby moralnej
opisanej w Analektach. De — cnota — to cecha wrodzona, ktora otrzymuje cztowiek od nieba
(tian), podczas gdy xiao — postuszenstwo wobec rodzicow, starszych i przetozonych — to zacho-
wanie wpojone podczas wezesnych etapow edukacji moralnej. W dalszej czgsci omowione zo-
staly trzy etapy samodoskonalenia, ktore polega w duzej mierze na przyswajaniu i postgpowaniu
zgodnie z normami obyczajowymi /i. Pierwszy etap polega na postgpowaniu zgodnie z normami
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li, bez zadnych mozliwosci odstgpstw od nich. Kolejny etap dopuszcza drobne odstgpstwa od
postgpowania zgodnego z normami /i, etap koncowy za$ to osiagniecie statusu junzi — ideatu
moralnego, dla ktéorego normy /i nie stanowia juz ograniczenia, poniewaz staja si¢ czg¢scia natu-
ralnego postgpowania.

Stowa kluczowe: Konfucjusz; Analekta; samodoskonalenie; xiao — mito$¢ synowska; de — cnota;
norma /i; etykieta; rytuat.

Key words: Confucius; Analects; self-cultivation; xiao — filial piety; de — virtue; norm /i; eti-
quette; ritual.



