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KATARZYNA PEJDA

KONFUCJUSZOWSKIE DOSWIADCZENIE SACRUM —
ANALIZA WYBRANYCH POJEC W TEKSCIE ANALEKTOW

[..] CRZIE, RERHL, 7EN[..]
[...]1 Dao [krolow] Wen i Wu nie upadto na ziemig.
Ono jest w ludziach”

(Analekta, XIX, 22)

CONFUCIUS’” EXPERIENCE OF SACRUM:
ANALYSIS OF SELECTED CONCEPTS IN THE TEXT OF ANALECTS

Abstract. The paper discusses the realm of sacred in Confucius’ Analects, on the basis of
western sacred-profane dichotomy. It contains analysis of following concepts: heaven (tian),
order of heaven (tianming), under heaven (tianxia), fate (ming), natural order (dao) and ritual (/7).
The author argues that some features of above-mentioned concepts could be described as sacred
in spite of cultural differences and the general view that Confucius’ thought was mainly perceiv-
ed as agnostic at best and that they constitute symbolic space that is sacred in a specific Con-
fucian way. The feeling of being associated with what is sacred emerges from taking part in ri-
tuals and maintaining a natural order dao according to heaven’s instructions tianming.

1. WSTEP

Konfucjanskie Analekta', spisane przez uczniéw powiedzenia Mistrza, sa
jednym z najwazniejszych tekstéw kultury chinskiej. Stanowia podstawe
i punkt wyjscia dla rozwazan na temat wczesnej mysli konfucjanskiej, a tak-
ze pdzniejszego rozwoju konfucjanizmu. Co za tym idzie, w Analektach
badacz znajduje informacje dotyczace podstawowych cech tradycyjnego spo-
leczenstwa chinskiego oraz chinskiej tozsamosci. Ponowne interpretowanie
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950 Lublin; e-mail: katarzynapejda@gmail.com

" Odchodze od stosowanego do tej pory tlumaczenia ,,Dialogi Konfucjafiskie” z dwéch po-
wodow. Po pierwsze, w artykule dokonuje wlasnego przektadu chinskiego tekstu Lunyu, po dru-
gie zas uwazam ttumaczenie stowa Lunyu jako ,,Dialogi Konfucjanskie” za nieodpowiednie.
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tego tekstu na podstawie zmieniajacego si¢ stanu wiedzy nie jest zatem bile-
dem, lecz zabiegiem koniecznym dla okreslania najwazniejszych cech kon-
fucjanskiego paradygmatu.

Przedmiotem niniejszego artykulu jest interpretacja wybranych pojgc
z Analektow, ktore odnoszg si¢ do konfucjuszowskiego dos§wiadczenia sac-
rum i nadaja mu cechy charakterystyczne dla tego kregu kulturowego. Uzy-
wam okreslenia ,.konfucjuszowskie”, poniewaz zakres analizy dotyczy jedy-
nie zawartej w Analektach mysli Konfucjusza, nie zas mysli Mencjusza,
Xunzi czy tez pdzniejszej filozofii neokonfucjanskiej.

Pojecie ,,sacrum” zostalo po raz pierwszy uzyte przez francuska szkole
socjologiczng, ktorej przedstawicielami byli Henri Hubert, Marcel Mauss
i Emile Durkheim. W kulturze zachodniej istnieje kilka opisow tego pojecia,
przedstawiajgcych rozne jego aspekty. Wedtug Eliadego istnienie sacrum za-
ktada istnienie profanum. Co wigcej, nieskonczona i ahistoryczna sfera
sacrum manifestuje si¢ w skonczonej i historycznej sferze profanum. Prze-
jawami sacrum w profanum sa tzw. empiryczne hierofanie. Hierofaniag moze
staé sie kazdy przedmiot, miejsce czy cztowiek®.

Prekursor fenomenologicznego opisu rzeczywistosci Rudolf Otto skupit
si¢ na opisie innych cech doswiadczenia sacrum. Podkreslajac, ze zdefinio-
wanie sacrum nie jest mozliwe, poniewaz czlowiek moze poznaé t¢ sferg
jedynie intuicyjnie, proby zas racjonalnego opisu koncza si¢ uproszczeniami,
ktére sptycaja pelnie mistycznego doswiadczenia, Otto skoncentrowatl si¢ na
przezyciach religijnych, jakie wywotuje doswiadczenie zetknigcia z sacrum.
Wyroéznit trzy rodzaje uczué: mysterium tremendum, fascinosum i augustum.
Pierwsze to uczucie grozy, wzbudzone majestatem i potega rzeczywistosci
sakralnej, drugie — fascynacja owa potega, augustum za$ to przekonanie, ze
doswiadczenie sacrum jest silnym imperatywem do przestrzegania obowig-
zujacego w spoteczenstwie systemu wartosci, cztowiek zas bedzie postrzegal
sacrum nie tyle jako zbidr wartosci, lecz jako wartos¢ sama w sobie”.

Punktem wyjscia rozwazan o konfucjuszowskim doswiadczeniu sacrum
jest zalozenie, ze nie jest ono zwigzane jedynie z kulturg Zachodu i ze poja-
wito si¢ rdwniez w tradycyjnym spoteczenstwie chinskim, poniewaz i ono
odprawialo religijne rytualy. Mysl Konfucjusza zawarta w Analektach sta-
nowi material badawczy, na ktérego podstawie mozna przesledzi¢, w jaki

2 MIRCEA ELIADE, Traktat o historii religii, ttam. JAN WIERUSZ-KOWALSKI (Warszawa:
Ksigzka i Wiedza, 1966), 7, 20-28.

3 RAFAL MARKOWSKI, ,,Fenomenologiczne interpretacje pojecia sacrum”, Warszawskie Studia
Teologiczne 23 (2010), 2: 73-74.
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sposob wybrane terminy konstruuja doswiadczenie konfucjuszowskiego sac-
rum. Wybrane przez mnie pojecia spetniaja wstepne kryterium przynalez-
nosci do rzeczywistosci sacrum — zewngtrzne wobec cztowieka i spoleczen-
stwa, stanowia zrodto przezycia religijnego lub norm moralnych. Sa to:
,hiebo” — tian K, ,naturalny porzadek” — dao 18 oraz ,rytual” — [i #&, a tak-
ze pojecia powigzane z ftian: ,to, co pod niebem” — ftianxia X N i ,nakaz
nieba” — tianming K1i; przy tym zrédlem porzadku dao jest tian, tianming
to sposob komunikowania si¢ miedzy tian a czlowiekiem, tianxia to geo-
graficzne i symboliczne miejsce, w ktérym ma obowigzywaé porzadek dao,
rytuat /i za$ to sposob zarzadzania tianxia.

W artykule zastosowalam transkrypcje pinyin oraz wlasne tlumaczenie
chinskiego tekstu.

Badacze zachodni zwykle okreslaja mysl Konfucjusza jako $wiecki hu-
manizm, niewiele jest bowiem w Analektach rozdziatdw, w ktérych znajduja
si¢ znaki — pojecia odnoszace si¢ do religii. Konfucjusz nie zajmowat si¢
sprawami wymykajacymi si¢ poznaniu zmystowemu i koncentrowat na bada-
niu §wiata i spoteczenstwa tu i teraz (VIL.20):

TAGERE, 1, AL, .

Mistrz nie méwit o rzeczach dziwnych, uzywaniu sity, nieporzadku i bostwach.

Tu Wei-ming pisze natomiast: ,,Konfucjani$ci mogli podkresla¢, jak istot-
ne jest zwrdocenie uwagi czlowieka na zycie zamiast na $mieré¢ i na ludzi
zamiast na bogdéw, lecz nie mozna na tej podstawie dowodzié¢, ze Konfucjusz
byt zainteresowany jedynie cztowiekiem tu i teraz w ramach $wieckiego
humanizmu — to bylby zasadniczy btad”*.

Z filozoficznego punktu widzenia mozna powiedzie¢, ze Konfucjusz nie
byl zainteresowany jedynie ,,metafizyka bytow wartoSciowych”, bardziej inte-
resowata go ,,perspektywa empiryczna”, czyli ,,uzywajac terminologii platon-
skiej — aktualizacja owych bytéw wartosciowych w §wiecie fenomenalnym™”.

W rozdziale 13 ksiggi 111 pojawia si¢ nast¢pujaca wypowiedz:

* STEPHEN A. WILSON, Conformity, Individuality and the Nature of the Virtue: A Classical
Confucian Contemporary Ethical Reflection, w: BRYAN W. VAN NORDEN (red.), Confucius and
Analects. New Essays (Oxford: Oxford University Press, 2002), 112.

5 . 5 . ror . . . . rr

MIROSEAW KOWALSKI i DANIEL FALCMAN, Swiadomosé aksjologiczna i podmiotowosé
etyczna. Analizy i impresje (Krakéw: Impuls, 2010), 62.
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FEHREBE:  [BHGERR, SHUERE, fEWR? | 7 AR, BIRRER,
BiTtEth.

Wang Sunjia zapytal: ,,Co znaczy ma powiedzenie: ‘Lepiej przymila¢ si¢ do boga
kuchni® niz do duchéw przodkéw’”? Mistrz powiedziat: , Nie jest tak, [jak mowi powie-
dzenie]. Jezeli obrazi si¢ niebo, to nie ma si¢ nikogo, do kogo mozna by si¢ modlié¢”.

Tekst nie jest do konca jasny, tym niemniej Konfucjusz w swej wypowie-
dzi wprost mowi, ze modlono si¢ do tian. Nalezy zatem przyjac, ze ludzie
wspotczesni Konfucjuszowi angazowali sie¢ w rytuaty religijne, nawet jesli
inaczej rozumieli istot¢ i natur¢ bytow, do ktorych adresowali swoje modli-
twy. W dalszej czesci tekstu przedstawiam mozliwe interpretacje pojeé zwig-
zanych z konfucjanska rzeczywistoscia sacrum.

2. POJECIE TIAN X W ANALEKTACH

Termin tian pochodzi sprzed czaséw Konfucjusza i ma wiele, réznigcych
si¢ od siebie, znaczen. Tian oznaczalo najwyzszy byt uniwersalny’, najwyz-
sze bostwo, czyli miato znaczenie religijne. W tekstach zachodnich Zhou
znaczenie to poczeto ulegaé zmianie, a tian bylo kojarzone z naturg lub
z prawami natury. Cechy przypisywane bostwu zaczeto przypisywac naturze
— niebo posiadato moralne atrybuty®. Tian miato takze znaczenie dostowne —
oznaczato nieboskton’.

Literatura przedmiotu obfituje w rozwazania dotyczace tego, jakie zna-
czenie ma termin tian w Analektach. Benjamin Isadore Schwartz uwaza, ze
tian jest jedynym terminem centralnym, a Konfucjusz jest przekazicielem
woli nieba. Wedlug niego tian jest zrodtem porzadku moralnego, reprezen-
tuje kosmiczng wolg moralng, ktéra chroni i podtrzymuje porzadek norma-
tywny w spoteczenstwie'’. Wedlug Davida L. Halla i Rogers T. Amesa fian

8 I to potudniowo-zachodni kat izby, miejsce honorowe, gdzie ustawiano tabliczki zmartych
przodkow, sadzano waznych gosci. Wedtug definicji Eliadego poludniowo-zachodni kat domu,
o ktérym mowa w tym rozdziale, to hierofania, przejaw sacrum w rzeczywistosci profanum.

" LipIA KASARELLO, Chiriska kultura symboliczna. Jej wspélczesne metamorfozy w literatu-
rze, teatrze i malarstwie (Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog, 2011), 42.

8 DONALD J. MUNRO, The Concept of Man In Early China (Ann Arbor: University of Michi-
gan, Center for Chinese Studies, 2001), 36.

9 ROBERT ENO, The Analects of Confucius, An Online Teaching Translation, http://www.indiana.edu/
~p374/Analects_of Confucius (Eno-2012).pdf (dostep: 15.08.2012).

" BENJAMIN ISADORE SCHWARTZ, Starozytna mys! chiviska, thim. MAGDALENA KOMOROWSKA
(Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009), 124-125.
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w Analektach jest bez watpienia antropomorficzne. Stwierdzaja oni, ze od
wczesnych czaséw Zhou (J&#, [Zhouchao], 1045 — 256 p.n.e.), kiedy tian
bylo identyfikowane z antropomorficznym bdstwem shangdi (L7 [shang-
di]), nastapit proces depersonalizacji, ktory doprowadzil do przedstawienia
tian jako naturalnej sity i porzadku u kilku filozoféw z pdznego okresu
Zhou. Hall i Ames zauwazyli, ze Konfucjusz podkreslat, iz cztowiek jest
odpowiedzialny za samego siebie i za okolicznosci, w ktorych si¢ znajduje,
tym niemniej jego koncepcja tian ma w sobie element antropomorficzny,
ktéry przejawia si¢ w mozliwosci swiadomej interwencji w ludzkie sprawy —
czego najlepszym dowodem byto to, jak postrzegal siebie Konfucjusz — jako
przekaziciela spuscizny kulturowej (IX.5). Wedlug nich tian jest réwniez
okreslane jako byt stwarzajacy swietych ludzi (IX.6) oraz byt determinujacy
ludzki status oraz majatek (XII.5). Skoro tian jest sita, ktéra ma umiejgtnos¢
rozumienia ludzi (XIV.35), do takiego stopnia, ze nie moze by¢ przez nich
oszukana (IX.12), cztowiek czyni stusznie, okazujac jej respekt (XVIL.8).
W rozdziale 3 ksiggi III Konfucjusz powiedzial, ze ten, kto obraza niebo, ten
nie ma si¢ do kogo modli¢. Hall i Ames podkreslili, ze sg to opisy antropo-
morficzne. W rozdziale 19 ksiegi XVII tian zostalo ponadto przedstawione
jako zrédto wszystkich zjawisk oraz proceséw naturalnych zmian''.

Wedhuig mnie w teks$cie Analektow nie pojawily si¢ przestanki, ktore po-
zwolilby na opisanie tian jako bytu antropomorficznego. Wypowiedzi, ktore
przytaczaja Hall i Ames, pozwalaja na stwierdzenie, ze miedzy tian a czlo-
wiekiem pojawia si¢ relacja, ze tian stanowi dla cztowieka punkt odniesienia
oraz wzor, lecz trudno jest na ich podstawie okresli¢, jaka nature posiada
tian. Okreslenie tian jako bytu antropomorficznego wydaje si¢ nieuza-
sadnione.

Kolejnym zagadnieniem rozpatrywanym przez badaczy jest to, czy na
podstawie fragmentdéw Analektow dotyczacych tian mozna potwierdzié teze,
ze wizja Konfucjusza byla religijna i do jakiego stopnia ten aspekt wptynat
na jego teoric moralna'?. Robert Louden podzielit rozdzialy Analektéw
zawierajace znak tian na trzy grupy. Pierwsza grupa to cytaty, co do ktorych
wickszos$¢ badaczy jest zgodna, ze majg wymiar religijny. Sg to rozdziaty,
w ktorych Konfucjusz przyznaje, ze tian jest zrodlem jego sity moralnej i ze

""DAvID L. HALL, ROGER T. AMES, Thinking through Confucius, (Suny Series in Systematic
Philosophy, ed. ROBERT C. NEVILLE) (New York: State University of New York Press), 205-206.

'2 ROBERT B. LOUDEN, What does Heaven say?: Christian Wolff and Western Interpretations
of Confucian Ethics, w: BRYAN W. VAN NORDEN (red.), Confucius and Analects. New Essays
(Oxford: Oxford University Press, 2002), 77.
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powierzyto mu boska misje¢, czyli: VII.23, IX.5, IX.6, I11.24. Druga grupa to
wypowiedzi, w ktorych Konfucjusz przyznaje, ze trudno mu osiggnaé cel,
jakim jest naprawa moralnosci, widoczna jest w nich takze intencja poda-
zania za tym, do czego wyznaczylo go tian. Sa to rozdzialy: XIV.35, XI1.9,
VI1.28. Trzecia grupa cytatow wyraza, wedtug Loudena, przekonanie, Ze
dobry czlowiek musi wzorowac si¢ i szuka¢ przewodnictwa w fian. Sa to
rozdziaty: III.13, VIII.19, IX.11, XVLS, 11.4. Wedlug Loudena Konfucjusz
uznawal tian za najwazniejszg site moralna we wszechswiecie. Uwazat tez, ze
wszyscy ludzie, ktdrzy chca by¢ dobrzy, musza uznacé tian za takg sile i starac
si¢ tian nasladowaé. Wiara w sile, ktora jest wobec czlowieka zewnetrzna
i nadaje wartosciom i zobowigzaniom moralnym glebsze znaczenie, pozwala
stwierdzi¢, ze Konfucjusz byt osoba religijna. Poniewaz — zdaniem Loudena —
tian nie byto antropomorficznym bogiem, stwierdza on, ze Konfucjusza moz-
na okreslié¢ jako osobe religijna, lecz nie teiste'>. W dwéch rozdziatach (V.13
i VI.22) pojawiajg si¢ wypowiedzi, ktore mozna uzna¢ za wyraz pragmatycz-
nej 1 praktycznej orientacji mysli Konfucjusza. Louden uwaza, ze niechgé
Konfucjusza do mowienia na wymienione w rozdziatach tematy wynika z jego
determinacji, aby skupia¢ si¢ na tym, co uwazal za najwazniejsze w ludzkim
zyciu — i nie jest to objaw postawy antyreligijnej'.

Tekst Analektéw nie przynosi jednoznacznej odpowiedzi, jaka jest wtasci-
wie natura tian. Co wi¢cej, mozna powiedzie¢, ze dyskusja, czy tian oznacza
osobowego boga, czy tez naturalny porzadek, jest istotna jedynie dla bada-
czy zachodnich". Dzieje sic tak, poniewaz w kulturze zachodniej zrédlem
porzadku etycznego jest Bog. Dla Konfucjusza tian nie musiato jednak mieé
podobnego znaczenia. Tym niemniej Konfucjusz funkcjonowat w spoteczen-
stwie dazacym do ustanowienia na ziemi naturalnego porzadku, ktoérego
zrédlem byto tian, o czym $wiadczy¢ mogloby choéby bardzo duze znacze-
nie rytuatu /i. Mistrz zatem byl osobg religijng w tym sensie, ze dazyt do
odtwarzania porzadku, ktérego pierwotnym zrodtem bylo tian, zwracat sig¢
takze do tian bezposrednio — na przyktad w rozdziale XI.8, kiedy rozpaczat
po sSmierci Yan Yuana. Podobny tok rozumowania przedstawit Louden:
»Konfucjusz namawiat tych, ktorzy chcieli zrozumie¢, jak powinny wygladac
prawidtowe moralne zachowania, aby ‘popatrzyli na zewnatrz oraz do goéry na
tian’. Wizja Konfucjusza jest religijna (cho¢ nie teistyczna), w sensie bez-
posrednim, utrzymuje on bowiem, ze standardy moralne sg zalezne od czego$

13 Tamze, 78-79.
14 Tamze, 81.
' Podobny poglad podziela Schwartz. Por. SCHWARTZ, Starozytna mysl chiriska, 124—125.
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poza nami, wickszego niz natura ludzka czy kultura [...] Ponadto, aby zostac
uznane za religijne, zrédlo wartosci, ktore znajduje si¢ poza cztowiekiem,
musi zosta¢ uznane za $wigte. Poczucie respektu, ktorego doswiadcza Konfuc-

jusz kontemplujac tian (XVI.8) spelnia wymogi do§wiadczenia religijnego™'’.

2.1. POJECIE TIANXIA KT

Z konceptem nieba ftian jest zwigzane pojecie tianxia ,.to, co pod nie-
bem”. Pojecie to pojawito si¢ w okresie panowania Zachodniej dynastii
Zhou. Jesli chodzi o geograficzne granice tianxia, uwazano, ze okragte niebo
przykrywa kwadratowa ziemig i te obszary, ktére znajduja si¢ doktadnie pod
niebem, to krolestwo chinskie. Poza oddzielonym przez niebo obszarem
zamieszkiwaly jedynie plemiona barbarzynskie. Koncepcja tianxia opierata
si¢ na wyobrazeniu najwyzszej sily moralnej rzadzacej wszech§wiatem —
nieba, ktore jednoczes$nie legitymizowato wladz¢ domu panujacego Zhou.
Ten obszar to panstwo zaréwno w wymiarze geograficznym, jak i symbo-
licznym — znajdujace si¢ w obrebie i zarzadzane niebezposrednio przez
tian"’. Niebezposrednio, poniewaz nieme tian (XVII.19) sygnalizowato swo-
je zamiary poprzez tianming ludziom, ktérzy umieli mandat nieba rozpoznac
i zrozumie¢. Rzadzenie tym, co pod niebem (fianxia), jest odwzorowaniem
porzadku kosmicznego (II.1):

TH: [REBUE, Btk ELrmREtz.

Mistrz powiedzial: ,,Ten, kto rzadzi przy pomocy cnoty de, jest jak Gwiazda Pol-
nocna. Stoi w miejscu, a inne gwiazdy [gromadza si¢ wokot niej] oddajg hotd”.

Tianxia jest obszarem geograficznym i/lub symbolicznym zarzadzanym/
poznawanym poprzez sprawowanie ceremonii di — ceremonii sktadania ofiar
przodkom. To, co znajduje si¢ geograficznie/symbolicznie poza fianxia,
nalezy do sfery profanum — sfery chaosu.

Sprawowanie wladzy w obszarze tianxia mialo bezposredni zwiazek z ry-
tuatem 1 odprawianiem stosownych ceremonii. W rozdziale III.11 pojawia
si¢ nast¢pujaca wypowiedz:

'S LOUDEN, What does Heaven say?, 81
17 JOZEF PAWLOWSKI, ‘Paristwo’ we wezesnej filozofii konfucjariskiej (Warszawa: Wydawnic-
two Uniwersytetu Warszawskiego, 2011), 26
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2. TH: (AR, MHEERE R R T, KRl | 453
#,

,»Kto$ zapytal o objasnienie sensu ofiary di. Mistrz odpowiedziat: ,,Nie znam go, ten
kto go pojal, to tak jakby pokazywat §wiat o tu!” I wskazat palcem na swoja dton”.

2.2. POJECIE TIANMING K i

Termin tianming K7 sktada sie ze znaku tian K oraz znaku ming fi.
Ming oznaczalo poczatkowo ,nakaz”. Pdzniej jego znaczenie przypuszczal-
nie rozszerzyto si¢, obejmujac znaczenie ,,mandat nieba” — tianming. Pojecie
tianming pojawia si¢ juz sic w Ksiedze Dokumentéw (FZ [Shiijing]),
a wiara wen siega czasow przed zatozeniem dynastii Zhou (¥ [Zhou-
chdo] 1045-256) pod koniec drugiego tysiaclecia. Teoria dotyczaca tianming
byla najprawdopodobniej wprowadzona przez Ksiecia Zhou (Jil/A [Zhou
Gong]). Zgodnie z nig tian troszczyto si¢ o dobrobyt ludu, a wladca rzadzit
zgodnie z tianming i pozostawal wladca wytacznie dopoty, dopoki realizo-
wal ten cel. Jesli zapomnial, dlaczego jest wtadca, tian wycofywato ming i ob-
darzato nim kogo$ godnego tej funkcji. Tianming byto zatem imperatywem
moralnym. Za czaséw Konfucjusza zmienito si¢ jedynie to, ze nie tylko
wiladca, ale takze kazdy cztowiek podlegat tianming'®. Termin ten objal te
obszary zycia, ktére mozna by nazwaé powotaniem cztowieka albo statym
zyciowym zadaniem nalozonym na cztowieka przez tian. Ming w odniesie-
niu do dynastii oznaczalo mandat na wykonywanie wladzy krélewskiej,
natomiast w odniesieniu do ludzi, a przede wszystkim do junzi, dotyczyto
gltownie osobistego mandatu na realizowanie powotania moralno-politycz-
nego. Ming oznaczal zatem ,to, co zostalo przeznaczone”, tym razem jednak
nie jako los, ale jako zyciowe powotanie do zrealizowania'”.

Tianming byto tym, co préobowat poja¢ i czemu powinien sprostac junzi.
W 8 rozdziale ksiegi XVI Konfucjusz podkresla, ze ,,wobec tianming junzi
okazuje respekt (B T K> [jinzi weéi tianming])”. O sobie samym Kon-
fucjusz rzekt (I1.4): ,w wieku lat pieédziesigciu poznatem tianming®
(T 150K A [wiishi ér zhT tianming]), a w rozdziale 3 ksiegi XX, w kto-
rym ming zostaje uzyte w znaczeniu tianming, Konfucjusz powiedzial:

B Lauy, Confucius. The Analects, 28

' SCHWARTZ, Starozytna mys! chiriska, 128

20 Tamze, 359

21 przektad wiasny.

2 Zhuzi jicheng (Shang-hai: Zhong-hua shu ju, 1959), 113.
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,[...] Nie znajac [tian]ming, nie mozna by¢ junzi.”

[..] ANEndr, MEULAE T

3. POJECIE DAO i& W ANALEKTACH

Stowo dao i& w jezyku chifiskim oznacza dostownie ,,droga” ,$ciezka”.
Wigkszo$¢ badaczy jest zgodna co do tego, ze dao w Analektach nie ma
pochodzenia transcendentalnego, a co za tym idzie — jego znaczenie nie jest
ustalone i niezmienne. Herbert Fingarette podaje, ze dao oznacza ,,wlasciwy
sposob zycia, wlasciwy sposob rzadzenia, idealng droge ludzkiego zycia,
porzadek kosmosu, twérczo-normatywna droge istnienia””’. Bardziej precy-
zyjny jest Benjamin Schwartz, wedlug ktorego dao oznacza normatywny
porzadek spoteczno-polityczny wraz z siecig rél rodzinnych, statuséw i rang,
obicktywne przepisy wilasciwego zachowania rytualnego, ceremonialnego
i etycznego, ktére rzadza relacjami miedzy tymi rolami. Dao to takze we-
wnetrzne zycie moralne zyjacych jednostek, co oznacza, ze normy moralne
opisane w Analektach nie stanowig niezmiennej ostatecznosci i ze relacja
miedzy dao a jednostka jest glownym zagadnieniem poruszanym w tym
tek$cie®. Karyn Lai zgadza sie z teza, ze dao nie mogto by¢ zasadg transcen-
dentalng, poniewaz zubazatoby to konfucjuszowskie pojecie rozwoju osoby
jako procesu niczym nieograniczonego. Wedlug niej potwierdzenie tego, ze
dao nie jest z gory zdeterminowang obiektywng ,,droga” znajduje, si¢ w roz-
dziale 28 ksiegi XV, w ktorym jest mowa o tym, ze to cztowiek przydaje
wartosci dao, a nie dao cztowiekowi*’. Wedhug Lai dao w tekscie Analektéw
oznacza nieograniczone przedsigwzigcie, jakim jest rozwoj osoby w kontek-
Scie spoteczno-kulturowym. Dao to wspolna cecha ludzkos$ci, na poziomie
za$ jednostki oznacza¢ moze rozne kierunki, w jakich ona si¢ rozwija w ra-
mach ustalonego porzadku $wiata, tworzac specyficzny dla siebie punkt wi-
dzenia, a co za tym idzie — zmieniajac swéj poglad na $wiat®®. Lai czesto

2 Przektad whasny.

2 Zhuzi jicheng, 419.

2 HERBERT FINGARETTE, Confucius Secular as Sacred (Long Grove: Waveland Press Inc.,
1972), 19.

%6 SCHWARTZ, Starozytna mysl chiriska, 63-64.

2 KARYN LA, Confucian Moral Cultivation. Some Parallels with Musical Training, w: KIM
CHONG CHONG, SOR-HUN TAN, C.L. TEN, The Moral Circle and Self: Chinese and Western Ap-
proaches (Carus Publishing, 2003), 261.

2 Tamze, 261.
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podkresla, ze opisana w Analektach nauka stawia sobie za cel ustanowienie
harmonijnych relacji migdzyludzkich, a wigkszos¢ poje¢ oraz normy przez
nig uksztattowane stuza wtasnie temu celowi. Wigkszos¢ pojeé jest relacyj-
na, a to oznacza, ze ich zastosowanie bedzie réozne w réznych sytuacjach. To
samo dotyczy dao. W filozofii opartej na relacjach najwazniejsze jest to, aby
osoba dziatala odpowiedzialnie w ramach spotecznego i kulturowego otocze-
nia i zgodnie z rolami wyznaczanymi przez réznorodne relacje, w ktore
wchodzi. Wyjatkowos¢ kazdej osoby, pomimo ze dzieli z innymi ten sam
system wartosci, polega na udanej integracji wszystkich relacji, w ktore si¢
angazuje. To wtasnie ta integracja moze by¢ okreslana jako proces wypet-
niania wlasnego dao. W znaczeniu konfucjuszowskim udane zycie polega na
odpowiednim wypetnianiu obowigzkéw w ramach relacji, w ktore cztowiek
si¢ angazuje, nie za$§ na dostosowywaniu swoich dazen i pragnien do ab-
strakcyjnych ideatéw®. Porzadek moralny dao nie jest zatem niezmienny.
Kazda osoba ma mozliwos¢ wniesienia w 0w porzadek wlasnego wktadu,
poniewaz czlowiek jest jego nosnikiem i nadaje mu charakterystyczne dla
samego siebie cechy.

Interpretacja dao, ktora podaje Fingarette’a, jest odmienna, ale znakomi-
cie uzupelnia wczesniej przedstawione wnioski. Wedtug niego junzi nie ma
wyboru — musi dziata¢ zgodnie z dao, ktore jest jedyna stuszng. Zejscie
z drogi wyznaczanej przez dao oznacza bladzenie w poszukiwaniu korzysci
materialnych oraz tatwego zycia®. Poniewaz Fingarette nie umieszcza junzi
w modelu relacyjnym, dao w jego rozumieniu oznacza ustalony z goéry spo-
sob postepowania. Stad stwierdzenie, ze u Konfucjusza catkowicie brak
zachodniego pojecia wyboru etycznego i ze Konfucjusz wiedziat juz, czym
jest jego dao — byto ono zawarte w /i°'. Wedtug Fingarette’a zwiazek dao i li
wygladat nastgpujaco: ,,Jesli dao jest systemem drog, to /i stanowi mapg,
ktéra pomaga si¢ po nim porusza¢”*’. Hall i Ames krytykuja tego rodzaju
podejscie, twierdzac, ze zmienia ono czlowieka w medium, poprzez ktore
manifestuje si¢ duchowos$¢ znajdujaca si¢ w dao. Wedlug nich jednostka
badz zbacza z dao, a co za tym idzie — zawodzi jako czlowiek, badz osiaga
sukces, stajac si¢ cztowiekiem poprzez poswiecenie swojej indywidualnosci
dla wyzszego ideatu. Ten punkt widzenia, ktory zawodzit przy objasnianiu
poje¢ zwiagzanych z transcendencjg, tym razem jest catkowicie stuszny. Nie

2 Tamze, 262.

30 FINGARETTE, Confucius Secular as Sacred, 21.
31 SCHWARTZ, Starozytna mysl chifiska, 80.

32 FINGARETTE, Confucius Secular as Sacred, 20.
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ma watpliwosci, ze interpretacja dao, ktdra przedstawia Fingarette, nie po-
zwala na przedstawienie wszystkich wartosci zwigzanych z konfucjuszowska
koncepcja bycia cztowiekiem. Redukuje cztowieczenstwo do zaspokojenia
zewngtrznie istniejacych schematow, a takze pozbawia cztowieka mozliwo-
$ci wplywania na system wartosci. Rozwoj moralny staje si¢ niczym innym,
jak spelnianiem kolejnych, natozonych przez dao i li, warunkéw, aby uzy-
ska¢ z gory zatozony efekt. Zapal do doskonalenia musi zmieni¢ si¢ w po-
stluszenstwo 1 bezrefleksyjne nasladownictwo; inwencja wlasna zmienia si¢
w defekt”. Takie rozumienie dao, jakie proponuje Fingarette, jest moim
zdaniem uproszczone i wynika z wybiorczego podejscia do koncepcji opisa-
nej w Analektach — przyktadania zbyt duzej wagi do niektérych pojeé, takich
jak [i, przy catkowitym pomijaniu innych, takich jak yi. Tymczasem kazdy
czlowiek otrzymuje i ucielesnia dao w sposob witasciwy tylko dla siebie
i catkowicie unikatowy.

Hall i Ames stlusznie podkreslaja, ze w konfucjuszowskiej koncepcji
czlowiek jest nie tylko spadkobierca i przekazicielem dao, ale takze jego
tworca. Dao wylania si¢ z ludzkiej aktywnosci. Jak moze sugerowaé meta-
fora ,,drogi”, dao — przynajmniej dla Konfucjusza — pochodzi od czlowie-
ka. Metaforyczne opisy dao w Analektach ukazuja jego dwustronng nature
— z jednej strony jest to co$, co zostato odziedziczone, z drugiej jednak
oznacza wklad osobisty. Dao odziedziczone jest postrzegane jako drzwi,
ktore wskazuja kierunek (VI.17), swiat natomiast stanowi warsztat, w kto-
rym osoba o okreslonych umiejetnosciach i nabytym doswiadczeniu moze
kreatywnie ksztaltowac dao, odpowiednio do miejsca i czasu (XIX.7). Dao
zyje w ludziach, jest przez nich realizowane i od nich mozna si¢ o dao do-
wiedzie¢ (wen). Zostalo ono odziedziczone wraz tradycjg historyczng, jest
niekiedy identyfikowane z waznymi postaciami historycznymi, np. z kro-
lem Wenem 1 krélem Wu (I1.12; XIX.22). Czasami jest identyfikowane
z okresami historycznymi, takimi jak Trzy Dynastie lub ,,starozytnos$¢”
(XV.25; 111.16). Jako ze te osoby i okresy historyczne symbolizujg pewna
jakos$¢ ludzkiego doswiadczenia, rdéznica migdzy kojarzeniem ich z dao
a abstrakcyjnymi poziomami wzoréw osobowych: junzi, shan rem oraz
sheng ren, jest w istocie niewielka. Pomimo ze Konfucjusz czesto utoz-
samia dao z postaciami historycznymi i wzniostymi przyktadami ludzkich
osiagniel, uparcie powtarza, ze dao znajduje si¢ takze blisko, w osobach
jemu wspodtczesnych, nauczycielach, a nawet w czlonkach rodziny (I.14;

33 HALL, AMES, Thinking through Confucius, 236.
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VI.12; 1.11; IV.20). Dao jest czgsto przypisywane samemu Konfucjuszowi
jako ,,moje dao” lub ,,dao Mistrza” (IV.15; VI.12)34.

Wiegkszo$¢ badaczy zgadza si¢ ze stwierdzeniem, ze dao nie jest transcen-
dentalng ostateczng zasada moralng. Posrednim potwierdzeniem tej tezy,
oprécz informacji przytoczonych powyzej, sa takze rozdziaty Analektow,
w ktorych Konfucjusz wykazuje tolerancje wobec roznych ludzkich charak-
terdw i postaw, czyli do réznych sposobdw realizowania dao (X1.21). Dao to
naturalny porzadek, majacy swoje zrédto w tian. Panstwo, ktére jest rzadzo-
ne zgodnie z dao, to panstwo idealne.

4. POJECIE LI ¥ W ANALEKTACH

Instytucja®, za ktorej pomoca zarzadza si¢ spoleczenstwem znajdujacym
sie¢ w sferze sacrum, jest rytual. W Analektach znakiem-koncepcja oznacza-
jacym rytuat jest /i #4.

Jak twierdzi Kwong-loi Shun, ,,znak /i oznaczat pierwotnie ‘rytual’ lub
‘ofiarg’, lecz nawet przed czasami Konfucjusza jego znaczenie zaczelo sie
rozszerzaé i objeto takze normy dobrego zachowania”. Na przyklad
w Ksiedze Piesni (i##% [Shijing]), ktérej powstanie jest datowane na czasy
przed Konfucjuszem, znak /i #§ jest kojarzony ze stowem ,,ofiara” (w poe-
matach 279, 290), lecz takze jest kojarzony z % (,,poprawna forma™) (52)
iuzywany w kontekstach wychodzacych poza pojecie ,,ofiary” (193/5).
W Przekazach Zuo (£%8 [Ziozhuan]), ktorych powstawanie jest datowane

34TamZe, 228

3% Wedtug tego, co podaje Durkheim, normy /i mozna okresli¢ jako ,instytucje”. ,,Mozna
nazwacé instytucja wszelkie wierzenia i wszelkie sposoby postgpowania ustanowione przez zbio-
rowos$¢.[...] Myslac o instytucjach zbiorowych, przyswajajac je sobie, indywidualizujemy je,
nadajemy im pi¢tno mniej lub bardziej osobiste. Tak wtasnie kazdy z nas, myslac o $wiecie
zewnetrznym, zabarwia go na swoj sposob, rozne zas podmioty réznie dostosowuja si¢ do tego
samego Srodowiska. Dlatego kazdy z nas tworzy sobie w pewnej mierze swoja moralnos¢, swoja
religi¢, swoja technike. Nie ma konformizmu spotecznego, ktéry nie obejmowatby catej grupy
odcieni indywidualnych. Zakres dozwolonych odmian jest jednak ograniczony”. EMILE DURK-
HEIM, Zasady metody socjologicznej, tham. JERZY SZACKI (Warszawa: PWN, 1968), 22

36 Kwong-loi Shun podaje, ze /i jest opisywane jako wszelkie normy zachowania przez Lao
Siguang %586, Zhongguo Zhexue shi F B 5, vol. 1, 2d. ed. (Hong Kong: Chung Chi
College of the Chinese University of Hong Kong, 1974), 40; Cai Shangsi %% &8, Kongzi sixiang
tivi FLT7F R (L g ANRBRE, 1982), 238, 240; SCHWARTZ, Starozytna mysl
chinska, s. 67-68. A.C. Graham (Disputers of the tao, p. 11) uwaza natomiast, ze /i ma znaczenie
ograniczone do znaczenia ceremonialnego.
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na okres przed i po Konfucjuszu, /i jest uzywane w zacznie szerszym sensie.
W tekscie tym odrdézniono /i i yi (,,poprawng forme”): normy, ktoére okreslaty
poprawne zachowania, takie jak np. sposdb wreczania darow, sa opisane jako
przynalezace do sfery yi (,,poprawnej formy”), a nie /i (704/8-9; 601/8-12)*.
Li bylo kojarzone z normami, ktére okreslaly zachowania ludzi znajdujacych
si¢ w hierarchii spotecznej (704/16), wlasciwe metody zarzadzania panstwem
(601/8-12; 521/10-12) i wtasciwe relacje migdzy wiladca i ministrem, ojcem
i synem, starszym i mlodszym bratem, m¢zem i zong oraz te§ciowg i synowa
(715/12-17). Wiasciwe przestrzeganie /i powinno stanowi¢ baze dla uporzad-
kowanego spoteczenstwa (715/12-17) i idealng podstawe do zarzadzania nim
(31/13)*. Kwong-loi Shun twierdzi, ze zakres znaczeniowy, jaki ma /i w tek-
Scie Analektow, jest niejasny. Czg$¢ komentatoréw tekstu uznata, ze /i to zbior
wszystkich norm, ktore rzadzity wlasciwym zachowaniem w roéznych sytuac-
jach spotecznych i politycznych, podczas gdy niektorzy uznali, ze /i w dal-
szym ciaggu odnosito si¢ do zachowania ceremonialnego™.

Herbert Fingarette pisze, ze pierwotne znaczenie /i to ,,$Swigty rytuatl”,
L$wieta ceremonia”®. Wedtug niego /i to ,,wzory ludzkich relacji, posiadaja
one pewne cechy wspdlne, cechy, ktore charakteryzuja sie¢ wszystkie rodzaje
li: wyrazaja wzajemny mig¢dzyludzki szacunek i lojalnos¢, lecz takze rozni-
cujg i definiuja szczegdlowo etykiete rytuatow, ktére stanowig cywilizo-
wane, czyli prawdziwie ludzkie, wzory przezywania zatoby, ceremonii za-
$lubin, rywalizacji, bycia ksieciem, ojcem, synem”*'. Wedtug Fingarette’a
ludzie nie byli jednak postrzegani przez Konfucjusza jako identyczne jedno-
stki mechanicznie wykonujace przypisane im czynnosci w stuzbie jakiejs$
zewnetrznej sile lub prawu. Nie byli takze samowystarczalnymi, oddziel-
nymi bytami, ktore przypadkowo poddaja si¢ umowie spotecznej. Osoby
stawaly si¢ prawdziwymi ludzmi, kiedy ich naturalne odruchy byly ksztatto-
wane przez /i. Li jest spetnieniem ludzkich dziatan, ich cywilizowana forma,
nie zas$ ich formalistyczng dehumanizacja. Li stanowi zatem humanistyczna
forma dynamicznej relacji migdzy ludzmi®.

37 Zob. The Chinese Classics, transl. JAMES LEGGE, vol. 5: The Ch'un Ts'ew with The Tso
Chuen (Hong Kong: Hong Kong University Press, 1960).

3% KWONG-LOI SHUN, Ren and Li in The Analects, w: VAN NORDEN (red.), Confucius and the
Analect. New Essays, 53—54.

39 Tamze.

“0 FINGARETTE, Confucius. The Secular as Sacred, 6.

I Fingarette’owi chodzi zapewne o wyrazanie emocji zhong i shu, ktére ja definiuje w zu-
petnie inny sposdb. FINGARETTE, Confucius. The Secular as Sacred, 6.

42 Tamze, s. 7.
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5. DAWNI WLADCY 1 JUNZI

Najwyzszym autorytetem w zaprowadzaniu w panstwie — sferze sacrum
(tianxia) — porzadku dao, za pomocg postgpowania zgodnego z /i, byli Daw-
ni Wiadey™®.

O Yao Konfucjusz powiedzial (VIII.19):

THE: CRER, EZARW! #ET! MR, MERRZ L]

Mistrz powiedziat: , Jakze wielkim witadca byt Yao! Jakze niezwykltym! Niebo jest
wielkie, a Yao wzorowat si¢ na nim! [...]

Idealne rzady polegaly zatem na nasladowaniu ftian — nieba. Z punktu
widzenia dwczesnych ludzi niebo pozostawalo nieruchome i nieme, stad idea
rzadow poprzez wuwei 4.

Jedynym zadaniem wtadcy byto oddzialywanie na poddanych poprzez
swoja charyzme de f# oraz odprawianie rytuatéw /i w celu utrzymywania
porzadku dao na ziemi. Lud, patrzac na zachowanie wtadcy i elit, mial po-
stepowacé wilasciwie z wlasnej nieprzymuszonej woli. W rozdziale 5 ksiegi
XV podaje si¢ nastgpujacy przyktad rzadzenia przez wuwei:

TH: [MAMGE, HAME? K&K, ROEmmmor. |

Mistrz powiedziat: ,,Czyz Shun nie moze by¢ wymieniany jako przyktad rzadzenia
przez nierzadzenie? Co6z on zatem czynil? Nic oprécz przyjecia pelnej szacunku
postawy i zasiadania na tronie z twarza skierowana na potudnie”.

Tym, ktéry rozumie, czym jest sacrum, jest w Analektach junzi. W roz-
dziale 8 ksiegi XVI jest mowa o reakcji junzi przypominajacej mysterium
tremendum — uczucia lgku, wywotanego majestatem i potgga rzeczywistosci
sakralnej. O tym uczuciu wspominat Rudolf Otto (16.8):

LrHE: [BETA=&: &R, AN, REAZF[].

Mistrz powiedzial: ,,Wobec trzech rzeczy junzi czuje szacunek i lgk, wobec tian-
ming, wobec waznych ludzi i wobec stow medrcow [...]7.

Junzi jest zatem spadkobierca Dawnych Wtadcéw w takim sensie, ze wie,
iz rzeczywistos$¢ sakralna istnieje, i rozumie, jakie elementy sg jej sktadowy-
mi. Czuje respekt wobec obecnosci i stow medrcdw, poniewaz zdaje sobie
sprawe, ze naleza oni do sfery sacrum. Podobny lek odczuwa wobec wska-

# Chin. %5 F xian wang. Legendarni wiadcy to Yao 3%, Yu & i Shun .
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zowek, ktorych udziela fian — niebo. Junzi, w kontekscie rozwazan o rzeczy-
wistosci sakralnej we wczesnej mysli konfucjanskiej, stanowi tacznik mie-
dzy idealna przesztoscia uosabiang przez Dawnych Wtadcow, niebem, ktore
wskazuje sposoby postepowania zgodnego z dao, a wspdlczesnymi mu ludz-
mi, ktérzy, postepujac zgodnie ze wytycznymi nieba i rytualem /i, na wzor
Dawnych Wiladcéw, moga znalez¢ sie w rzeczywistosci sakralne;j.

PODSUMOWANIE

Omowione w tekscie pojecia z Analektow wigza si¢ z konfucjuszowska sferg
sacrum. Jej struktura jest specyficzna dla chinskiego kregu kulturowego i mozna
ja ogolnie scharakteryzowaé slowami piszacego po angielski intelektualisty
chinskiego Lin Yutanga, ktéry napisal, ze w przypadku spoteczenstwa
chinskiego: ,,[...] the kingdom of God is truly within a man himself”*.

Sfera konfucjuszowskiego sacrum jest symbolicznie wyznaczona przez
pojecie tianxia. Tianxia to miejsce, w ktorym ludzie odtwarzajg porzadek
tian — nieba rozumianego nie jako bostwo, lecz jako naturalne zrédio tadu
i porzadku dao. Ci, ktorzy staraja si¢ postgpowac zgodnie z dao i obserwuja
tian, mogg uzyskiwac réznego rodzaju pozawerbalne wskazdéwki, jak poste-
powaé (tianming). Takimi ludzmi sa, w tekscie Analektow, medrcy podobni
Dawnym Wtadcom (sheng oraz xian) oraz junzi. Zarbwno medrey, jak i junzi
daza do doskonatosci moralnej, ktéra polega na utrwalaniu tadu naturalnego
w obrgbie spoleczenstwa. Ich cnoty sa cnotami spotecznymi, czyli takimi,
ktéore moga osiaggnac¢ petnie w kontaktach z innymi ludZzmi (de oraz ren),
gldwnym za$ zadaniem, w kontekscie utrzymywania porzadku w sferze tian-
xia, jest postepowanie zgodne z /i. Rytual to pojecie zwiazane poczatkowo
z forma odprawiania ceremonii religijnych, takich jak np. sktadanie ofiar
przodkom. Czlowiek, ktéry znajduje si¢ w obszarze tianxia, postepuje zgod-
nie z dao, ktérego zrdédlem jest tian, oraz zgodnie z normami /i, jest jak
ceremonialne naczynie (V.3).

TEHMEE: [HBEfm? | FE: [hded. | B [fIdsih? | B (35
. |

Zigong zapytat: , Kim jestem, ja, Si?” Mistrz odrzekl: ,Jeste$ naczyniem”. Zi Gong zapy-
tal: ,,Jakim naczyniem?”. Odpowiedziat: ,,Nefrytowym [§wigtym] naczyniem ofiarnym”.

* LIN YUTANG, Wisdom of Confucius (New York: The Modern Library, 1918), 5.
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Cztowiek jako uczestnik zycia spotecznego staje si¢ czg¢scig ceremoniatu,
ktéry ma za zadanie odtwarzanie porzadku tian w obszarze tianxia. Biorac
wraz z innymi ludzmi udzial w tym samym ceremoniale, staje si¢ hierofania
— przejawem konfucjuszowskiej sfery sacrum®.
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KONFUCJUSZOWSKIE DOSWIADCZENIE SACRUM —
ANALIZA WYBRANYCH POJEC W TEKSCIE ANALEKTOW

Streszczenie

Artykut zawiera analiz¢ wybranych poje¢ Analektéow Konfucjusza w kontekscie zachodniego
pojecia sacrum. Pomimo réznic kulturowych i pozornie $wieckiego charakteru filozofii Kon-
fucjusza, pojecia Analektow takie jak: niebo (tian), mandat nieba (tianming), to, co pod niebem
(tianxia), los (ming), naturalny porzadk (dao) and rytuat (/i) mozna zinterpretowaé jako tworzace
sfer¢ oraz doswiadczenie sacrum. Ludzie zyjacy w 6wczesnym chinskim §wiecie (tianxia) starali
si¢ odwzorowywac¢ porzadek nieba (tian) na ziemi. Sfer¢ sacrum, w rozumieniu konfucjuszow-
skim, stanowil, odtwarzany przez ludzi w spoleczenstwie, naturalny tad dao. Czlowiek mogt
doswiadczy¢ sacrum poprzez udzial w rytuatach /i.

Stowa kluczowe: Konfucjusz, Analekta, sacrum, niebo tian, naturalny porzadek dao, to, co pod
niebem tianxia, mandat nieba tianming, rytuat /i.

Key words: Confucius, Analects, sacred, heaven tian, natural order dao, what under heaven
tianxia, the mandate of heaven tianming, ritual /i.



