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KATARZYNA PEJDA

JUNZI -1 JAKO WZOR OSOBOWY PRZEDSTAWIONY
W ANALEKTACH 1 ETOS Z TYM WZOREM ZWIAZANY

JUNZI ¥ AS A PERSONAL MODEL PRESENTED IN THE ANALECTS
AND ETHOS BOUND WITH THIS MODEL

Abstract. The following paper discusses concept of paradigmatic person junzi 7 ¥ and ethos
in Analects. Paradigmatic person junzi is an Confucian ideal man, responsible for maintaining
dao in a family, social group and state by practicing a ren relations with other people hence
helping them to build harmonious society. In the first part I shortly analyze what is ren and
amiable virtues, in the second part I describe paradigmatic person’s most important features as
well as junzi’s opposite xiao ren /N \ (small man) such as presented in Confucius’ Analects.

W niniejszym artykule zebratam i omowilam najwazniejsze fragmenty
tekstu Analektow dotyczace wzoru osobowego junzi oraz etosu z tym wzo-
rem zwigzanego. Tlumaczenie tekstu chinskiego jest mojego autorstwa.
W catym tekscie, jesli stosowana jest transkrypcja, jest to pinyin.

Termin ,,wzo6r osobowy” oznacza ,,przedmiot aspiracji”, mianem nasla-
downictwa tego wzoru okresla si¢ ,tendencje do upodabniania sie, kiero-
wang uswiadomionym lub nieuswiadomionym przekonaniem o dodatniej
wartosci osoby nasladowanej”'. Wczesne rozwazania nad wzorami osobo-
wymi zawieraty si¢ w dyskusjach o tym, jaki powinien by¢ czlowiek, a takze
o tym, czym jest prawdziwe szczgscie. Dziato si¢ tak dlatego, ze definicja
szczg$cia byta rozna dla réznych wzorow osobowych w zaleznosci od tego,
jaki efekt spoteczny jego tworcy cheieli osiagnac?.
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Wzér osobowy posiada okreslony system wartosci, czyli etos (ethos).
Wedtug M. Ossowskiej: ,,Ethos [...] to styl zycia jakiej$ spolecznosci, ogolna
— jak proponuja niektorzy — orientacja jakiej$ kultury, przyjeta przez nia hie-
rarchia wartos$ci, badz formutowana explicite, badz dajaca si¢ wyczyta¢ z ludz-
kich zachowan. [...] Zajmujemy si¢ ethosem danej grupy, gdy stwierdzamy na
przyktad, ze jej cztonkowie maja tendencje do rozwiazywania konfliktéw
w sposob pokojowy albo, gdy, przeciwnie, z bronig w reku dochodza ciagle
swojej wyzszosci. [...] Ethos jest terminem, ktory stosuje si¢ do grup, a nie do
indywiduow. Jego zakres wyziera poza wartosci, ktorymi zajmuje si¢ etyka™.

Opisujac ethos junzi, nalezy zatem wzig¢ pod uwage wypowiedzi Konfuc-
jusza dotyczace tego, jaki powinien by¢ cztowiek, w czym powinien znaj-
dowa¢ upodobanie, od czego powinien stroni¢. Scharakteryzuje wzor oso-
bowy junzi opisany w Analektach, odpowiadajac na tak postawione pytania.
Antywzorem junzi jest prostak — xiao ren /N (dosl. ‘cztowiek maly’).

Wzér junzi zostal zarysowany przez Konfucjusza dla jego uczniow — ludzi
przygotowywanych do funkcji urzedniczych. We wczesnej zachodniej mysli
filozoficznej pojawialy si¢ wzory arystokratéw dla arystokratow, stworzone
przez Solona, Pindara, Platona, a najbardziej znaczacym, wedtug Ossowskiej,
byl opisany w czwartej ksigdze Etyki Nikomachejskiej wzor cztowieka ‘stusz-
nie dumnego’®. Wzor ten miat stuzy¢ Aleksandrowi Macedonskiemu zaréwno
podczas rzadzenia panstwem, jak i podczas prowadzenia wojen’.

W tekscie Analektow zamiast opisu gotowych norm i zasad, ktére wy-
znaczaja, co stuszne, a co nie, znajdujemy doktadne opisy zachowania i po-
stawy osoby paradygmatycznej (junzi)’. Najwazniejsza z nich jest ta, ze junzi,
zgodnie z ideg zhengming 14, musi praktykowadé relacje ren 1= (IV.5):

»l---] Jesli junzi nie praktykuje ren, jak moze zyska¢ miano junzi? Junzi nie moze

zarzuci¢ [praktykowania] ren, nawet na moment jednego positku. Nawet potykajac si¢

w pospiechu, robi to zgodnie [z ren]”.

LLIBTRE, BPms ? BT ERa MR, SRp R |, minpie. ’

3 Tamze, 7

* Jak zauwaza Ossowska: ,,stowo ‘wielkoduszny’, ktorym zwyklo si¢ nazywaé ten wzor, jest
wprawdzie — jak wiadomo — doktadnym przekladem greckiego megalopsuchos, jednakze stusznie
nasza ttumaczka Etyki, Daniela Gromska, zaznacza, ze tres¢ stowa ‘wielkoduszny’ nie odpowiada
tresci Arystotelesowskiego terminu”. OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 38.

> Tamze.

8 KARYN L. LAL “Li in the Analects: Training in Moral Competence and the Question of
Flexibility”. Philosophy East and West 56 (2006),1: 78.

7 Zhuzi jicheng (Shang-hai: Zhong-hua shu ju, 1959), 76.
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Junzi musi postgpowac zgodnie z rem nawet, jesli bedzie to oznaczato
utrate zycia (XV.8 rowniez XIX.1):

Mistrz powiedzial: ,,Ani cztowiek uczony, ani cztowiek oddany ren nie bedzie ratowac
zycia za ceng porzucenia ren. Raczej poswigci zycie by zachowac ren”.

FHE: <EEOA, ERAEDELD, HR& R,

Zi Zhang powiedzial: ,,W obliczu zagrozenia cztowiek szlachetny gotéw jest po-
swiegci¢ zycie, widzac korzys¢, rozmysla o tym, co sluszne, sktadajac ofiary okazuje
szacunek, a bedac w zatobie przepelia go smutek”.

FREL: “hRESd, RAER, KEH ix, Hrarr’

Junzi, niezaleznie od tego, jaka role przyszto mu pelni¢, powinien przede
wszystkim mieé¢ na uwadze robienie tego, co jest stuszne (yi %), a jego zycie
nie ma dla niego wartosci nadrzednej'. Jego najwazniejszym zadaniem jest
nawigzywanie i praktykowanie relacji ren. W tym celu powinien poszukiwacé
przyjacidl wsrod ludzi sobie podobnych — wsrdd innych junzi. Ren to ,,narze-
dzie” jego ,,pracy”, ktora polega na wspieraniu innych w dazeniu do ideatu
moralnego. W ten sposéb junzi doskonali si¢ moralnie, a inni ludzie staja si¢
jego bra¢mi (XIL.5; XI1.24; IV.1):

Sima Niu z troska powiedziat: ,,Wszyscy maja braci, tylko ja jestem sam”. Zi Xia
powiedziat: ,,Styszalem, ze zycie i $mier¢ zalezg od ming, a dostatek i bogactwa od
tian. Jesli junzi zachowuje si¢ godnie i nie popehia btgdow, okazuje innym szacunek i
dziala zgodnie z normami /i, wszyscy ludzie sa mu bra¢mi. Jak zatem junzi moze
skarzy¢ sig, ze nie ma braci”?"!

A R E NS, BB, » TR MR SEAG, WEE
%o§¥ﬁﬁﬁ%,ﬁkﬁﬁﬁ%oﬂﬁzw,%%%&oﬁ%ﬁ%¥ﬂ%%
2

8 Zhuzi jicheng, 337.

% Zhuzi jicheng, 401.

19 podobne cechy powinien posiadaé wzér osobowy opisany przez Arystotelesa: ,,Podczas
walk ‘stusznie dumny’ musi stawia¢ dzielnie czola niebezpieczenstwom, nie szczgdzi¢ Zzycia,
pamigtajac, ze nie za wszelka ceng warto jest zy¢. Najwigkszym dobrem zewngtrznym dla czto-
wieka ‘stusznie dumnego’ jest jego cze$¢”. OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39.

" Lau podaje, ze w tym rozdziale ming i tian oznaczaja ming. Eno zauwaza, ze bratem Sima
Niu byt wrog Konfucjusza Huan Tui, Sima Niu mowi zatem o tym, ze nie ma brata, ktory za-
chowuje si¢ wobec niego jak brat.

12 Zhuzi jicheng, 263.
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Zengzi powiedzial: ,Junzi dzigki swej ogladzie nawiazuje przyjazn, u przyjaciot
[oczekuje] pomocy w praktykowaniu ren .

MTE: “ETUXEK, Bki"

Mistrz powiedzial: ,Najpickniejsze sasiedztwo, to sasiedztwo ren. Jak mozna nazwad
madrym tego, ktory [majac wybor], nie wybierze za sgsiedztwo ren?”

Fle B 2% BARE, HEm?

Ren znajdowalo si¢ najwyzej w hierarchii warto$ci junzi. Byto najwyz-
szym zobowigzaniem, stanowiagcym moralng podstawe wszystkich dziatan
i rozwazan osoby paradygmatycznej'. Oznacza to takze, ze najwyZej w hie-
rarchii stoja wszystkie pojecia zwigzane z ren: empatla shu %, poczucie po-
winnosci zhong &, sytuacyjna norma moralna yi  oraz normy obyczajowe
li ¥8. Stanowig one dla junzi kompas moralny.

Sytuacyjna norma yi to ,,miernik” wlasciwego postgpowania w kazdej
sytuacji'®. W rozdziale 10 ksiegi XVI Konfucjusz wyraznie mowi o tym, ze
wszystkie zmysty i cata wrazliwo$¢ junzi ma by¢ ukierunkowana na odnaj-
dywanie w kazdej sytuacji tego, co stuszne:

Mistrz powiedzial: ,,Dziewig¢C rzeczy zaprzata umyst junzi: kiedy patrzy, chce widzieé
wyraznie; kiedy stucha chce stysze¢ dobrze, chee by wyglad wyrazat szacunek; mowi
o tym, co zgodnie z poczuciem powinnosci [czyni]; czyni wszystko z odpowiednim
nastawieniem; gdy ma watpliwosci zasigga rady; baczy na konsekwencje swojego
gniewu; a w obliczu korzysci mysli o tym, co stuszne”.

LFE: “BrAJul. AN, RN, R, SUER, 588, FHIEHL
SR, B, ﬁ?g'rﬁﬂi”.”

Junzi musiat postgpowaé zgodnie z norma yi, w kazdej sytuacji w ktorej
si¢ znalazt. Oznacza to, ze powinien by¢ wrazliwy moralnie - empatyzowaé
z innymi ludzmi, aby wzbudzi¢ w sobie poczucie powinnosci (zhong). Jego
postawe¢ musiat charakteryzowaé szacunek wobec innych. Innymi stowy
junzi powinien doktada¢ wszelkich staran, aby interakcje, w ktére wchodzi
oraz relacje, ktore podtrzymuje byly harmonijne. Podobny poglad na temat
zwiazku junzi oraz yi wyrazita Karyn L. Lai'®

13 Zhuzi jicheng, 279.

' Zhuzi jicheng, 74.

5 LAl “Li in the Analects™, 78.
'S Tamze.

7 Zhuzi jicheng, 359.

18 1AL “Li in the Analects”, 78.
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Inne cechy, takie jak np. odwaga, rowniez sg wazne, ale tylko wtedy, kie-
dy stuzg postepowaniu zgodnemu z normag yi. Warto tez zwroci¢ uwage, na
roznice w konsekwencjach czynoéw — wtedy, gdy junzi popetnia btad, kon-
sekwencje sg o wiele powazniejsze, niz kiedy ten sam btad popetni cztowiek
prosty (XVII.23):

Zi Lu zapytal: ,,Czy junzi ceni sobie odwage”. Mistrz odpowiedzial: ,.Junzi najwyzej
ceni to, co stuszne. Junzi, postgpujac odwaznie, lecz niezgodnie z tym, co stuszne,
czyni chaos. Prostak, postgpujac odwaznie, lecz niezgodnie z tym, co stuszne, staje si¢
zbdjca”.

FEgE: “BFHMBF 2?2 7TH: “BHrEUA& L. BTERMERLE, DAF
B 1T 1 35 2 2.

W rozdziale 8 ksiegi XVI Konfucjusz méwi, wobec czego i kogo junzi
czuje respekt:

Mistrz powiedziat: ,,Wobec trzech rzeczy junzi czuje respekt, wobec tianming, wobec
waznych ludzi i wobec stow medrcow”.

LrE: “BrH=E 8R4, BN, BEAZE. [.]°
W rozdziale 3 ksiggi IV pojawia si¢ nastepujgca wypowiedz:

Mistrz powiedziat: ,,Tylko ten, kto jest ren, potrafi [prawdziwie] kochaé oraz nie-
nawidzic¢”.

FE: CMECHRELTA, AEEAC

W kontekscie innych wypowiedzi Konfucjusza informacja, ze junzi moze
kogo$ nienawidzi¢, wydaje si¢ dos¢ zagadkowa. Jednakze w rozdziale 24
ksiegi XVII znajdujemy potwierdzenie, ze sg pewne cechy i zachowania,
wobec ktérych junzi powinien zywic szczegdlng nieched:

Zi Gong powiedzial: ,,Czy sa rzeczy, ktorych junzi nienawidzi”. Mistrz odpowiedzial:
»3a. Junzi nienawidzi tych, ktorzy wyzwalaja zto w innych. Nienawidzi tych, ktorzy,
shuzac swoim panom, pomawiajg ich. Nienawidzi tych, ktérych cechuje odwaga, lecz
nie przestrzegaja norm [i. Nienawidzi tych, ktoérzy dzialaja szybko, lecz bez
zrozumienia”, Nastepnie Mistrz zapytat: ,,Ci, a czy sg rzeczy ktorych ty nienawidzisz”.
Zi Gong odpowiedziat: ,,Nienawidze tych, ktoérzy cudza madro$é podaja jako wiasna,

' Zhuzi jicheng, 384.
2 Zhuzi jicheng, 359.
2! Zhuzi jicheng, 75.



102 KATARZYNA PEJDA

nienawidzg tych, ktérzy swa bezczelnos¢ uwazaja za odwage oraz tych, ktorzy swa
gadatliwo$¢ myla z otwartoscig”.

THE: “BTIAEF? >7H: . SMAZEE, EBE TR EE,
MEMMAEE, SRR L. "E: “GHisa -2 @MU AmE, SR
DL B, EaFAEHE >

Otwarte wyrazanie niechgci, a nawet nienawisci do pewnych zachowan
i cech moze dziwi¢. Ale podobne stwierdzenia na temat cztowieka ,,slusznie
dumnego” przytacza Ossowska: ,,[...] prawdomownos¢ i otwartos¢ obowia-
zuja ‘stusznie dumnego’, bo to znamiona cztowieka, ktéry si¢ nie boi. Stac
go na to, by otwarcie kocha¢ i otwarcie nienawidzie¢. Nie przystosowuje si¢
tatwo do innych, bo jest w tym co$ niewolniczego™®. Junzi jako osoba, ktora
umiata rozpoznawaé, jakie dziatania sg, a jakie nie s3 zgodne z yi, miata
prawo otwarcie potepia¢ ludzi, ktorzy postgpowali niezgodnie z normami yi
i /i, a co za tym idzie — powodowali spoleczny chaos.

Junzi powinien wierzy¢ w siebie i polega¢ na swoim osadzie, w kluczo-
wych zatem sytuacjach nie powinien si¢ wahaé. Jak podaje Lai: ,,[...] junzi
miat szerokie doswiadczenie w rdéznego rodzaju sytuacjach i kontaktach
z réznymi ludzmi. Dzieki temu doswiadczeniu byt pewien swoich umiejgtno-
$ci w radzeniu sobie w réznych sytuacjach i nie obawial si¢ nowych rze-
czy”*. Z rozdziatu 30 ksiegi XIV wynika, ze junzi byt wolny od obaw i roz-
terek moralnych:

Mistrz powiedzial: ,,Junzi posiada trzy cechy, ktdrych ja nie mam. Ten, ktory jest ren,
wolny jest od niepokoju, ten, ktéry jest madry [nigdy] si¢ nie waha, ten ktory jest
odwazny [nigdy] si¢ nie boi”. Zi Gong rzekt: ,Mistrzu, méwisz o samym sobie”.

BT, RERS: CHTE, MERS, BERM. CTHE: kT
it

W rozdziale 36 ksiggi XV Konfucjusz charakteryzujac junzi wypowiadat
si¢ w podobnym duchu:

Mistrz powiedzial: ,.Junzi powinien by¢ stanowczy, lecz nie drobiazgowy”.

FE B A

2 Zhuzi jicheng, 384.

2 OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39—40.
2 LAL “Li in the Analects”, 79.

3 Zhuzi jicheng, 319.
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W rozdziale 24 ksiggi XIII jest mowa o tym, w jaki sposéb junzi ma
kierowa¢ ludzmi. Ponownie mowi si¢, ze junzi nie powinien kierowac sig
niczym innym, jak tylko tym, co jest w okreslonej sytuacji stuszne. Umiejac
rozpozna¢, jakimi zdolno$ciami obdarzeni sg ludzie, powinien zatrudniac¢ ich
zgodnie umiejetnosciami. Petni¢ zadowolenia osigga jedynie wtedy, kiedy
wszelkie dziatania sa zgodne z dao®":

Mistrz powiedziat: ,, Junzi to czlowiek, ktoremu tatwo shuzy¢, ale nie tatwo go urado-
wac. Nie bedzie ucieszony, jesli dziatanie jest niezgodne z dao; gdy chodzi o kiero-
wanie ludzmi, wymaga on od nich tylko tyle, na ile ich sta¢. Prostak, to cztowiek, kto-
remu trudno stuzy¢, ale tatwo go uradowac. Zadowoli go nawet dziatanie niezgodne
z dao; lecz gdy chodzi o zarzadzanie ludzmi, wymaga on od nich, by umieli wszystko”.

FE CHTHAMMR L R, Rt SIUEALE, B2, DA
G SRt LU, s RIUEAL, R

W rozdziale 3 ksiggi XIX pojawiaja si¢ kolejne informacje, dotyczace
tego, w jaki sposob junzi nawigzywat relacje z ludzmi:

Uczniowie Zi Xia zapytali Zi Zhanga, jak powinno si¢ nawiazywac relacje. Zi Zhang
zapytal: ,,A co powiedziat Zi Xia?” Zi Xia rzekl, ze nalezy utrzymywac stosunki z
wlasciwymi osobami, a niewlasciwe odrzucac”. Zi Zhang powiedziatl: ,,Ja styszatem
co innego. Junzi powinien szanowac szlachetnych i by¢ otwartym na innych. Powinien
pochwala¢ dobrych i wspotczué tym, ktorzy sg od niego gorsi. Jesli jestem prawdziwie
szlachetny, to dlaczego mam nie by¢ otwarty na innych. Jesli nie jestem szlachetny, to
ludzie bgda mnie odrzucali, jakzesz ja mogtbym ich odrzucaé?”

TRZPINBRZR TR, FiRE - “THEAM 2 7BE PR aHiz |
AAEAEZ P FRE  <EPEE O TREmAR  mE A A, 2
KBEL, AN ? RZABE, )RR, Wz AW 2%

Uczniowie Zi Xia bltednie interpretowali inne wypowiedzi, w ktérych mowa
jest o tym, ze jumzi powinien obraca¢ si¢ w towarzystwie ludzi sobie po-
dobnych. Zi Zhang uwazal, ze nalezy rozpoznawaé lepszych od siebie, ale
jednak nie nalezy zywi¢ niecheci do tych, ktérzy sg obdarzeni innymi umie-
jetnosciami niz junzi>’.

2 Zhuzi jicheng, 348.

7 Por. ,,[Stusznie dumny] latwo nie podziwia i nie jest sktonny do chwalenia i do ganienia
innych, do skarg ani présb. Skargi i pro$by swiadczylyby o tym, ze mu na czyms bardzo zalezy”.
OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39.

2 Zhuzi jicheng, 297.

¥ Zhuzi jicheng, 402.

3% Por. ,,[...] nie wolno mu [cztowiekowi ,,stusznie dumnemu] okazywaé swej sity stabszym,
bo to prostackie. Musi powsciaga¢ swoja wyniostos¢ wobec nizej sytuowanych, przybieraé



104 KATARZYNA PEJDA

W rozdziale 15 ksigegi V Konfucjusz objasnil, w jaki sposdb powinien za-
chowywa¢ si¢ junzi w stosunku do innych ludzi:

Mistrz powiedziat o Zi Chanie: ,,Posiadal cztery cechy, ktore charakteryzuja junzi —
jego zachowanie cechowata skromno$¢; swym zwierzchnikom stuzyl z szacunkiem;
w stosunku do ludu byt taskawy; kierowat nim zgodnie z tym, co byto stuszne”

FHTE: HE LB GO, S0, SRR, JER

Junzi zajmuje si¢ si¢ doskonaleniem moralnym — post¢gpowaniem zgod-
nym z dao i&. Dobra materialne i wygody cielesne miaty dla niego zna-
czenie drugorzedne™. Warto przypomnieé, ze Konfucjusz zaliczal powodze-
nie materialne oraz dobre zdrowie do sfery ming fir (losu), czyli tej, na ktdrg
cztowiek nie posiada zadnego wptywu i dlatego nie powinien si¢ nig zajmo-
wac. Nie przystoi to zwlaszcza junzi. Potwierdzenie tego znajdujemy w po-
nizszych sytuacjach (1.14; IV.5; XV.32):

Mistrz powiedzial: , Junzi nie dba o to, by byé¢ sytym lub wygodnie mieszkac. Jest
w czynach szybki, lecz ostrozny w mowie. Szuka bliskosci z tymi, ktorzy znaja dao,
i u nich szuka wzoréw do nasladowania”

FE B TFEERE , BERY , BUA RTINS siaEmnEs L.

Mistrz powiedziat: ,,Dostatek i bogactwo, to to, czego ludzie pragna, lecz jesli nie
moga by¢ zdobyte zgodnie z dao, lepiej ich nie posiada¢. Bieda i niski stan, to to
czego ludzie nienawidza, lecz nie nalezy ich unika¢ jesli sg zgodne z dao”.

FE: “EHEERANZINWM, ALHIESY, TRt FHEBREAZFTE,
ANLLHEHZ Rt

Mistrz powiedzial: ,,Junzi mysli [troszczy si¢] o dao, a nie pozywieniu. Uprawa roli,
niesie ze soba [ryzyko] glodu. Nauka [daje nadziej¢ na] dochody urzednika. Junzi
martwi si¢ o dao, nie martwi si¢ bieda”

TH: 3;%?%%@*%%@0 B, fRaEhR; Bith, RSB R. BTEEA
2H.

natomiast taka postawe¢ wobec ludzi na wysokich stanowiskach”. OSSOWSKA, Ethos rycerski
i jego odmiany, 39.

3 Zhuzi jicheng, 48

32 Por.: ,,‘Stusznie dumny’ jest szczodry i ma parniski gest, przy czym zachowuje on whasciwa
proporcje miedzy plebejskim szafowaniem pienigdzmi a matostkowym do nich przywigzaniem”.
OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39

3 Zhuzi jicheng, 18

3 Zhuzi jicheng, 76
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Junzi powinna cechowa¢ skromno$¢. Swoje dziatania podejmuje on nie
dla spotecznej aprobaty czy poklasku, lecz z potrzeby czynienia tego, co
shuszne (XV.18)%:

Mistrz powiedzial: ,,To, co junzi przysparza trosk, to nie jest brak stawy lecz brak
umiejegtnosci”.

THE: “BTHEMRE, MRAZACmEr, Y
Podobnie wypowiada si¢ na ten temat Konfucjusz w rozdziale 14 ksiggi IV:

Mistrz powiedziat: ,,Nie martw si¢ tym, ze nie masz stanowiska, martw si¢ tym, zeby
na nie zastuzy¢. Nie martw si¢ tym, ze nikt ci¢ nie zna, martw si¢ o to, aby$ byt wart
tego, zeby by¢ znanym”.

TE RERL, WL AREs , KA,

Junzi powinien dazy¢ do tego, aby po $Smierci ludzie o nim nie zapomnieli
(XV.19):

Mistrz powiedziat: ,Junzi martwi si¢ tym, ze po jego $mierci jego imi¢ poostanie
nieznane”

FE: B TR A RS

Kolejna wazng cecha opisywanego w tekscie Analektow wzoru osobowe-
go junzi byla rownowaga pomiedzy wen a zhi (VI.18):

Mistrz powiedziat: ,,[Nazywamy] cztowieka nieokrzesanym, jesli wrodzona natura
bierze gor¢ nad nabyta oglada, jesli nabyta oglada przewaza nad wrodzong natura,
cztowiek staje si¢ pedantem i formalistag. Gdy ogtada i natura s3 w réwnowadze, wtedy
czlowiek staje sie junzi.

FE: <EBSCRIE, SCRPERISE. SCEWMK, RBETY

Zhi oznacza nature, charakter i zdolnosci, z ktorymi cztowiek przychodzi
na $§wiat, wen zas oznacza to, co czlowiek otrzymuje w procesie ksztatcenia,

35 Zhuzi jicheng, 346.

3 Por: ,,[...] niezastuzona niestawa go [stusznie dumnego] nie obchodzi, aczkolwiek nie pu-
szcza ptazem zadnej doznanej obelgi, znoszenie bowiem zniewagi spokojnie to rzecz niewol-
nicza”. OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39.

37 Zhuzi jicheng, 342.

38 Zhuzi jicheng, 80.

¥ Zhuzi jicheng, 342

0 Zhuzi jicheng, 124.
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nabyte umiej¢tnosci i cechy charakteru. Junzi poprzez proces samodosko-
nalenia powinien wypracowaé¢ w sobie balans miedzy swoja naturg zhi &
oraz ogtadg wen 3. Lai uwaza, ze wypracowanie tego balansu jest gtownym
celem rozwoju moralnego®'. Pierwotnym znaczeniem wen bylo ‘pickny wzor’,
a w odniesieniu do czlowieka wen to pickne cechy, ktoére nabyt w procesie
edukacji. Tekst Analektow zawiera informacje, ze mtodzi ludzie uczyli sig¢
Szeéciu Sztuk [7SE Liu Yi]: lucznictwa, powozenia, pisania, matematyki,
oraz literatury i muzyki. Najwigkszy jednak wplyw na samodoskonalenie
i zachowanie godne junzi miaty dwie ostatnie dziedziny*. To w literaturze
mtody czlowiek poszukiwal wzorcow zachowan.

Zaréwno oglada wen, jak i natura zhi byly rownie istotne. To, co wrodzo-
ne, czyli dobra natura, nie wystarczato, aby czlowiek stat si¢ junzi® (XI1.8):

Ji Zi Cheng powiedziat: ,,U junzi najwazniejsza jest jego wrodzona natura, po c6z mu
nabyta oglada”. Zi Gong powiedzial: ,, To przykre, [ze w ten sposdb] mowisz o junzi.
Nawet cztery konie nie dogonig [ztego] jezyka. Nabyta oglada jest rownie istotna jak
natura, natura zas jest rownie istotna jak nabyta oglada. Jesli pozbawisz tygrysa skory
lub lamparta siersci, nie bedzie si¢ r6zni¢ niczym od skdry psa lub kozy”.

P EE: B rHEmOR, RSXR? "FHE: P RTZE, BTl
BN R o SOMEH, BRSO, [RIZEE, MR

W Analektach nie ma ani jednej wypowiedzi Konfucjusza, ktéra w sposéb
jednoznaczny poruszalaby zagadnienie ludzkiej natury, sam tekst jednak ob-
fituje w réznego rodzaju rozwazania i oceny moralne niebezposrednio doty-
czace ludzkiego postgpowania. Jesli wezmie si¢ pod uwage, jak ogromna od-
powiedzialnos¢ dotyczaca umieje¢tnosci odkrycia wlasciwych metod postepo-
wania w kazdej sytuacji, naktadal Konfucjusz na kazdego cztowieka, mozna
stwierdzi¢, ze zywil on wielka wiar¢ w cztowieka i w to, ze kazdy ma nie-
ograniczone mozliwo$ci rozwoju moralnego. Moralno$¢ byta, wedtug niego,
sfera, ktora kazdy cztowiek odkrywal sam. Konfucjusz nie pozostawit po so-
bie zadnego spisu norm lub definicji, ktéry jednoznacznie stwierdzatby, ze
takie lub inne zachowanie jest poprawne lub niepoprawne z punktu widzenia
moralnego. Uwazal, ze kazdego cztowieka powinno prowadzi¢ jego wlasne

*' KARYN L. Lal, Confucian Moral Cultivation. Some Parallels with Musical Training, w:
KiM CHONG CHONG, SOR-HUN TAN, C.L. TEN, The Moral Circle and Self: Chinese and Western
Approaches (Carus Publishing, 2003), 118.

“2D.C. LAu, Confucius. The Analects (London: Penguin Books, 1979), 37.

a3 Tamze, 38.

* Zhuzi jicheng, 267.
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dao 18, ming 17 oraz tianming KA, ktére moze by¢ zrozumiate jedynie
przez niego samego. Do uzyskania tego rodzaju §wiadomosci niezbedna byta
edukacja oraz wola. Mozna zatem powiedzie¢, ze Konfucjusz zaktadal, ze
wrodzona natura ludzka ma w sobie poczatkowy element checi podazania we
wtasciwym moralnie kierunku. Z duzym prawdopodobienstwem mozna przy-
puszczaé, ze tym elementem byta w Analektach cnota de 1.

Czlowiek, ktory nabyl oglady wen oraz nauczyt si¢ przestrzegania norm
/i, mial duza szans¢ na osiggni¢cie wysokiego stopnia rozwoju moralnego.
W rozdziale 25 ksiegi VI jest mowa o relacji pomigdzy /i a wen:

Mistrz powiedzial: ,,Nauczony oglady i przestrzegajacy norm /i junzi nie zboczy ze
swej drogi”.

FE: BTSRRI, A2 U, IRRLLakRER R P

Z tego tekstu wynika, ze znaczenie wen jest szersze. Oznacza ono nie
tylko ,,normy poprawnego zachowania”, ,,normy obyczajowe” lub ,etykie-
te”. Li, z drugiej strony, oznacza normy zachowania, ktore sa akceptowane
spotecznie, a nawet religijnie. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek moze dosko-
nali¢ si¢ tylko wtedy, kiedy zna normy kulturowe i tradycyjne zwyczaje.
Tym niemniej samo postepowanie zgodne z tymi normami nie jest wystar-
czajace do osiaggniecia petni doskonatosci moralnej*.

Z rozdziahu 16 ksi¢gi VI wynika kolejna wazna cecha junzi. Byt on prze-
znaczony do wyzszych celow, a jego sposob bycia nie mégl przypominaé
sposobu zachowania cztowieka wykonujacego stosunkowo proste zajecia.
Junzi nie powinien zatem ogranicza¢ si¢ do posiadania konkretnych i przy-
pisanych jednemu zawodowi umiejetnosci, poniewaz jego zadaniem nie byto
wykonywanie pracy rzemieslnika ani urzednika (II.12):

Mistrz powiedzial: ,.Junzi nie jest narzedziem”

TE: TR

W rozdziale 6 ksiegi IX Konfucjusz powiedzial, ze posiadl wprawdzie
wiele drobnych umiejgtnosci, ale stato si¢ dlatego, ze w mtodosci byt ubogi.
Dodat jednak, ze junzi nie jest zobowigzany do ich nabywania:

¥ Zhuzi jicheng, 130.
4 1L A1, Confucian Moral Cultivation, 119.
47 Zhuzi jicheng, 30.
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»l--.] W miodosci bytem biedny, dlatego umiem wykonywac¢ wiele prostych prac. Czy
Junzi powinien umie¢ wiele? Nie, nie jest mu to potrzebne”

S B, MR, BTFETR? Azt P

W rozdziale XIII.4 Konfucjusz krytykuje swojego ucznia Fan Chi za che¢¢
uczenia si¢ rzeczy, ktore sg junzi zupetnie niepotrzebne. Sg nimi siew zboza
i prowadzenie domu:

Fan Chi poprosil, aby nauczono go uprawy zbo6z. Mistrz odpowiedziat: ,,Nie jestem
doswiadczony jak stary rolnik”. Wtedy poprosit, aby nauczono go ogrodnictwa. Mistrz
powiedziat: ,Nie mam doswiadczenia starego ogrodnika”. Gdy Fan Chi wyszedt,
Mistrz powiedziat: ,,Fan Chi jest prostakiem (xiao ren)! Gdy witadza kocha normy /i,
wtedy lud nie $mie jej nie szanowaé, kiedy wtadcy kochaja czyni¢ to, co jest stuszne
(yi), wtedy lud nie begdzie $miat si¢ sprzeciwiaé, a kiedy witadcy kochajg szczerosé
czyndw 1 stow, nie bedzie $miat nie okazywac¢ im uczudé. Jesli kto$ stanie si¢ taki,
ludzie ze wszystkich stron beda garnaé si¢ do niego, niosac swoje dzieci. Po ¢6z mu
zatem umieje¢tnos¢ uprawy zb6z?”

L ?E “EAWMZE. REEAE. B BAWZRE. CHEEL . T
oM, BEZA Y RAERE, RIRGEHUREG Barss, AIREEUNR: B
R ,JJE%EQT?FJT@O e, AUz REsaTmEs, sHanY

Z tekstu Analektow wynika, ze junzi nie powinien wykraczaé poza swoje
obowigzki — powinien zajmowac sie doktadnie tym, co jest zgodne z pelnio-
na przez niego funkcja oraz statusem XIV.27 (podobnie jak w VIII.14):

Mistrz powiedziat: ,\Nie zaprzataj sobie glowy sprawami stanowiska, ktorego nie
zajmujesz”. Zengzi skomentowat: , Junzi nie mysli o rzeczach, ktére wykraczaja poza
zakres jego stanowiska”

THE: AN, AEEBL "8 P <H T EAHA Y

Nie powinien takze zajmowac sie sprawami militarnymi — przemoc po-
winna by¢ mu obca (XV.1):

Ksigze Ling z Wei zapytat Konfucjusza o ustawianie wojska w szyku bojowym. Kon-
fucjusz odpowiedziat: ,,Zglebiatem niegdys ustawianie / szykowanie naczyn ofiarnych,
lecz nigdy nie uczylem si¢ spraw wojskowych”. Nastgpnego dnia wyjechat.

BZhuzi jichen, 177.
¥ Zhuzi jicheng, 284.
% Zhuzi jicheng, 319.
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#E ARBIAILT . FLTFEE: AU2H, Bz R, SEikeH, R22d, »
i H %47

Junzi nie powinien przywiagzywac si¢ do nieistotnych spraw czy praktyk
(XIX.4):

Zi Xia powiedzial: ,,Nawet drobne umiejetnosci majg w sobie co$ godnego obserwacji,
lecz junzi si¢ tym nie zajmuje, obawiajac si¢, ze utknie — tak jak wedrowiec w dalekiej
podrézy boi sig, ze utknie w blocie. Dlatego junzi tego nie czyni”.

FHEE: “Hi/E, WHTESE: Susie, RUEFARB . 7

Pewne podobienstwa do opisanego powyzej aspektu dziatalnosci junzi,
wykazuje opisany przez Arystotelesa ,,slusznie dumny”. Ossowska podaje,
ze: ,,Arystoteles uzupetnitl informacje o wzorze osobowym ‘stusznie dum-
nego’ w Polityce. Wszelkie prace ptatne sa niedopuszczalne, ‘bowiem zwie-
my [je] wyrobniczymi, bo odbieraja one swobod¢ oddawania si¢ zajgciom
umystowym i obnizaja intelekt’ ”. W innym miejscu Ossowska dodaje:
,,[...] ponadto, kto zarabia staje sie w pewnym stopniu niewolnikiem. Zadnej
nauki nie nalezy doprowadza¢ do mistrzostwa. Muzyke na przyktad nalezy
uprawia¢ za mlodu na tyle, by umie¢ oceni¢ kunszt cudzy, ale pézniej nalezy
jej uprawianie zarzuci¢. Do uprawiania cnoty i rozwijania dzialalnosci poli-
tycznej potrzeba wolnego czasu. Ci, ktorzy ten wolny czas maja, powinni
mie¢ wlasnos$é¢ ziemska w rgkach, a rolg powinni uprawia¢ niewolnicy lub
barbarzyfncy w sasiedztwie mieszkajacy”>*. Obydwa opisy wzoréw osobo-
wych ktada duzy nacisk na to, ze ludzie do nich aspirujacy sa predestyno-
wani do czynno$ci innych niz zwykle prace czy umiej¢tnosci techniczne,
ktéore moga by¢ wykonywane przez kazdego. Zarowno zadaniem junzi, jak
i,stusznie dumnego” bylo zajmowanie si¢ zadaniami intelektualnymi — po-
winni oni widzie¢ i analizowaé sprawy w mozliwie najszerszym kontekscie,
bez zaprzatania sobie umystu btahostkami.

Junzi musiatl by¢ osoba wiarygodna, dotrzymywaé stowa. Dlatego tez
musiat wypowiadac¢ si¢ ostroznie i z rozwaga — mowi¢ tylko o tym, co fak-
tycznie moze i zamierza uczynié. Tego rodzaju rady pojawiaja si¢ w roz-
dziatach I1.13 1 IV.24:

3 Zhuzi jichen, 331.

52 Zhuzi jicheng, 402.

>3 Ossowska za ARYSTOTELES, Polityka, thum. LUDWIK PIOTROWICZ (Wroctaw: Ossolineum,
1953), 1V, 1293a.

% Tamze, 1293b
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Zi Gong zapytat o junzi. Mistrz powiedziat: ,Jego czyny wyprzedzaja stowa, te po-
dazaja za czynami”

FHMAT. TH: SBHE, Mg

Mistrz powiedzial: ,.Junzi pragnie by¢ rozwazny w stowach lecz szybki w czynach”.

FH: BTHGHIE, TR

W rozdziale 9 ksiggi XIX jest mowa o tym, ze wyglad zewngtrzny i za-
chowanie junzi rowniez nie moga by¢ przypadkowe. Junzi powinien zacho-
wywac sie tak, aby wzbudzaé szacunek, ale nie strach’’:

Zi Xia powiedziat: ,,Wyglad junzi trzem ulega zmianom: z daleka wyglada dostojnie,
gdy sie zblizy — tagodnie, a gdy glos jego ustyszymy — stanowczo”.

FHE: “BFH=%. HZMHR, Wi, mASwE S

Przeciwienstwem wzorca osobowego junzi czyli antywzorem jest xiaoren.
Jego przywary mialy podkresli¢c doskonato$¢ junmzi, a takze po raz kolejny
przestrzec ludzi chcacych nasladowa¢ wzorzec osobowy, przed zachowania-
mi niegodnymi junzi’’.

Xiao ren (dostownie: cztowiek maly) to cztowiek majacy na wzgledzie
przede wszystkim korzy$¢ materialng, umyst zaprzataja mu sprawy btahe.
Jest zadufany w sobie, lubi pochlebstwa, za swoje niepowodzenia obwinia
innych, wymaga od nich wigcej niz od siebie samego i nie wyciaga wnio-
skow z btedow, ktére popetnia. Jest niestabilny moralnie, nie polega na
swoim osadzie, zachowuje si¢ zatem nerwowo. Wynika to z faktu, ze — jak
twierdzi Lai — ,ten, ktéry nie zna obowiazujacych norm i jest niepewny, czy
to, co czyni jest stuszne, musi byé¢ zatem peten niepokoju”®. W przeci-

> Zhuzi jicheng, 31.

% Zhuzi jicheng, 85.

> Ossowska podaje, ze Arystoteles rowniez zalecat umiarkowane zachowanie. ,,Ruchy cztow-
ieka ‘stusznie dumnego’ maja by¢ powolne, nie zwykt on bowiem si¢ $pieszy¢. Wszak kto si¢
spieszy, zdradza, ze na czym$ mu zalezy, niewiele za$ rzeczy zastuguje na uwage ‘stusznie dum-
nego’. [Powinien on] unika¢ zywych ruchéw i méwi¢ spokojnie, podniesiony bowiem glos i zywa
gestykulacja zdradzaja rozdraznienie, w ktére nigdy nie popada kto$, dla kogo nic nie jest wazne.
[...] cieszy si¢ on — w sposob zreszta umiarkowany — wylacznie tymi wyrazami uznania, ktore
pochodza od ludzi szlachetnych”. OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 39.

38 Zhuzi jicheng, 403.

%9 Podobnie uczynit Teofrast, uczen Arystotelesa, w swoich Charakterach. Ossowska pisze,
ze ,,skreslit on w wizerunek prostaka, ktory mogltby stuzyé uwypukleniu ryséw cztowieka ‘stusz-
nie dumnego’ przez przeciwstawienie”. OSSOWSKA, Ethos rycerski i jego odmiany, 40.

80 1AL “Li in the Analects”, 79
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wienstwie do junzi, ktory posiada cechy migkkie i jednoczace spotecznosc,
prostak, postepujac egoistycznie i psuje relacje miedzy ludzmi®'.

Opis ‘czlowieka matego’ (xiao ren) mozna porownaé¢ do opisu prostaka,
ktorego scharakteryzowat Teofrast: ,,wytykal on prostakowi hatasliwos¢, ru-
chy nieumiarkowane, familiarno$§¢ wobec stuzby i podejrzliwos¢ w stosunku
do bliskich, niedyskrecje, drobiazgowe skapstwo, nadmierne interesowanie
si¢ cenami. Prostak pozwala sobie nadto tanczy¢ na trzezwo, otwieraé sam
drzwi, $piewaé w kapieli. A obuwie nosi za duze”®.

Owa zbiezno$¢ miedzy stowami Teofrasta i tymi zawartymi w Analektach
wida¢ w wielu fragmentach. Migdzy innymi z rozdziatu 8 ksiggi XVI wy-
nika, ze xiao ren pogardza sprawami wielkimi, bo ich nie rozumie:

»l--.] Prostak nie zna nakazow niebios (tianming) dlatego nie czuje przed nimi
respektu. Wielkich ludzi traktuje z pogarda, kpi ze stéw medrcow”.

[ VIARER AR £, BN, A2 575

Katalog cech prostaka pojawia si¢ w Analektach w symetrycznym porzad-
ku do zbioru wtasciwosci junzi.

11.14:
Mistrz powiedziat: ,Junzi jednoczy i nie konkuruje, prostak konkuruje i nie jednoczy”.

THE: “BrREmAL, ANNEmAE .

IARE
Mistrz powiedzial: ,,Junzi ceni sobie wartosci moralne; prostak ceni sobie korzysci
materialne. Junzi ceni sobie sprawiedliwos¢, prostak ceni sobie nagrody”.

BT, NN B, AR

Iv.16:

81 Obserwacje Konfucjusza potwierdzaja wspolczesne badania. ,Nazbyt ograniczona struk-
tura JA wyzwala egocentryzm, ktéremu da si¢ zaradzié, gdy swiadomosé podmiotu jest wicksza.
Oczywiscie nie jest to zalezno$¢ deterministyczna, w tym sensie, ze kazdy, kto 6w stopien swia-
domosci osiagnie, bedzie w swoim dziataniu respektowaé prawa innych, jednak mowa caty czas
jedynie o zdolnosci do takiego respektowania. W przypadku oséb o nierozwinigtych strukturach
poznawczych zdolno$¢ ta jest wyraznie ograniczona”. MIROSLAW KOWALSKI i DANIEL FALCMAN,
Swiadomosé aksjologiczna i podmiotowosé etyezna. Analizy i impresje (Krakow: Impuls, 2010), 40.

52 Ossowska, Ethos rycerski jego odmiany, 40.

83 Zhuzi jicheng, 359.

% Zhuzi jicheng, 31.

85 Zhuzi jichen, 79.
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Mistrz powiedziat: ,,Umyst junzi zaprzata to, co jest stuszne; umyst prostaka zaprzata
korzys¢ materialna”.

FE: CHFMRE, NAERAF.S

VIIL.36:
Mistrz powiedzial: ,,Junzi jest spokojny i pewny siebie, prostak jest peten niepokoju”

TH: “HTESS, MBS

XIIL.16:
Mistrz powiedzial: , Junzi stara si¢ umacniaé to, co w ludziach dobre, a nie to w lu-
dziach zte. Prostak czyni wrecz przeciwnie”.

FE: CHFRAZSE, PRAZE. MG

XII1.23:

Mistrz powiedzial: ,,Junzi utrzymuje harmonijne stosunki z ludzmi, ale nie stara si¢ ich
nasladowaé. Prostak usituje nasladowac innych, ale nie umie utrzymywac z nimi
harmonijnych stosunkéw”

FE: <BFRMAE, NN GAFS

XII1.26:
Mistrz powiedzial: ,,Junzi jest dystyngowany ale nie pyszny. Prostak jest pyszny, ale
nie dystyngowany”.

PH: CH RIS, S NEETAZ

XV.20
Mistrz powiedziat: ,,To, czego szuka junzi, szuka w samym sobie, to, czego szuka
prostak, szuka w innych”.

FH: EFREC, DR

XV.33

Mistrz powiedziat: ,Junzi nie musi sie zna¢ na drobiazgach, lecz mozna powierzaé mu
wielkie sprawy. Prostakowi nie nalezy powierza¢ wielkich spraw, lecz moze on
zajmowac sie drobiazgami”.

FE BT RPNG, TTRZE  MARATKEZ | 070N

8 Zhuzi jicheng, 82.

87 Zhuzi jicheng, 153.
88 Zhuzi jicheng, 274.
8 Zhuzi jicheng, 296.
™ Zhuzi jicheng, 298.
" Zhuzi jicheng, 342.
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XIX.8
Zi Xia powiedziat: ,,Jesli prostak popelni btad, to na pewno go bedzie upigkszat™.

FHEE: N NZid b

Iv.2

Mistrz powiedziat: ,,Ci, ktorzy nie praktykujg ren, nie moga wytrwaé w cigzkich wa-
runkach ani w radosnym stanie. Ci, ktorzy ren praktykuja, znajduja w nim spokoj,
medrey upatruja swej korzysci w praktykowaniu ren”.

FE: REEARTUARR, RTURESE. C#2l, mER. ™

W rozdziale 7 ksiggi VIII Zengzi mowi, ze junzi musi si¢ doskonali¢, do-
poki $mieré¢ nie zakonczy jego zycia, nie oczekujac za to zadnej nagrody:

Zengzi powiedzial: ,,Uczony nie moze nie by¢ silny 1 wytrwaty — jego obowigzek jest

cigzki, a droga daleka. Postgpowac¢ zgodnie z ren, uwaza za swoj obowiazek? [Obo-

wigzek ten ] konczy si¢ dopiero po $mierci, czyz nie jest to daleko?”

M LRI RLR, RS, CUACH, FFET? LK,

RIFE T2 7S

Z powyzej zacytowanych zdan wynika, ze wzoér osobowy junzi to czto-
wiek praktykujacy relacje ren, dla ktérego ren stanowi wigkszg warto$¢ niz
wtasne zycie. Junzi to osoba postepujaca zgodnie z yi, majaca na wzgledzie
przede wszystkim dobro i rozwdj moralny innych, a jego nieustajace wysitki
majace na celu praktykowanie ren moze przerwaé dopiero $mieré (VIIL.7).
Zywi on obojetny stosunek do dobr materialnych, ktérych dystrybucja zalezy
od przeznaczenia (ming) (XI1.5) Ming to sfera, ktorag powinien si¢ zajmowac.
Junzi cechuje spokojna wiara we witasny osad, jest to zatem cztowiek po-
zbawiony watpliwosci i1 rozterek moralnych (I1X.28). Jego charakter cechuje
si¢ wlasciwa rownowaga miedzy wrodzong naturg a nabyta oglada, jego
wypowiedzi sg ostrozne, a czyny $miate, ale stosowne do sytuacji. Junzi nie
zajmuje si¢ rzemiostem i nieistotnymi sprawami, a ludzmi kieruje okazujac
im nalezny szacunek i zdobywajac ich zaufanie (XIX.10). Ceni sprawiedli-
wos$¢ 1 stara si¢ umacnia¢ w ludziach to, co dobre (XII.16). Popelnia btedy,
ale jego zaletg jest to, ze potrafi je skorygowac (XIX.21). Panuje nad swoimi
popedami (XVI.7), uzywa zmystéw w sposdb wiasciwy, stroni od rozwigzan

2 Zhuzi jicheng, 347.
3 Zhuzi jicheng, 403.
™ Zhuzi jichen, 75.

™ Zhuzi jicheng, 159.
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sitowych oraz zachowuje si¢ godnie w kazdej sytuacji (XVI.10). Junzi po-
swieca zycie wypelnianiu swojego dao, nie oczekujac za to zadnej nagrody.

BIBLIOGRAFIA

CHENG CHUNG-YING. “On Internal Onto-genesis of Virtues in the Analects: A Conceptual
Analysis”. Journal of Chinese Philosophy”, 39 (2012),1, (March).

Dialogi konfucjanskie, thum. KRYSTYNA CZYZEWSKA-MADAJEWICZ, MIECZYSEAW JERZY KUNSTLER,
ZDZzISLAW TLUMSKI. Warszawa: Ossolineum, 1976.

KOWALSKI, MIROSLAW, i DANIEL FALCMAN. Swiadomosé aksjologiczna i podmiotowosé etyczna,
analizy i impresje. Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, 2010.

LAl KARYN L., Confucian Moral Cultivation. Some Parallels with Musical Training, w: KiM
CHONG CHONG, SOR-HUN TAN, C. L. TEN. The Moral Circle and Self: Chinese and Western
Approaches. Carus Publishing, 2003.

La1, KARYN L. “Confucian Moral Thinking”. Philosophy East and West 45 (1995),2. Com-
parative and Asian Philosophy in Australia and New Zeland (April 1995).

LAl KARYN L. Learning from Chinese Philosophies: Ethics of Independent and Contextualised
Self. Burlintoin: Ashgate Publishing Company, 2006.

LAl KARYN L. “Li in the Analects: Training In Moral Competence and the Question of flexi-
bility”. Philosophy East and West 56 (2006),1 (January).

LAu, D.C. Confucius. The Analects, London: Penguin Books, 1979.

OSSOWSKA, MARIA. Ethos rycerski jego odmiany, wyd. 3. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN, 2000.

VAN NORDEN, BRYAN W. (red.). Confucius and the Analects. New Esseys, New York: Oxford
University Press, 2002.

JUNZI #F JAKO WZOR OSOBOWY PRZEDSTAWIONY W ANALEKTACH
IETOS Z TYM WZOREM ZWIAZANY

Streszczenie

Artykul zawiera omowienie przedstawionego w Analektach Konfucjusza wzoru osobowego junzi
oraz zwigzanego z tym wzorem etosu. Wzor osobowy junzi w Analektach to cztowiek, ktory jest
odpowiedzialny za utrzymywanie naturalnego porzadku dao w rodzinie, klanie oraz panstwie
poprzez praktykowanie wilasciwych relacji ren z innymi ludzmi. Pierwsza cze$¢ artykutu to
krétka analiza pojecia ren oraz zwigzanych z tym pojeciem migkkich cech spotecznych, druga zas
to charakterystyka cech junzi oraz przeciwienstwa junzi — prostaka (xiao ren).

Stowa kluczowe: Konfucjusz, Analekta, wzor osobowy, junzi, xiao ren, etos.
Key words: Confucius, Analects, personal model, junzi, xiao ren, ethos.



