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AGNIESZKA STRYCHARCZUK

CATHEMERINON AURELIUSZA PRUDENCJUSZA KLEMENSA
JAKO PRZYKLAD POEZJI CHRYSTOCENTRYCZNEJ

Zaczerpnigty z jezyka greckiego tytut zbioru sugeruje gtéwng mysl, jaka
przy$wiecala poecie podczas jego komponowania — ka’ uépav' — na dzien,
kazdego dnia. Mozna zatem stusznie zaktada¢, ze Prudencjusz utozyt hymny,
ktére mogty petni¢ z powodzeniem funkcje domowego officium. Duchowe;j
lektury dla arystokratow owczesnej doby, ktéorzy nawykli do wysublimowa-
nych fraz Horacego i Wergiliusza, potrzebowali odpowiadajacej ich wrazli-
wosci poezji egzemplifikujacej prawdy wiary. Dojrzato$¢ intelektualna, do-
skonate przygotowanie formalne oraz znakomita orientacja poety w pismach
Starego i Nowego Testamentu, tudziez w tworczosci wybitnych przedstawi-
cieli literatury chrzescijanskiej, predestynowaty go do stworzenia takiego
wlasnie novum. Bo bylo to niewatpliwie nowatorskie przedsiewziecie na tle
rozwijajacej si¢ dopiero poezji chrzescijanskiej, a szczegolnie hymniki. Po
udanych dokonaniach Hilarego z Poitiers i Ambrozego z Mediolanu, ktorzy
skomponowali powszechnie znane i stosowane w liturgii utwory, przyszed?
czas na dzieta o charakterze ,,medytacji religijno-filozoficznej, w ktérych
autor staral sie naswietli¢ rozne wazne aspekty wiary chrzescijanskiej”*. Ca-
themerinon® jest zbiorem dwunastu hymnéw: 1. Hymnus ad galli cantum,
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Y Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, oprac. R. POPOWSKI, Warszawa, 1994,
2244: 2. O dniu w sensie szerszym, obejmujacym dzien i noc; w tym takze w wyrazeniu ka6’
Nuépav, codziennie, kazdego dnia”. M. Starowieyski wyjasnia pochodzenie tytutu zbioru od sto-
wa kathemerinos — codzienny. Por. AURELIUSZ PRUDENCJUSZ KLEMENS, Wiernice meczenskie,
przekt. M. BROZEK oraz inni ttumacze, wstegp i oprac. M. STAROWIEYSKI, Krakow 2006, s. 52.

2'S. STABRYLA, Chrzescijanski $wiat poezji Prudencjusza, [,Prace Komisji Filologii Klasy-
cznej PAU” nr 40], Krakow 2011, s. 34.

? Tytuly oraz wszystkie cytaty z poezji Prudencjusza wedtug wydania M.P. CUNNINGHAM,
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II. Hymnus matutinus, 111. Hymnus ante cibum, IV. Hymnus post cibum,
V. Hymnus ad incensum lucernae, V1. Hymnus ante somnum, VII. Hymnus
ieiuniantium, VII1. Hymnus post ieiunium, 1X. Hymnus omnis horae, X. Hym-
nus ad exequias defuncti, X1. Hymnus ad Kalendas lanuarias, X11. Hymnus
Epiphaniae. Znawcy poezji Prudencjusza w roézny sposéb dzielg na grupy
powyzsze hymny*. Nie uniewazniajac tych podziatéw, mozna poczynié pro-
by takze w innym kierunku, a mianowicie odnies¢ wymowe hymnow [-VI
oraz I1X do kanonicznych godzin dnia. Reguta tychze godzin ulegata r6znym
przeobrazeniom na przestrzeni wiekow. Siedem godzin — zgodnie z zalece-
niem psalmisty: ,,Siedemkro¢ na dzien wystawiam Ciebie” (Ps. 119, 164) —
rozpowszechnito si¢ szerzej dopiero w czasach nestora ruchu monastycznego
— §w. Benedykta’. Przytoczony wyzej fragment psalmu w egzegezie biblij-
nej nie odnosi si¢ do konkretnych por dnia, lecz jest metaforg pelni i nie-
ustannej chwalby Boga. Mozna zatem ostroznie wnioskowac, ze Prudencjusz
rowniez poszedt za wskazaniem psalmisty. Tytul zbioru za$, ktory prawdo-
podobnie nie pochodzi od autora, wpisal sic we wspomniang metaforyke®.
Skomplikowane metra hymnoéow, ich dtugos¢, sprawily, ze tylko we fragmen-
tach weszty one do modlitwy brewiarzowej’. Problematyczny wydaje sig

Aurelii Prudentii Clementis Carmina (Corpus Christianorum. Series Latina CXXVI), Turnholt
1966. Tlumaczenie cytatow wedtug wydania: AURELIUSZ PRUDENCJUSZ KLEMENS, Poezje, przekt.
M. BROZEK, PSP 43, Warszawa 1987. Tlumaczenie cytatow z jezyka angielskiego wiasne.

* M. Starowieyski proponuje podziat na trzy grupy: hymny na poszczegélne pory dnia I-VI,
nastepnie hymny VII-IX, ostatnia grupa hymny X-XII. Por. Wiernce Meczenskie. Wstep, s. 52-53.
M. Brozek proponuje nieco inny uktad: piesni na kazdy dzien I-VI, piesni na pewne okazje VII,
VIII, piesn triumfalna na cze$¢ czynow Chrystusa — X, na koncu piesni XI, XII. Por. M. BROZEK,
Poezje. Wstep, s. 23.

> F.J.E. RABY, A History of Christian Latin Poetry from the Beginnings to the Close of the
Middle Ages, Oxford 19532, s. 30: ,,An office to which Benedict later gives the name of Prime
was added as a second morning office towards the end of the fourth century. Introduced in a mo-
nastery at Bethlehem, it spread with considerable rapidity, though only in the monasteries, in East
and West. So the seven canonical hours were created — Vigils (Matins), Lauds, Prime, Tierce,
Sext, None, and Vespers — conforming to the declaration on the Psalmist”.

® E.K. Rand analizujac hymny ze zbioru Cathemerinon twierdzi, ze byly one pisane nie tylko
z mysla o kanonicznych godzinach dnia, ale tez by uhonorowac uroczyste §wigta w roku oraz ob-
rz¢dy towarzyszace ostatnim etapom zycia czlowieka. Por. E.K. RAND, Prudentius and the Chris-
tian Humanism, ,Transactions and Proceedings of the American Philological Association”
51(1920), s. 76.

" Hymny Prudencjusza znajduja si¢ w nastgpujacych miejscach Liturgii Godzin i Brewiarza
Rzymskiego: ,,Jam caeca vis mortalium / venerans inanes naenias...”. hymn na Officium lectionis
z dnia 25 marca na Zwiastowanie Panskie — LH, t. II, s. 1372-1373; ,,Quicumque Christum” —
jako hymn jutrzni z dnia 6 stycznia na Objawienie Panskie — LH, t. I, s. 457-458; ,,Videre quo
postquam Magi” jako hymn na Officium lectionis (pierwszy jego wers brzmi: ,,Magi videntes
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takze fakt Scistej klasyfikacji typologicznej tych utworow. Czy mamy tu do
czynienia z poezja jako modlitwa? Jaki kanon jest podstawg dla tego typu
wypowiedzi? Kluczowe wydaje si¢ zatem wyjasnienie termindéw ,,poezja”
i ,,modlitwa” oraz ich odniesienie do utworé6w Prudencjusza. Nalezy przy
tym zaznaczy¢, ze te dwie rzeczywistosci literackie bynajmniej si¢ nie zno-
sza, lecz si¢ uzupetniajg.

Termin ,,poezja” w swej warstwie semantycznej pochodzi od greckiego
poiein — tworzy¢. Poezja jest typem rzemiosta, ktére z jednej strony nosi
w sobie dar natchnienia, talentu, pochodzacy od bostwa lub Boga, z drugiej
za$ osobowos$¢ autora. W wielu przypadkach 6w dar natchnienia poetyckiego
tworzy jednak co$ na ksztalt impaktu zwrotnego. Wida¢ to szczegdlnie u au-
torow chrzescijanskich. Poeta, §wiadom daru, uzewngtrznia swoje intima,
nadaje im stosownag forme i wchodzi w relacje z Dawca daru. Przez ten fakt
nadaje swej tworczo$ci wymiar transcendentny. Przekracza samego siebie
i umozliwia dokonanie tego samego aktu odbiorcom swej poezji. To ozna-
cza, ze tym samym wkracza w obszar modlitwy i jednocze$nie do niej zapra-
sza. Znany teolog Karl Rahner w jednym ze swoich esejow Poezja i chrzes-
cijanin tak wyjasnia rozumienie slowa Bozego wyrazonego w poetyckiej
odstonie Biblii: ,,Sprawa poezji jest tak $cisle ztaczona z istotg cztowieka, ze
gdzie brakowatoby w ogdle tej umiejetnosci serca, nie ma mowy o przyjeciu
stowa Bozego w ludzkim stowie. Stowo poetyckie jest w swej najglebszej
istocie warunkiem chrzescijanstwa™®. Zatem poezja to miejsce spotkania
z Bogiem i poznania Boga, miejsce, w ktérym indywidualny talent i osobo-
wos$¢ poety pomagaja otworzy¢ si¢ odbiorcy na misterium Dei.

Przejscie od poezji do modlitwy jest zatem ptynne i naturalne. Encyklo-
pedyczne ujecie terminu ,,modlitwa” podkresla, ze jest to ,,osobowe spotka-
nie cztowieka z Bogiem majace charakter nadprzyrodzonego dialogu prowa-
dzacego do komunii™’. Jednakze nieoceniong pomoc w eksplanacji interesu-

parvulum”) rowniez z dnia 6 stycznia, LH, t. I, s. 449-450; ,,O sola magnarum urbium” jako
hymn na jutrzni¢ z dnia 6 stycznia, BR, s. 311; ,,Audit tyrannus” jako hymn jutrzni z dnia 28 gru-
dnia na §wigto Mtodziankéw, LH, t. I, s. 979-979 oraz jako hymn do Matutinum na ten sam dzien,
BR, s. 292-293; , Salvete, flores, martyrum” jako hymn na jutrzni¢ na ten sam dzien, BR, s. 295;
»Nox et tenebrae et nubila” — stanowi hymn jutrzni — feria IV hebd. I, LH, t. III, s. 606-607, za$
stowa ,,Sol ecce surgit igneus” tego samego utworu rozpoczynaja hymn jutrzni, feria V, hebd. I,
LH, t. 1T, s. 622-623; ,,Ales diei nuntius” zostal wtaczony do Officium lectionis, feria V hebd. II,
LH, t. III, s. 743-744 i jako hymn jutrzni — feria III, BR, s. 111.

8 K. RAHNER, Chrzescijanin i poezja, w: A. MERDAS (red.), Inspiracje religijne w literaturze,
Warszawa 1983, s. 33.

% E. KASIANIUK, Modlitwa, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 1503.
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jacego nas zagadnienia stanowi nauczanie przyszlego — jak ufam — Doktora
Kosciota, papieza Benedykta XVI. W swojej encyklice Spe salvi moéwi
o modlitwie jako miejscu nauki nadziei'’: ,,Pierwszym istotnym miejscem
uczenia si¢ nadziei jest modlitwa. Jesli nikt mnie juz wigcej nie stucha, Bog
mnie jeszcze shucha. Jesli juz nie moge z nikim rozmawiaé, nikogo wzywac,
zawsze moge mowic¢ do Boga. Jesli nie ma juz nikogo, kto méglby mi pomoc
— tam, gdzie chodzi o potrzebe albo oczekiwanie, ktore przerastajg ludzkie
mozliwosci trwania w nadziei — On moze mi pomodc” (32). Ojciec Swigty —
cytujac dalej §w. Augustyna — mowi o modlitwie jako ,,¢wiczeniu pra-
gnienia” (33)".

Owa pozorna samotno$¢ modlgcego si¢ i jego glebokie pragnienie znale-
zienia si¢ w krgegu Bozego zainteresowania jest nieodtagcznym rysem hym-
now Prudencjusza. Zawieraja one wiele fragmentow gl¢boko osobistych,
zwigzanych z doswiadczeniami jego zycia, co cickawe, pozbawionych ja-
kichkolwiek odniesien do relacji migdzyludzkich. W catej tworczosci poety,
poza oficjalnymi utworami adresowanymi do cesarza Teodozjusza i jego sy-
now lub do literackich adwersarzy, prézno szukaé¢ §wiadectw przyjazni, mi-
losci czy wigzi z innymi. Przy lekturze Cathemerinon tatwo o wrazenie, ze
Prudencjusz zostaje sam na sam z Bogiem i wlasnym sumieniem. Tej kon-
frontacji wlasnego ,,ja” z Bogiem nadaje jednak forme¢ wzniosta, czynigc
z niej modlitwe¢ poetycka, ktorej centrum jest Chrystus.

Definicja modlitwy poetyckiej nie ma $cisle jednoznacznego charakteru.
Jak przedstawit to w swoim artykule Zenon Oz6g: ,,Sam termin modlitwa
poetycka jest stosowany rzadko w badaniach literackich, zakres pojgcia nie
posiada dotad wyraziscie zarysowanego obszaru. W wielu, zaréwno popu-
larnych, jak i uznanych podrg¢cznikach, syntezach historycznoliterackich czy
stownikach literackich, zauwaza si¢ wrgcz dowolno$¢ stosowania tego ter-
minu lub — co gorsza — jego brak'*”. Nowsze zrodla podaja, ze ,,modlitwa po-
etycka to gatunek poezji religijnej, wypowiedz artystyczna, ktorej istote
stanowi monolog liryczny o strukturze modlitewnej, skierowany do Boga lub
postaci posredniczacych. [...] O zrdéznicowaniu modlitwy poetyckiej decy-
dowaé¢ moze postawa modlacej si¢ osoby, przedmiot modlitwy oraz nawig-

10 J. MISIUREK, Modlitwa w chrzescijanistwie, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008,
kol. 1543.

" AUGUSTINUS, In I Johannis 4, 6: PL 35, 2008 n.: (5[ ...] officium vestrum in desiderio sit.
Tota vita christiani boni, sanctum desiderium est”).

12 7. 026G, Modlitwa poetycka jako typ wypowiedzi liryeznej, http://www.rastko.rs/cms/files/
books/49cal9alef760 (dostep: 24.09.2014), s. 339.
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zanie do konwencji religijnych i literackich wskazujacych okreslony kon-
tekst duchowy i kulturowy”'. Wymienione wspotczynniki sprawiaja, ze
w istocie trudno o wyznaczenie precyzyjnych ram dla wypowiedzi tego typu.
Biorgc zatem pod uwage typologi¢ modlitwy poetyckiej, mamy w przypadku
omawianego zbioru oparcie na nast¢pujacych wzorcach: funkcjonalnym —
gdzie dominantg jest adoracja Boga, dalej dzigkczynienie za jego dary i na
koncu prosba o potrzebne taski; gatunkowym — gdzie typem wypowiedzi jest
hymn; antropologicznym — gdzie modlitwa ma wymiar teocentryczny. Warto
zatem pochyli¢ si¢ nad strofami tacinskiego autora, ktéry $wiadomie wyrazit
SWo0jg wiar¢ w ,,rytmicznych splotach”.

1. POEZJA JAKO LOCUS THEOLOGICUS

Sperne, camoena, leves hederas,
Cingere tempora queis solita es,
Sertaque mystica dactylico
Texere docta liga strophio,
Laude Dei redimita comas.

Quod generosa potest anima,

Lucis, et aetheris indigena,

Solvere dignius obsequium:

Quam data munera si recinat,

Artificem modulata suum? (Cath. 111, 26-30)

Juz w prefacji do swych utwordéw Prudencjusz, ttumaczac si¢ z btedow
mtodosci, zaznaczyl, ze swoja tworczoscig pragnie stawi¢ Boga za jego do-
bro¢ i jednocze$nie zadoS¢éuczyni¢ za popetlnione winy. Niemniej, uznanie
jego poezji za ekspiacje to zbyt duze uproszczenie. Swiadczy o tym cho-
ciazby powyzszy fragment. Oto wzorem swych antycznych poprzednikow,
w apostrofie do Kameny — symbolu poetyckiego natchnienia, naktania jg, by
melodyjng piesnig pomogta autorowi wychwala¢ Boga. Poeta wprost przy-
znaje, ze tak szlachetnie usposobione stworzenie jak on, nie znajdzie dosko-
nalszego sposobu oddania czci Stworcy. Trudno zgodzi¢ si¢ w tym miejscu
z opinig jednego z dawniejszych badaczy Cathemerinon, ktéry twierdzi, ze
przytoczony wyzej fragment charakteryzuje dos$¢ lekki, §wiateczny duch,
przewijajacy si¢ przez cala seri¢ utworow. Ten duch przenika nawet takie

'3 A. BEDNAREK, Modlitwa poetycka, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009, kol. 8.
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praktyki, jak omawiany w hymnach VII i VIII post, ktory nalezy uznaé za
element ,transcendentalnej higieny, pomyslanej jako uwolnienie ducha
z niewoli §émiertelnego ciala, a nie za dyscypling pokutna”'*. Dogtebna ana-
liza Cathemerinon utwierdza jednak w przekonaniu, ze zwrot do Kameny nie
stanowi dodatku przydajacego strofom atrakcyjnosci, lecz jak wiele innych
figur retorycznych, jest przemys$lanym ogniwem w strukturze utworu. Pod-
porzadkowany jest on gtownemu celowi — jak najlepiej skierowac¢ mysl ku
Bogu i odda¢ Mu nalezng cze$¢. Teze te potwierdza analiza przeprowadzona
przez holenderskiego badacza Willy’ego Evenepoel’a, ktéory omawiajac
miejsce poezji w chrzescijanstwie, przywotuje utwory Paulina z Noli, Pru-
dencjusza wtasnie, Seduliusza i Ennodiusza, by pokaza¢ nadrz¢edng motywa-
cje ich tworczosci. W ujeciu wymienionych autorow officium poetae to nic
innego, jak bycie niczym instrument muzyczny, na ktorym gra Boég, lub
kanat, przez ktory przeplywa taska Boza do czytelnikow'’. Jest tez motywa-
cja osobista, zwigzana z nadzieja, ze utwory beda mite Bogu i wybawia od
kary piekielnych mak, a takze — o czym byta mowa wczes$niej — ze cztowiek
obdarzony talentem poetyckim nie moze w doskonalszy sposob przystuzyé
sie wlasnemu zbawieniu, niz wy$piewaé chwale swego Stworcy'®. Odpo-
wiednig korelacje wida¢ zatem w formie i tresci utworéw Prudencjusza. Jak
to juz zostalo wspomniane, pod wzglgdem gatunkowym sg to hymny, ktore
z zatozenia (gr. buvog — piesn uwielbienia) oddaja czes¢ Bogu, stanowia
forme jego adoracji, inwariantem ktérej jest dzigkczynienie'’. Elementem
wyrozniajacym te ze zbioru Cathemerinon jest koncentracja na osobie Chry-
stusa. Osobiste do$wiadczenie wiary, wyplywajace z rozumnego przyjecia
jej prawd, sklania poete¢ do racjonalizacji i ekspresji wewngtrznych na-
tchnien. Prudencjusz w swojej tworczosci, czerpigc obficie budulec z trady-
cji poganskiej (metra, figury retoryczne, tropy stylistyczne), wypelnia go
chrzescijanska trescig. Jest to liryka gleboko osobista, z bogactwem skoja-
rzen uczuciowych i duchowych.

Niektorzy badacze tworczosci tacinskiego poety zwracajg uwage na Scisle
ukierunkowanie tematyki na obron¢ prawd wiary, narazonej wcigz na rézno-

" G.A. SIMCOX, A History of Latin Literature from Ennius to Boethius, USA, Reprint 2011,
s. 351: ,,This blithe spirit runs through the whole series of poems: in the hymn for fasters we find:
»Adesto castis, Christe, parcimoniis” and throughout fasting is treated as part of a system of trans-
cendental hygiene, intended to liberate the spirit from the bondage of the corruptible body, rather
than as a penitential discipline”.

!> W. EVENEPOEL, The Place of Poetry in Latin Christianity, s. 45.

16 Tamze, s. 46.

177. 020G, Modlitwa poetycka..., s. 342.
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rakie trudnosci recepcyjne. Bostwo Chrystusa kwestionowane przez pogan,
a przez chrzescijan potwierdzone na soborze w Nicei, nie tyle domagato si¢
jakichkolwiek wyjasnien, co osobistego swiadectwa. Analizujac poezj¢ Pru-
dencjusza, mozna zauwazy¢, ze w takg wlasnie formule ja wpisat. Aluzje do
nicejskiego credo znajduja si¢ w kilku miejscach zbioru'®. Samo imie ,,Chry-
stus” pojawia si¢ 40 razy, za$§ ,,JJezus” 3 razy. Niemniej, dla odbiorcy cie-
kawszy wydaje si¢ sposob skupienia uwagi na osobie Syna Bozego — chry-
stocentrycznos¢.

2. HYMNY NA GODZINY KANONICZNE I PRAKTYKI POKUTNE

Hymn I (O swicie, na spiew koguta) wzywa do porzucenia snu, ktory jest
obrazem $mierci. Grzechy obezwladniajg cztowieka, czynia go gnus$nym,
lecz czuwanie i porzucenie zbyt dlugiego spoczynku spotka si¢ z Bozym
btogostawienstwem. ,Jlam Chrystus ad vitam vacat” (w. 4) — Chrystus
wzywa do zycia, poucza i napomina. Jako swoiste memento Prudencjusz
umieszcza w hymnie opis zaparcia si¢ Piotra, ktéremu o grzechu przypo-
mniat Spiew koguta. Poeta wigze to wydarzenie z chwilg zmartwychwstania,
ktéra miata nastapi¢ wlasnie w podobnym przedziale czasowym (,,Quo gal-
lus exsultans canit,/ Christum redisse inferis”, w. 67-68). Epizod ten nie ma
potwierdzenia w zrodtach ewangelicznych. Chrystus jest utozsamiony z no-
wym $wiatlem (lumen novum), ktore rzuca swoj blask na ciemnosci grzechu
— duchowej $mierci. Podobng metaforyka rozpoczyna si¢ hymn II (Poranny).
Pan przychodzi i jasnieje $wiatlo (,,Lux intrat, albescit polus”, w. 3). Wszyst-
ko to, co kazdy starat si¢ ukry¢, staje si¢ jawne. W tym $wietle poznaje si¢
wlasne zlo 1 czyni rachunek sumienia. Nie rozliczne prace, do jakich wzywa
kazdego jego powotanie, ale Pan jest prawdziwym zyskiem i zrédlem ko-
rzy$ci. Prudencjusz zwraca si¢ do Niego w pigknej apostrofie (,,Tu, rex, eoi
sideris”, w. 67) z prosba, by zachowal w kazdym jak najdtuzej taske chrztu
1 rozjasniat spojrzeniem petlnym dobroci wszystko, cokolwiek zostato poka-
lane grzechem. Pod koniec hymnu, dobierajac odpowiednie okreslenia: spe-
culator, testis, arbiter, przypomina o nieustannej asystencji Boga i odpowie-
dzialnosci czlowieka za podejmowane wybory. Hymny Il (Przed jedzeniem)

8 Cathemerinon 111, 4-5: ,Sed prius in Genitore potens,/Astra, solum, mare quam fierent”;
VI, 5-8: ,,0 Trinitatis huius/ Vis una, lumen unum,/ Deus ex Deo perennis,/ Deus ex utroque mis-
sus”; IX, 10-12: ,,Corde natus ex parentis ante mundi exordium,/ Alpha, et QO cognominatus: ipse
fons et clausula/ Omnium, quae sunt, fuerunt, quaeque post futura sunt”; XI, 19-20: ,,Tamen
paterno in pectore/ Sophia callebas prius”.
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1 IV (Po jedzeniu) sa przede wszystkim pochwata stworzenia i jego Stworcy.
Poeta, stosujac czgsto metonimie i synekdoche (crucifer bonus, lucisator,
nitidus intuitus, salutifera facies) mowi o odkupienczym dziele Chrystusa
1 pokarmie eucharystycznym jako najlepszym dla cztowieka (,,Te sine dulce
nihil, Domine”, III, 11). Wszystko, co jest na ziemi, zostato stworzone dla
dobra ludzi: ptaki, zwierzgta ladowe i morskie, roslinno$¢. Poeta przypomina
biblijng histori¢ z Ksiggi Rodzaju, stworzenie czlowieka, pierwszy grzech
i nieprzyjazn, jaka zywi ,,auctor doli / coluber improbus” wobec potomstwa
pierwszych rodzicow. To wszystko, co zniszczyl cztowiek przez swoje nie-
postuszenstwo, zostaje ocalone dzigki postuszenstwu Syna Bozego (columba
potens, aghus niveus, dux redivivus). Prudencjusz zachgca swoich czytelni-
kow, by korzystali z daréw natury i wielbili Boga za pokarm materialny
i duchowy. Koncowe partie hymnu III sa picknym wyznaniem wiary w zmar-
twychwstanie ciat (,,Credo equidem, neque vana fides,/ Corpora vivere more
animae”, w. 196-197). Poeta przypomina, ze cztowiek to duch i materia, kto-
re na koncu czaséw ponownie si¢ zjednocza. Ozywiony tg nadziejg pragnie
podaza¢ droga wiary, do czego zache¢ca tez swoich odbiorcéw w picknym
apelu: ,,Christus ad astra vocat” (w. 205). Mamy tu zatem przywotanie
Augustynowego ,,(wiczenia pragnienia”, modlitwy, ktora sktania do prosby
godnej Boga i zgodnej z jego wola. Modlitwy, ktora jest przeczuciem i pra-
gnieniem tych dobr, ktoérych si¢ spodziewamy. Z naturalnych wzgledoéw kon-
tynuacj¢ tych mysli mozna dostrzec w hymnie IV, ktory jest dzigkczynie-
niem za pokarm duchowy i materialny. Godna zauwazenia wydaje si¢
skromnos¢ positku, do jakiej zachgca poeta. Uznaje wszelki przesyt za nie-
wskazany, niewielki positlek pozwala na godniejsze przyjmowanie Boga,
ktory jest ,,duszy karma, prawdziwym przysmakiem” (,,Hic pastus animae
est, saporque verus”, w. 33). Prudencjusz wykorzystuje ponownie okazje, by
pokaza¢ odbiorcy przyktady hojnosci Boga oraz jego opieki nad potrzebuja-
cymi. Wspomina zatem histori¢ proroka Daniela wrzuconego do jaskini
Iwéw, ktory zostat uratowany od $mierci i dzigki cudownej interwencji anio-
la otrzymal potrzebny cialu pokarm. Przytoczona historia jest, wedtug poety,
metaforg zycia chrzes$cijan, ktorzy wigzieni pokusami $wiata, meczeni
i przesladowani przez oprawcow porownanych do krwiozerczych zwierzat,
meznie trwajg w wierze i przyjmuja ,,cibus iustorum virorum” (w. 92). Warto
przy tym zwr6ci¢ uwage na fakt, ze poeta picknie przedstawia Boza hojnosc,
ktora przejawia sie we wszystkich aspektach zycia duchowego i ziemskiego.
Stuzg temu rozbudowane epitety i poréwnania. Bog to: Deus-Pater, Deus-
-Sabaoth, Summus Deus, Dominus perennus, Rerum Conditor, Repertor or-
bis, Infusor fidei, Sator pudoris, Perdomitor mortis, Auctor salutis, Largitor
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Deus. Cztowiek jest nieustannym podmiotem Bozej troski. Przejawia si¢ ona
takze w prowadzeniu go poprzez intelektualne dociekania i trudnosci w wie-
rze, co szczegdlnie mogto dotyczy¢ pokolenia wspodtczesnego poecie. Hymn
V (Na zapalenie swiecy) wiele méwi o Chrystusie jako swietle. Tym, ktore
Swieci za dnia, i tym, ktére oS§wieca wnetrze cztowieka. Juz w pierwszych
wersach pojawia si¢ apostrofa:

Inventor rutili, dux bone, luminis

[...]
Lumen redde tuis, Christe, fidelibus. (Cath. V, 1-4)

Motyw Chrystusa-§wiatla wigze si¢ jak zwykle z nadzieja. Ciato Pana
(stabilis petra) kryje w sobie $wiatlo, z ktorego biora swdj poczatek nasze
plomyki. Prudencjusz, skupiajac si¢ na metaforyce swiatta, ponownie wyzy-
skuje okazje do przyblizenia zwigzanych z nig historii biblijnych. Mowi
wigc o spotkaniu Mojzesza z Bogiem ukrytym pod postacig ptongcego krze-
wu, nastepnie o podazaniu przez nardéd wybrany za stupem ognistym i bez-
piecznym przejéciu przez Morze Czerwone oraz klesce wojsk egipskich. Te
wszystkie wydarzenia sktaniaja poet¢ do wyrazenia wielkiej radosci i wdzig-
cznosci. Co warte zauwazenia, odbiorcg stow nie jest Bog Ojciec, ale jego
Syn, ktéry uczestniczy w dziele zbawienia od zatozenia §wiata:

Quae tandem poterit lingua retexere
Laudes, Christe, tuas: (Cath. V, 81-82)

Wybawienie Izraecla z niewoli egipskiej ma swojg kontynuacje w mgce
Chrystusa, ktora jest wybawieniem permanentnym: ,,Nam praefixa cruci spes
hominum viget” (w. 96). Noc Paschalna, o ktorej dalej mowi poeta, jest
przej$ciem z ciemnos$ci do §wiatta, nad ktoére nie ma nic cenniejszego i dzig-
ki ktéremu uzyskujemy zdolno$¢ dostrzegania roznorakich darow:

Tu lux vera oculis, lux quoque sensibus,
Intus tu speculum, tu speculum foris. (Cath. V, 153-154)

Jednym z nich jest oglad wlasnego wnetrza dzigki sumieniu wrazliwemu
na glos Boga. Mozna przypuszczac¢, ze Prudencjusz pragnie tu zwrdci¢ uwa-
g¢ na osobiste doswiadczenia, ktore odbite w wewngtrznym zwierciadle jego
duszy domagaja si¢ wlasciwej oceny i Bozego milosierdzia. Jednocze$nie
potwierdza, ze Bog ma oglad catego ludzkiego zycia.
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W hymnie VI (Przed snem) Prudencjusz nawiazuje do znanych epizodow
biblijnych, gdzie sen staje si¢ areng Bozych natchnien i objawien. Mamy
zatem opowies$¢ o Jozefie egipskim, ktory wyjasnial sny faraonowi oraz o $w.
Janie Ewangeli$cie, autorze Apokalipsy. Na kanwie wydarzen opisanych
w Apokalipsie poeta przedstawia Chrystusa jako s¢dziego, stad okreslenia:
quaesitor animae corporisque, benignus ultor, exstinctor Antichristi. Cho¢
czciciele Boga nie sg godni takich doswiadczen, jakie byly udziatem wspo-
mnianych postaci, jednak moga, czyniac znak krzyza (,,Crux pellit omne
crimen”, w. 133), odpedzi¢ zte mys$li i pokrzepi¢ ciato upragnionym odpo-
czynkiem.

Hymny VII (Na post) i VIII (Po poscie) nie wiaza si¢ bezposrednio z me-
dytacjg kanonicznych godzin, lecz w zyciu duchowym stanowig jej wlasciwe
i niezbgdne dopetnienie. Poeta przypomina, ze post jako pokutna praktyka,
znany byt od dawna i przynosit wraz z modlitwg zbawienne owoce, ocalajgc
od gniewu Bozego cate narody, a takze przygotowujac do waznych zadan
tych, ktéorych Pan wybral, by je wypelnili. Przedstawia postaci poszczacych
prorokow: Eliasza, Mojzesza, Jana Chrzciciela oraz histori¢ Niniwy ocalo-
nej dzigki napomnieniom Jonasza, ktorg Bog — summus vindex, mitis ultor —
przeznaczy! na zaglade. Mieszkancy miasta, pragnac przebtagaé ,,gniewnego
Chrystusa” (frementem Christum), ustanawiaja powszechny post, ktérego
przejawem jest nie tylko powstrzymanie si¢ od spozywania pokarmow, lecz
takze porzucenie wystawnego stroju, klejnotéw i wszelkich przyjemnosci.
Przyktadem dla chrzescijan jest oczywiscie post Pana Jezusa. Prudencjusz
zwraca uwage, ze proba postu, jakiej zostal poddany i z ktorej wyszedt zwy-
ciesko, byta swoistym testem dowodzacym jego boskosci (,,Deusne membris
sit receptus terreis”, w. 194). Poskramianie wtasnego ciata praktyka postu
laczy poeta z jatmuzng, ktorej istotnym rysem powinna by¢ dyskrecja. Hymn
VIII podkresla dobro podejmowanych praktyk, ukierunkowujac je jednak na
osobe Chrystusa. Tym razem przedstawia Go jako mistrza (magister aeter-
nus), ktory poucza jaka postawe winien przyjac cztowiek poszczacy, i paste-
rza (impiger pastor, fidus pastor), ktory bierze na ramiona zagubiong i pora-
niong owce. Pigkne passusy mowiace o falujacej trawie i przezroczystej wo-
dzie, przypominajace swoim klimatem bukoliki Wergiliusza, wprowadzaja
czytelnika w mity nastrdj. Koniec pokutnych praktyk, ktore sa jedynie sym-
bolicznym zado$¢éuczynieniem, prowadzi ponownie do pochwaly Chrystusa.
Poeta zadaje pytanie retoryczne: ,Servitus quaedam poterit rependi?”
(w. 50). Nawet najwigksze wyrzeczenia nie sg w stanie zrownowazy¢ zastug
Syna Bozego, dlatego wszelkie reguty poszczenia sg oparte na wolnej woli
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i z uwzglednieniem stabych sit cztowieka. Mozna tu ostroznie wnioskowac,
ze poeta odrzuca w ten sposob sugestie o sympatyzowanie z pryscylianami,
ktorych praktyki odznaczaly si¢ wyjatkowg surowos$cig. Nadrzedne znacze-
nie w podejmowaniu jakichkolwiek zboznych czyné6w ma prosba Boga o ta-
skawe ich przyjecie.

Wszystkie omowione dotychczas hymny koncentruja najwazniejsze
aspekty zycia czlowieka na Chrystusie jako zrodle, $wietle i ostatecznym
przeznaczeniu kazdego stworzenia. Szczegdlnie w tym kontekScie wy-
brzmiewa pochwala Boga wyrazona w hymnie na kazdg godzing.

3. HYMN IX — CHRISTUS IN OMNI HORA

Powyzsze rozwazania uprawniaja do wniosku, ze Prudencjusz wykorzy-
stujac pickno i bogactwo jezyka, stworzyl swoista ,.kolekcje” okreslen odno-
szacych sie do Chrystusa. Cze$é z nich jest bliska czytelnikom Pisma Swicte-
go. Poeta doskonale znat Stary i Nowy Testament, jednak w swoich utworach
nie wypowiadat si¢ jako teolog, gdyz nim nie byt. W jego liryce ogromna
role odgrywaja biblijne asocjacje, cho¢ cz¢sto stosowane desultorycznie, co
u odbiorcy niezbyt obeznanego z trescig chrzescijanskiego przestania moze
budzi¢ niezrozumienie lub znuzenie. Jednoczes$nie sposob przedstawienia
postaci Chrystusa do zludzenia przypomina najlepsze wzorce znane z litera-
tury poganskiej.

Chrystus, niczym rzymski bohater Eneasz, wierny poleceniu Boga Ojca
podaza droga wytyczong od zatozenia §wiata, by da¢ poczatek nowemu naro-
dowi. Tak jak Eneasz ocalal z wojennej zawieruchy otoczony opiekg bogini
matki, by da¢ poczatek Rzymowi, tak Chrystus, umitowany Syn, przychodzi
na §wiat, by zatozy¢ nowy naréd — Koscidél. Umiera za wszystkich ludzi
i zmartwychwstaje, dajac tym samym nadziej¢ swoim uczniom na wieczne
trwanie w komunii z Bogiem. Dziedzictwo klasycznej poezji w wykonaniu
Wergiliusza i Horacego odbija swoje cudowne pi¢tno na nowej rzeczywistosci
jezyka poetyckiego. Oto gdy Boga okres$la termin Numen Supernum, za$ jego
Syna Agnum Tonantis, nie ma watpliwos$ci co stanowi formalny kanon dla po-
ezji Prudencjusza. Hymn IX posiada szczeg6lng wymowe na tle zbioru. Nie-
trudno doszukac¢ si¢ w nim réwniez horacjanskich, a nawet pindarycznych od-
niesief. Jest on dobrze skomponowanym epinikion na cze$é Chrystusa'. Stad

M. BROZEK, Poezje. Wstep, s. 23: ,Hymn IX jest piesnig triumfalng na cze$é czynow
(gesta), tj. cudow Chrystusa”.
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niektérzy badacze utrzymuja, ze niekoniecznie powinien by¢ zaliczany do gru-
py hymnéw na godziny kanoniczne (I-VI), lecz ze tematyka zmartwychwsta-
nia i odkupienia wiaze hymn ze $wictami wielkanocnymi®. Juz pierwsze wer-
sy utworu wprowadzaja odbiorcg w radosny nastro;j:

Da, puer, plectrum, choreis ut canam fidelibus
Dulce carmen, et melodum, gesta Christi insignia.
Hunc camoena nostra solum pangat, hunc laudet lyra. (Cath. 1X, 1-3)

Jak zauwaza autor podanego w przypisie opracowania odniesienia do in-
strumentéw muzycznych bardziej kieruja nas w strone greckiej praktyki po-
ezji lirycznej, gdzie muzyka i taniec stanowily naturalny dodatek, niz kon-
cepcji horacjanskiej, wedle ktorej utwory byty przeznaczone do recytacji. Co
cickawe, za do$¢ dwuznaczny uznaje zwrot ,,choreis ut canam fidelibus”. Za-
rowno wzmianki w innych utworach poety, jak i zgodna opinia badaczy,
przyswiadczaja, ze chodzi o metrum, w jakim skomponowany jest utwor.
W przektadzie polskim Mieczystaw Brozek oddaje ten fragment poprzez:
»hiechaj / w pelnych wiary $piewam rytmach”. Gerard O’Daly dochodzi je-
dnak do innego wniosku: ,,W tym sensie fidelibus oznacza «solidny/pewny»,
by¢ moze «niezmienny» w odniesieniu do metrycznej regularnos$ci, za$
choreis... fidelibus jest ablatiwem instrumentalis. [...] Ale choreis moze by¢
takze formg wyrazu chorea — grupa tancerzy, co w tym przypadku dawaloby
datiwus («pie$n dla tancerzy»), a fidelibus w sensie «wiernych», to jest wie-
rzacych w Chrystusa, wyobrazonych — zgodnie z konwencja plectrum i mu-
zycznych aluzji utworu — jako wykonujacych kompozycje Prudencjusza, do-
ktadnie tak jak Horacy przedstawia si¢ sobie samemu tworzac ,,carmina non
prius / audita ... virginibus puerisque” (Carm. 111 1, 2-4). W moim tlumacze-
niu wybratem to drugie znaczenie nie tylko dlatego, ze odstania bardziej
oczywisty sens fidelibus, ale tez dlatego, iz nie jest wykluczone, ze dwu-

znaczno$é byla zamierzona przez Prudencjusza”'.

2 G. O’DALY, Days Linked by Song. Prudentius’ Cathemerinon, New York 2012, s. 260:
,»The hymn ‘for every hour’ stands alone in the Cathemerinon in being linked neither to a specific
time of the day (as are Cath. 1-6), nor to particular religious practices (as are Cath. 7-8 and 10),
nor to religious feasts (as are Cath. 11 and 12), though some scholars have argued that its themes
of resurrection and salvation link Cath. 9 to Easter (the same claim is made for Cath. 10)”. Podo-
bnie: J. FONTAINE, Naissance de la poésie dans I’Occident chrétien: Esquisse d’une histoire de la
poésie latine du IIl au Ve siecle, Paris 1981, s. 186; J.L. CHARLET, La Création poétique dans le
Cathemerinon de Prudence. Paris, 1982, s. 118.

2 G. O’DALY, Days Linked by Song, s. 261: “With this sense, fidelibus means ‘trustworthy’,
perhaps ‘constant’, with reference to metric regularity, and choreis ... fidelibus is an instrumental
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Idac za ta cickawg sugestig i zaglebiajac si¢ w kolejne stowa hymnu,
ktéry stodka i melodyjng piesnig ma opiewaé chwalebne czyny Chrystusa,
w istocie dochodzimy do sedna. Prudencjusz, niczym Pindar wynoszacy do
chwaly igrzyskowych zwyci¢zcow, Wergiliusz opiewajacy czyny Eneasza,
Horacy stawigcy Augusta i jego nastepcéw oraz biblijny Dawid wielbigcy
Boga, wyspiewuje pelna patosu piesn na cze$¢ swego Stworcy i Mistrza.
Przypomina zatem — wzorem epinikiow — pochodzenie ,,bohatera”, wersy 4-
23 mowiag o zrodzeniu Chrystusa z Ojca przed stworzeniem $wiata, dziele
wcielenia (beatus ortus, puer — Redemptor orbis, salus nostra). Kolejne (25-
102) przedstawiaja owe chwalebne czyny, czyli cuda dokonane wsrdéd swego
ludu. Najwigkszym z nich jest eucharystia (,,Tu cibus, panis noster, perennis
suavitas”, w. 61), ktora zaspokaja wszelki gldéd i pragnienie. Wspomina
zstapienie do piekta i triumf krzyza (immolata hostia, corpus sacrum, dux
salutis) oraz chwalebne zmartwychwstanie. Wersy 103-114 zamykajg utwor,
oddajac czes¢ wracajacemu do Ojca i zasiadajacemu po jego prawicy:

Macte iudex mortuorum, macte rex viventium,
Dexter in parentis arce qui cluis virtutibus,
Omnium venturus inde iustus ultor criminum.
(Cath. 1X, 106-108)

Co warte uwagi, zasiadajagcego na tronie Chrystusa maja wielbi¢ wszyscy
ludzie kazdego stanu, wieku: starcy, mtodziez, dzieci, matki, panny. Cala
przyroda: rzeki, morza, deszcz, upaty, $niegi, szrony, lasy, wiatry, dnie i no-
ce. Stworzenie w radosnym $piewie ma nieustannie wyraza¢ cze$¢ swemu
Stworcy. Trudno zatem oprzeé si¢ wrazeniu, ze emocje, jakie Prudencjusz
wyrazit w swoim utworze, sg raczej stosowne dla §piewu i tanca niz spokoj-
nej kontemplacji. Nie mylg si¢ z pewnoscig ci, ktorzy wigza 6w hymn z ra-
dosnym §wietem zmartwychwstania, maja jednak racj¢ takze ci, ktorzy wia-
czaja go do godzin kanonicznych, gdyz w kazdej chwili zycia winni$my od-
dawac¢ Bogu nalezng chwalg¢ za dzieto odkupienia.

ablative. [...] But choreis can also be a form of chorea, ‘a group of dancers’, in which case we
have a dative, ‘a son for dancers’ and fidelibus in the sense of ‘faithful’, that is, Christian belie-
vers, imagined, in keeping with the convention of the plectrum and the poem’s musical allusions,
as performing what Prudentius composes, just as Horace imagines himself composing carmina
non prius / audita... virginibus puerisque (‘songs never heard before... for girls and boys’, Odes
3.1.2-4). In my translation I have preferred this second sense, not least because it allows a clearer
sense fidelibus — but it is not impossible that the ambiguity was intended by Prudentius”.
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4. HYMNY NA ROZNE OKOLICZNOSCI (X-XII)

Hymn X (Na pogrzeb zmartego), mimo smutnej tematyki, jest przepojony
$wiezoscig wiary pierwszych wiekow chrzescijanstwa i przestaniem nadziei.
Podejmuje temat trudny zwtlaszcza dla tych odbiorcow, ktérzy zapoznajac
si¢ z naukg Kosciota, nie byli w stanie zrozumie¢ przekazu o ostatecznym
celu i przeznaczeniu cztowieka. Utwor rozpoczyna pickna apostrofa do
Stworcy:

Deus, ignee fons animarum,

Duo qui socians elementa,

Vivum simul, ac moribundum,
Hominem, Pater, effigiasti.(Cath. X, 1-5)

Pojawiajacy si¢ w niej zwrot ,, ignee fons — zrédlo ogniste” jest nie tylko
synonimem Bozego zycia w czlowieku, lecz takze $wiatla chrzescijanskiej
nauki, zwtaszcza w odniesieniu do koncepcji $mierci i zmartwychwstania.
Smieré oddziela od siebie dwa elementy. Duch dazy ku gorze, cialo pozo-
staje w ziemi. Tak, jak do nieba idzie si¢ przez cierpienia (,,Et ad astra dolo-
ribus itur”, w. 92), tak samo ciato ztozone w grobie czeka, by powroci¢ do
zycia w lepszym czasie. Bog zazada od ziemi zwrotu dzieta, w ktorym ukryt
swe oblicze. Wszystko to jednak okazuje si¢ mozliwe dzigki Temu, ktory
sam jako pierwszy doswiadczyl trudow ziemskiego zycia, okrutnej $mierci
i chwalebnego zmartwychwstania. Chrystus pokazal, ze $mier¢ jest przej-
sciem do nowego zycia (,,Mors haec reparatio vitae est”, w. 120) nie nalezy
zatem rozpacza¢ nad grobami zmartych, gdyz Boza madro$¢ przewidziata
ich ponowny powr6t do utraconego niegdy$ raju. W ostatnich wersach utwo-
ru Prudencjusz wskazuje sposob, w jaki mozna osiagnaé zapowiedziane
zwyciestwo nad $§miercig — kroczy¢ przez zycie zgodnie z naukg Mistrza:
»Sequimur tua dicta, Redemptor/ [...] atra e morte triumphans” (w. 157-158).
Przed cztowiekiem otworzy si¢ wtedy ,,Via lucida iam paradisi” (w. 163), na
ktorej przewodnikiem bedzie sam Chrystus — Optimus Ductor. On wskaze
miejsce przygotowane dla kazdego, kto okazat si¢ wytrwaly w wierze.

Hymn Na pogrzeb zmartego wigze si¢ w pewnym sensie z dwoma ostat-
nimi utworami zbioru. Pelnig one w stosunku do niego funkcje retrospek-
tywna. Nim dokonato si¢ dzieto $mierci i zmartwychwstania, nastapit mo-
ment wcielenia Syna Bozego i Jego objawienie wszystkim narodom. Hymny
XI (Na Boze Narodzenie) oraz XII (Na objawienie Panskie) ex definitione sa
chrystocentryczne. Pierwszy z nich przypomina fakt narodzin Boga, ktéremu
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towarzyszy niezwykta jasno$¢ i rado$¢ calej ziemi. Pogodny nastrdj wy-
brzmiewa z nastrojowych fraz: ,,Emerge, dulcis pusio./ Quem mater edit ca-
stitas” (w. 13-14). Prawda o narodzeniu Chrystusa jest prawda o ocaleniu
Bozego dzieta. Prudencjusz mowi wprost o przyjeciu przez Boga Smiertel-
nego ciala, aby przez jego $mier¢ i zmartwychwstanie mozliwe byto ztama-
nie kajdan $mierci i przywrdcenie stworzenia Stworcy. Jest to tak radykalna
zmiana w dziejach ludzkosci, ze poeta przyrownuje ja do nastania nowej
epoki: ,,[...] novellum saeculum / Procedit, et lux aurea” (w. 59-60). Nie-
trudno zauwazy¢, ze bliskie sg tu nawigzania do wersow z IV Eklogi Wergi-
liusza, w ktorej autor méwit o narodzinach chlopca zwiastujacych nastanie
zlotego wieku. Utwor ten byl wyrazem nadziei i ufnosci w pokojowe losy
Rzymu, narodzenie Chrystusa bylto spelnieniem nadziei na ocalenie calej
ludzkos$ci. Stad hymn XII rozpoczyna si¢ pochwata gwiazdy betlejemskiej,
ktora zwiastuje wszystkim, ze przyszedt Bog w ludzkim ciele. Symbol gwia-
zdy spotkat si¢ takze z inng interpretacjg, a mianowicie, ze byta ona znakiem
chrzescijanskiego Rzymu®. Skoro w chwili narodzenia Chrystusa Rzym byt
utozsamiany z calym $wiatem (urbs-orbis®), to trudno o bardziej wymowna
interpretacje. Poecie bardzo zalezato na takim tlumaczeniu ewangelicznych
faktow, gdyz w jego koncepcji dalsze trwanie Rzymu i stworzonego przezen
imperium bylo mozliwe tylko dzigki chrzescijanstwu. Dlatego w ostatnim
hymnie zbioru tak czg¢sto Chrystus jest przedstawiony jako Pan historii, fak-
tyczny wladca Swiata (tantus Regnator, Flos Davidicus, Haeres unicus, Rex
gentium, Rex populi ludaici, Dux salutis, Princeps regum, Dux ludae, Rex
priorum iudicum, Rex dominae Ecclesiae, Rex templi novelli et pristini, Rex
unus). Nagromadzenie okreslen zwiazanych z wtadza wyraznie wskazuje na
gtowna rolg Chrystusa w dziejach kazdego cztowieka i catych narodéow. Da-
ry sktadane przez trzech MedrcoOw majg znang symbolike. Ztoto jest znakiem
krolewskiej godnosci Chrystusa, kadzidlo — Jego boéstwa, za$ mirra zapo-
wiada grob:

Hoc est sepulcrum, quo Deus,

Dum corpus exstingui sinit,

Atque id sepultum suscitat,

Mortis refregit carcerem. (Cath. XII, 73-76)

22V, BUCHHEIT, Stella magorum signum Romae Christianae: (Prud. Apoth. 608 ff.; Cath. 12),
~Hermes” 136(2008) nr 4, s. 447-452.

2.0d czaséow Owidiusza (,,Ars amatoria” 1,174), w ktorych zaczeto utozsamiaé orbis ($wiat)
z urbs (miastem, czyli Rzymem) rozwingto si¢ i zostato rozpowszechnione przekonanie o dziejowej
misji Rzymu i jego mesjanskim postannictwie.
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Widoczne jest w powyzszym fragmencie nawigzanie do hymnu X, w kto-
rym dar nadziei zmartwychwstania i zZycia wiecznego ofiarowanej przez
Pana cztowiekowi bral swoj poczatek z Jego grobu. Rados¢ z Bozego obja-
wienia sktania jednak poete do refleksji, ze ,,Regnum, quod ambit omnia”
(w. 89), bedzie natrafialo na sprzeciw ziemskich zwierzchnosci. Ma zatem
na mys$li nie tylko Heroda i zarzadzong przez niego rzez mlodziankow, lecz
takze przyszite przesladowania wyznawcow Chrystusa. Poeta przywotlujac
postaci z kart Starego Testamentu: Mojzesza, Jozuego, upatruje w nich za-
powiadanego Mesjasza, ktory ostatecznie wyprowadzi swoéj lud z niewoli
grzechu i $mierci. Koniec hymnu wieniczy na wskro$ chrystocentryczny i pe-
len patosu fragment:

Gaudete, quidquid gentium est,
Judaea, Roma et Graecia,
Aegypte, Thrax, Persa, Scytha:
Rex unus omnes possidet.

Laudate vestrum principem,

Omnes, beati ac perditi,

Vivi, imbecilli ac mortui:

Jam nemo posthac mortuus.(Cath. XII, 201-208)

Hymn XII zamyka catos$¢ zbioru, dlatego skupia uwage odbiorcy zar6wno
na osobie Zbawiciela, jak i na tym, co byto dominantg wszystkich utworow —
zwyciestwie nauki chrzescijanskiej. Owa wiktori¢ symbolizuje opozycja
dwoéch zwrotdéw frazeologicznych: sidus aeternum, gwiazdy zwiastujacej na-
rodziny Boga, ktora §wieci nieprzerwanym blaskiem, i tristis cometa, ciata
niebieskiego, ktore jest synonimem poganskich blgdow odchodzacych
w mrok zapomnienia. Epifania ma zatem wymiar ogarniajacy nowe i stare
czasy. Jest niczym wybuch poteznego $wiatta, w ktéorym odstania si¢ wia-
$ciwy sens tego, co byto, tego, co jest, i tego, co bedzie.

Metryczna harmonia i bogata, chrzescijanska tres¢ hymnow Prudencjusza
prowadzi do kluczowego wniosku, ze jego poezja ma nieocenione zashlugi
w krzewieniu chrze$cijanstwa. Bardzo cenne spostrzezenie zawart w swoim
liscie Petrarka, ktory czytat literature religijng i miat rozeznanie w teologii
poetyckiej i poetyce biblijnej. Tak pisat do swojego brata Gherarda: ,,Nie ma



CATHEMERINON AURELIUSZA PRUDENCJUSZA KLEMENSA 119

sensu przeciwstawianie poezji — teologii. Mogtbym rzec prawie, iz teologia
jest poezja, ktora pochodzi od Boga. Kiedy Chrystusa nazywa si¢ to «lwem»,
to zndw «barankiem» czy «robakiem» — cdz to jest, jesli nie poezja? [...]
Czymze sg przypowiesci Zbawiciela, jak nie alegoriami? [...] Owszem, inny
jest temat. Kt6z temu przeczy? Biblia traktuje o Bogu i o sprawach boskich,
poezja za$ o bogach i o ludziach, dlatego tez czytamy u Arystotelesa, iz po-
eci pierwsi zajmowali si¢ teologia [...]”, (Le Familiari, X, 4)**. Na tym tle
trudno nie doceni¢ wysitkow Prudencjusza, ktore nie tylko skupity si¢ na
walce z herezjami, lecz takze bronity nicejskiego credo i dogmatu o bostwie
Chrystusa. Warto takze w odniesieniu do rozwazan podj¢tych na wstegpie ni-
niejszego artykuhlu przytoczy¢ uwage jednego z badaczy, ktory stwierdzit, ze
Prudencjusz ,,w pierwszym rz¢dzie jest katolikiem, a dopiero w drugim po-
eta””. Trudno nie przyznaé racji powyzszym stowom. Owa katolicko$é zo-
stata potwierdzona wyktadem nauki chrzescijanskiej w analizowanych hym-
nach poety i umieszczeniem w jej centrum osoby Syna Bozego.
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CATHEMERINON AURELIUSZA PRUDENCJUSZA KLEMENSA
JAKO PRZYKEAD POEZJI CHRYSTOCENTRYCZNE]

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule autorka przedstawia kilka kluczowych zagadnien: poezja jako locus
theologicus — miejsce spotkania z Bogiem, hymny Prudencjusza ze zbioru Cathemerinon i ich
chrystocentryczny wymiar. Dwanascie utwordw lirycznych Prudencjusza zebranych w Cathe-
merinon jest hymnami przeznaczonymi na kazdy dzien chrzescijanina. Mogly by¢ wykorzys-
tywane do prywatnej medytacji i modlitwy, za$ jako cato§¢ zachowujg charakter literacki. Hymny
zostaly utozone dla stuchaczy pochodzacych z arystokratycznych kregow z IV i pierwszej potowy
V wieku, ktorzy byli szczerze zainteresowani poezja i nauka chrze$cijanska. Wszystkie hymny
omowione w niniejszym artykule koncentrujg najwazniejsze aspekty zycia ludzkiego na Chrystu-
sie jako zrddle, $wietle i ostatecznym przeznaczeniu kazdego stworzenia. Symboliczna ekspo-
zycja jest widoczna w zdecydowanej wigkszosci hymnoéw. Prudencjusz bardzo czgsto stosuje me-
taforyke $wiatta, ktére odnosi si¢ do Chrystusa i nauki chrzescijanskiej. Pokazuje takze mistrzo-
stwo jezyka i zasad klasycznej metryki.

Stowa kluczowe: Prudencjusz, Cathemerinon, Chrystus, poezja

AURELIUS PRUDENTIUS CLEMENS’ CATHEMERINON
AS AN EXAMPLE OF CHRISTOCENTRIC POETRY

SUMMARY

In this essay, the author deals primarily with the following topics: poetry as locus theologi-
cus — a place of encounter with God, hymns of Prudentius’ Cathemerinon and their Christocentric
dimension. The twelve lyrical poems by Prudentius, collected in Cathemerinon, are hymns for
Christians’ every day. They could be used for private meditation and prayer; as a whole, they
have a literary character. The hymns were written for an aristocratic audience of the fourth and
the first half of the fifth century for those really keen on poetry and the Christian Doctrine. All
the hymns discussed in this essay focus the most important aspects of human life on Christ as the
source, the light and the ultimate destiny of every human being. The symbolic exposition occurs
in most of the hymns. Prudentius very often uses metaphor of light which symbolize Christ and
the Christian Doctrine. He also shows a mastery of language and classical metric threads.

Summarized by Agnieszka Strycharczuk

Key words: Prudentius, Cathemerinon, Christ, poetry



