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METAFORYKA SMIERCI
I ARCHETYP NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA

Scistg korelacje, zachodzaca miedzy metaforyka $mierci i funkcjonuja-
cym w kulturze greckiej archetypem niezniszczalnego zycia, w sposob naj-
bardziej bodaj spektakularny oddaje topos ypadg pedvon [graus methyse] —
anus ebria. Jest on rozpowszechniony w literaturze antycznej, zardwno grec-
kiej, jak i1 rzymskiej. Spotykamy w nim dwie wzajemnie przenikajace si¢
warstwy: pierwsza, na ktéra wskazuje termin ypadc, wigze si¢ ze staroscia,
a wigc 1 ze zblizajaca si¢ $miercia, oraz druga — pedvon, ktora odnosi si¢ do
stanu upojenia, jaki niesie ze sobg wino, dar Dionizosa. Jest ono remedium,
odppokov na troski i utrapienia zycia, w tym takze na utrapienia starosci,
oraz §rodkiem, pozwalajacym ,,przezwycigzy¢” $mier¢.

Obydwie warstwy semantyczne omawianego toposu sg na trwate zakorze-
nione w metaforyce i symbolice kultury greckiej. Bogatego materialu na ten
temat dostarczaja zrodta zaréwno literackie, jak i ikonograficzne. Ze wzgledu
na charakter prowadzonych badan skupimy si¢ na swiadectwach literackich.

Fenomen starosci w literaturze greckiej mozemy rozpatry-
waé w dwu podstawowych aspektach, ktorym towarzysza odpowiednie, przy-
dawane temu wiekowi cechy. Pierwszym z nich jest ukazywanie starosci
jako stanu, ktory, z uwagi na zachodzace w nim zmiany fizyczne, otrzymuje
wyjatkowo pejoratywne konotacje'. Nalezy oczywiscie zaznaczy¢, ze staro$é
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! Przyktadem tego moze byé mit o Tithonosie, zwigzanym z boginig Eos. Homerus, /7. XI
1f,XX237f 0d V 1;Hesiodus, Th. 984; Apollodorus, Bibl. 1I1 12, 3; Diodorus
Siculus, Bibliotheca historica 4, 75: ,,Eptyydoviov 8’ viog yevopuevog Tpdg To0g Aoovg dvopa-
cev 4@’ éavtod Tpdac. Tovtov §° éyévovio Tpeig vioi, ‘Thog, Accdpakxog, Tavoundng. ‘Thog pev
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bywa rozpatrywana nie tylko jako kategoria biologiczno-fizyczna, ale row-
niez jako kategoria hierarchii spotecznej’. Obie te kategorie do pewnego
stopnia sg ze sobg laczone, o czym swiadcza dostegpne nam przekazy lite-
rackie. Dokonujac jednak pewnej symplifikacji — mozna stwierdzié, ze sta-
ros¢ w kontekscie hierarchii spotecznej spotykamy glownie w eposie.
Zasadniczo otrzymuje ona wéwczas waloryzacje pozytywna’, podczas gdy

obv dKioev &v nedio moAv Empavestatny Tdv &v 1§ Tpwadt, Thov de’ avtod Iéuevog TV mpo-
onyopiav. "Thov 8¢ yevopevog vidg Aaopédov Tidwvov kol Ipiapov éyévvneey: dv TiSwvog pév
oTPOTELGOG €iG TO TPOG Em péPN Tiig Aciag Kai dwateivag Emg Aidomiog Epvdoroyndn €€ Hovg
texkv@door Mépvova tov t0ic Tpwoi Pondncavra koi vn’ Ayiliéwng davapedévra, IIplapog 8’
‘Exépnv yqpag odv dAloig mieiootv vioig £yévvnoev "Extopa TOV €monpOTATOV YEVOLEVOV €V TD
Tpowd moréue. Acchpaxoc 8& Aapdavov Baciledoag Kamuv éyévvnoey, &€ ob tekvodeic Ayyi-
ong €€ Appoditng Aiveiav éyévvnoe 1ov émpavéctatov @V Tpodmv. Favoundng 6¢ tdv andviav
gumpeneig SloQEP@V VIO T@V JedV dvnprayn 1@ Ad oivoyoeiv’. Maurus Servius Hono-
ratus, In Vergilii Georgicon Libros, 111 48: , Tithoni prima quot a. a. o. c. id est tua facta tot
annis celebrabuntur, quot anni sunt a te usque ad mundi principium. et modo Tithonum pro Sole
posuit, id est pro Titane: nam Tithonus frater Laomedontis fuit, quem proeliantem Aurora dilexit
et rapuit; a quo usque ad Caesarem non valde multum tempus est. et aliter: ab infinito infinitum,
quia Tithoni origo non potest comprehendi. et satis in Caesarem blande”. Idem, In Vergilii
Georgicon Libros, 111 328: ,querulae cicadae canorae: Horatius «sub cantu querulae despice
tibiaey: aut certe ‘querulae’ propter illam fabulam, quod Tithonus, maritus Aurorae, post optatam
longissimam vitam diu vivendo in cicadam dicitur esse conversus. rumpent arbusta nimio
clamore: Tuvenalis «et assiduo ruptae lectore columnae», Persius «findor, ut Arcadiae pecuaria
rudere dicasy. et aliter: ‘rumpent’ complebunt, ut «illius inmensae ruperunt horrea messes»: aut,
<ut> in consuetudine est, rumpunt, si vehementer clamant. et é&nAlaypévog dixit ‘et arbusta
rumpent cantu suo’”. Hy ginus, Fabulae 189: ,,Cephalus autem cum studio uenandi teneretur et
matutino tempore in montem exisset, Aurora Tithoni coniunx eum adamauit, petitque ab co
concubitum, cui Cephalus negauit, quod Procri fidem dederat”. Idem, Fabulae 270: ,,QVI
FORMOSISSIMI FVERVNT. lasion Ilithii filius, quem Ceres dicitur amasse, quod ipsum historiis cre-
ditur. Cinyras Paphi filius rex Assyriorum. Anchises Assar<a>ci filius, quem Venus amauit.
Alexander Paris Priami filius et Hecubae, quem Helena secuta est. Nireus Charopis filius. Ce-
phalus Pandionis filius, quem Aurora amauit. Tit<h>onus Laomedontis filius Aurorae coniunx”.
Cf.Tyrtaios, 12(9); Mimnermos, 4-5 (1).

2 Staroéci towarzyszyly zwykle okreslenia i epitety o wyraznie pejoratywnym charakterze.
U Homera spotykamy bowiem w odniesieniu do niej przymiotniki: Avyp6v — nieszczesny, optakany,
zatosny, zgubny, lichy, n¢dzny; otuyepdv — znienawidzony, wstretny, obrzydliwy, nieszczgsny,
nedzny, smutny; yaAemov — trudny do zniesienia, bolesny, dotkliwy, uciazliwy; apodv — dziki, srogi,
okrutny. Sam jednak termin okreslajacy staro$é: 1o yfjpac, jako etymologicznie zwiazany z poje-
ciem 10 yépag — dar zaszczytny, czes¢, oznaki czci, przywilej oraz z formg przymiotnikowa yepapdg
— czcigodny, szanowany, wskazuje na pozytywna konotacj¢ omawianego rzeczownika. Wynika
Z tego, ze spektrum semantyczne terminu 16 yfjpag w powiazaniu z okreslajacymi go przydawkami,
ukazuje wyraznie dychotomiczne pojmowanie starosci w tradycji greckie;j.

3 Wielu na to przyktadéw dostarcza grecka tradycja literacka, poczawszy od czaséw Homera
(11 1 247-252), ktory nazywa starcow ayopnrail €o9rol — wspaniatymi méwcami (IIT 150-152).
Cickawa uwage na ten temat poczynit Arystoteles, piszac o postugiwaniu si¢ formami gnomicz-
nymi. Zgodnie z jego sugestiami, ,.korzystanie z sentencji jest stosowne zwlaszcza dla ludzi
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liryka, majaca bardziej osobisty charakter i operujgca innym stopniem in-
tymnosci przekazu, ukazuje staro$¢ jako zjawisko fizyczne, czy wregcz fizjo-
logiczne, ze wszystkimi tego wieku mankamentami.

W drugim aspekcie staros¢ jest ukazywana w kontekscie $mierci. Trakto-
wana jest jako jej ,,przedsionek”, a wigc zapowiedz zblizajacej si¢ $mierci.
Rzuca ona bowiem swoj ciefi na ten trudny okres ludzkiego zycia. Stad nie-
ktore sposrod okreslen ukazujacych $mieré® przenikaja do
opisow staro$ci. MOwi si¢ bowiem o niej, zZe jest smutna czy mroczna.

Taka wizj¢ znajdujemy u Hezjoda. Poeta ten, rozwazajac dzieje ludzkich
pokolen, dochodzi do wspoétczesnego mu wieku zelaznego, ktory okresla
najgorszym sposrod wszystkich. Przy jego opisie pojawiajg si¢ bardzo istot-
ne dla naszych rozwazan informacje. Pierwsza z nich zawiera si¢ w zagad-
kowo brzmiacych stowach z Pracy i dni (w. 180-181):

Ze0g &’ dOAécel Kai TODTO YEVOG LEPOTIMV AVIPOTWV,

gUT’ v YEWOUEVOL TOAOKPOTAPOL eMéSwow.’

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie, co w przekazie Hezjoda moze oznaczaé
siwizna wloséw u nowonarodzonego cztowieka. Przydanie mu tej cechy staje
si¢ symbolicznym wyrazeniem udrgk starosci, ktére cierpie¢ bedzie juz od
chwili urodzenia. Oznacza to, ze ludziom pokolenia zelaznego odebrane zostana
uroki mtodosci i rado$¢, jaka zwykle jej towarzyszy. Krag zycia zostanie zatem
pozbawiony tej krotkiej chwili, w ktorej rozkwita kwiat miodosci. W tym
czytelnym obrazie zawarl poeta bodaj najbardziej mrocza wizje dziejéw czto-
wieka. Jej sens staje si¢ jednak w pelni zrozumialy dopiero wowczas, gdy
zestawimy ja z zakorzenionym w kulturze greckiej kultem piekna i mtodosci.

starszych wiekiem” (Rhet. 1395 a 3), ktorzy z racji swojego doswiadczenia posiadaja wigksza
wiedza o zyciu, co czyni ich stowa bardziej wiarygodnymi i nadaje im wtasciwa rangg. Podobna
mys$l wyrazil Eurypides w lapidarnym stwierdzeniu: ,,czym innym starzec, jak glosem i cie-
niem?” (Eurypides, Tragedie, przet. J. Lanowski, t. III, Warszawa: PIW 1972). W wydaniu
A. Naucka (Euripides, Tragoediae. Perditarum tragoediarum fragmenta, rec. A. Nauck, Lip-
siae: Teubner 1908) jest to fr. 512: ,,1i 8’ GALo; eV Kal oKLY YEP®V Aviip”.
*Za przyklad moga postuzyé okreslenia, jakie znajdujemy w dialogu miedzy Apollonem
a Thanatosem w prologu Alkestis. Thanatos, przedstawiajac swoje nieprzejednane stanowisko
w kwestii $mierci protagonistki tragedii, stwierdza, ze jego sposob postepowania powinien by¢
znany Apollonowi (émictacat 8¢ Tovg Enovg tpomovg, w. 61). Apollo wowczas okresla Tpomovg
Thanatosa jako wstretne (€x3potc) oraz znienawidzone (cTvyovpévovg) zarowno przez ludzi, jak
bogow (€x3povg ye dvnroig kai de0ic otvyovpuévoug, w. 62). Terminy te jako pars pro toto stuza
bez watpienia blizszemu okresleniu samego Thanotasa.
>Hezjod, Prace i dni, w: Hezjod, Narodziny bogow (Theogonia). Prace i dni. Tarcza,
przet. J. Lanowski, Warszawa: Proszynski i S-ka 1999, w. 180-181:
,»Dzeus wygubi i to pokolenie ludzi $miertelnych
Kiedy rodzi¢ si¢ zaczna z siwymi wltosami na skroniach”.
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Druga, istotna informacja, jaka przynosi przekaz Hezjoda, dotyczy bez-
boznego lekcewazenia staroéci rodzicow przez mtode pokolenie®:

aiya 8¢ ynpdokovag ATiuncovct tokfac:
pépyovtat &’ dpa Tovg yaremois Balovteg Emeoot,
oyétAot, 0008 Je@v Omy €id0TEG 0VOE KEV Of Ve
YNPAVIEGGL TOKEDGLY ATTO IpETTNPLAL Sotev:’

Znajdujemy tu odwotanie do ol t®@v Ye®v Yeopoi — praw, nadanych przez
bogdéw, do ktorych zaliczano migdzy innymi szacunek okazywany rodzicom
(toxéwv céPag). Zgodnie z zaleceniami opartymi na prawach natury (Qvoig)
nalezato otaczaé czcig i opieka nie tylko rodzicow, ale i ludzi starych, krew-
nych czy blagalnikow®, a nad ich przestrzeganiem czuwat sam Dzeus. Prze-
kraczanie tych zasad, uznanych w spoteczenstwie greckim za normatywne,
pociagato za soba karg, ktora spadata na sprawce, o czym poucza Hezjod:

4G 1€ yovijo Yépovta KoK Eml YIpaog ovd@
velkeln YoAenolol KaSamTOUEVOG EMEECTL

¢ & 1 To1 Zedg adtdg dyaieton, & 8 TElsvTV
Epymv avt’ adik@v yalemny EnEdnkev (’xumﬁﬁv.g

SCf.Mimnermos, fr. 3 (9):

,,TO TPLV €DV KGAMGTOC, £V Tapapeiyetat Gpn,
000¢ Tt p mousiv Tiplog ovte Gikog”.

Podobne w tonie sa stowa, jakie znajdujemy w jednym z fragmentéw Eurypidesowego Foj-
niksa (fr. 803), w ktorych mowa o przedwczesnym oddawaniu wladzy synom, ktoérzy pdzniej nie
potrafig uszanowac starosci ojca:

,»OAL” 00TOT’ 0vTOG AumAakdv dAAov Bpotov
napavésatl’ 0v ool TpocIeival kpatn
mpiv v kat’ ooV TVYYXAVN He Kol 6KOTOC,
€l pn OLEAIETV mPOG TEKVOV VIKOUEVOV”.

"He zjod, Prace i dni, w. 185-188:

,,Czci¢ przestang rodzicoéw, gdy ci si¢ zestarzeja,
Drwi¢ z nich beda, obrzuca¢ obrazliwymi stowami —
podli, nie wiedza, ze na nich bogowie patrza — i nawet
postarzatym rodzicom na wyzywienie nie dadza”.

* Tamze, w. 327-330:

,» Ioov 8 8¢ 9 ixémnv 8¢ e Egivov kakdv EpEet,
8g 1€ KooryvrTolo €00 Gva déuvia Paivn
[kpomTading vvilg aroyov, mapakaiplo PECMV],
6¢ 1€ T8V Appading diitaivnt’ dppova Tékva.

? Tamze, w. 331-334:

. Ten, kto ojca starego na cigzkim progu starosci
zelzy, obrzuciwszy cigzkimi dla niego stowami —
Dzeus sam si¢ nan rozgniewa i wreszcie na koniec
za te czyny niegodne cigzka ukarze odptata”.
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W kontekscie omawianego problemu starosci przekaz Hezjoda mozemy
nazwac¢ najbardziej pesymistyczng wizjg dziejow ludzkosci. Rézni si¢ ona od
innych tym, ze cztowiek wieku zelaznego nie tylko nie traci mtodosci, ale
nigdy jej nie zyskuje, nie zaznaje jej urokdéw i pigkna. Nie znajdujemy
bowiem u niego antytetycznego zestawienia mtodosci ze staroscia, a jedynie
wizj¢ trwajacej od narodzin mrocznej starosci. Tak ponurego obrazu nie
przynosity przekazy Homera, ani tez poezja liryczna, ktéra — cho¢ odmienna
w charakterze od utworéw Homera — to jednak bardziej podazala za stwo-
rzonym przez niego antytetycznym zestawieniem starosci z mtodoscia.

STAROSC W KONTEKSCIE SMIERCI
— SYMBOLICZNY WIZERUNEK HADESA

Zwiazek starosci ze §miercig jest wyraznie akcentowany w wie-
lu utworach poetow greckich. Nieuchronne zblizanie si¢ cztowieka do Smier-
ci znajduje odzwierciedlenie w pigknej metaforze pojawiajacej si¢ w poezji
Mimnermosa. Poeta mowi o dwoch, stojacych przy cztowieku Kerach, z kto-
rych jedna przynosi staros¢, a druga $mier¢:

Kery w poblizu stoja posepne,
jedna z nich nam przynosi czas bolesnej starosci,
druga $mierci'.

Zwykle podkreslany jest przy tej okazji Iek, jaki wzbudza koniecznos¢
przebycia ,,bolesnej drogi” w zaswiaty. Taka refleksje znajdujemy m.in. u Ana-
kreonta. Wyznaje on, ze znikomo$¢ czasu, jaki mu jeszcze pozostal, sktania
go do mysli o koniecznos$ci wyruszenia w straszng glebie Hadesu, ktora
przejmuje go lekiem:

Nie na dlugo szczesliwego
Pozostato mi juz zycia.

I dlatego szlocham czgsto
Peten Igku przed Tartarem.
Straszna przeciez gltab Hadesu
I bolesna don jest droga,

A kto zejdzie raz pod ziemi¢
Nigdy wiecej nie powréci“.

"Mimnermos, 2 (8), przet. W. Appel, w: Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz,
Warszawa—Poznan: Wydawnictwo Naukowe PWN 1996, s. 438-439.
""Anakreont, 50 (395), przet. J. Danielewicz, w: Liryka starozytnej Grecji, s. 254.
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W opisach $mierci wykorzystuje si¢ zwykle metafory, w ktérych kon-
trastowane jest zycie ze $miercig w dwdch podstawowych ptaszczyznach:
S§wiatta 1 ciemnos$ci oraz gory i dotu, a wiec jednej z metafor
orientacyjnych.

Swiatto jako metafora obrazujaca zycie, w przeciwienstwie do mrokow
Hadesu jako synonimu $mierci, jest toposem, ktory na trwale zrost si¢ z wy-
obrazeniami Grekow'”. Metafora ta czesto pojawia sie w literaturze, nie tyl-
ko w poezji lirycznej, ale i u tragikdéw. W jednym z fragmentow Eurypideso-
wego Meleagra (Nauck 533) znajdujemy jakze charakterystyczne wyznanie:

TEPTVOV TO MG T0d” 0 &’ VIO YTii® A1dov 6KdTOG
003’ gig Bvelpov NOVG AvIPAOTOLG LOAETY.

€yd P&V obv yeydoa TNk 8 Guog

AmEnTVG’ AOTO KoUTOT gbyopat Javelv

Rowniez w Alkestis Eurypides wielokrotnie odwotuje si¢ do tego po-
wszechnego w literaturze greckiej ujmowania zycia i $mierci w metaforycz-
nym obrazie $wiatta i ciemnos$ci. O Hadesie mowi si¢ tu zatem jako o czarno-
wlosym bogu (6 pelayyaitag 3e6¢ — ,,boég o czarnych wlosach”, w. 438),
a 0 jego siedzibie jako o domu pozbawionym $wiatta (tov &véAiov oikov —
»dom bezstoneczny”, w. 437, por. w. 852). Zestawienie to tym bardziej po-

2], Czerwinska, Motywy prodikejskie w koncepcji smierci u Eurypidesa (Die Motive von
Prodikos in der Konzeption des Todes bei Euripides), ,,Collectanea Philologica” 2 (1995), s. 65-79.
BEuripides, Meleager, fr. 537. W przektadzie J. Lanowskiego fr. 533:
,»Mite to Swiatto. W ciemng giab Hadesu
Nawet i we $nie strasznie ludziom schodzié.
Cho¢ dtugo zyje, z wstrgtem to odsuwam
I wcale jeszcze umieraé nie pragng”.
Bardzo podobna mysl zawiera inny fragment Eurypidesa, nalezacy do tragedii Fojniks
(fr. 813), w ktérym Eurypides odwoluje si¢ do obrazowego pordéwnania starego czlowieka do
$lepca, pragnacego — pomimo swoich utomnosci — zatrzymac zycie jak najdtuzej. Na okreslenie
tego umitowania przez ludzi zycia poeta uzywa znaczacego terminu: @iAdé{mot — ,,rozmitowani
w zyciu”:
»Kaitot ot’ €l Tv' gioido’ ava Ttolv
TVEAOV TpoNyNTiPOG EENPTNUEVOY,
adnpovodvta cuppopais ELotddpouy,
MG OE1M0G €I YAvaTov EKTOdMV EXOV.
Kol viv Adyotot Toig €poig évavtiong
néntoy’ 6 TMpov: @ ¢1lé{wot Ppotoi,
ol Tv émoteiyovoav NuUEpav ideiv.
modelT’ Eyovieg pupimv dydog Kok@dv.
obtac £peg Ppotoiowy Eykettar Biov:
70 Cfv yop Topev, tod Savelv §° dnepig
nag T poPfeitar MG Mmelv 108° Alov”.



METAFORYKA SMIERCI I ARCHETYP NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA 11

glebia wrazenie mroku czy ciemnosci w metaforycznym opisie krainy zmar-
lych. Thanatos ma sprowadzi¢ Alkestis ,,w mroki podziemi” (kdndEopai ye
veptépv VIO xO9va, w. 47). Rownie czesto pojawia si¢ metaforyczne okres-
lenia zycia jako $wiatta', np. ,patrze¢ na $wiatto stoneczne” (BAéyor mpdg
avyoc Povletar tag MAiov w. 206), a wige ,,zy¢”. O umieraniu i $mierci
mowi si¢ natomiast: ,,juz $wiatla nie ogladac¢” (und’ &€t’ eicopdv @dog, w. 18).
Smier¢ jest takze ujeta w metaforycznym obrazie Thanatosa, ktéry — jako
»kaptan zmartych” (iepf] Savoviov, w. 25) — Alkestis ,,do patacu Hadesa ma
zamiar sprowadzi¢” (viv €ig Adov do6uovg uéArel katdéev, w. 25-26). Sym-
bolika $mierci najpeitniej zostaje oddana przez poete w stworzonej przez
niego wizji zblizajacej si¢ $mierci protagonistki. Pojawiaja si¢ kolejno nastg-
pujace po sobie obrazy. Najpierw Charona, przewoznika zmartych, ktory
oczekuje jej na swojej todzi:

AL, 0p® diK®OTOV Op@ OKAPOG &V Muva:

veKO@V 08 TOPIUEDG

Exov yép’ énl kovi®d Xapmv

W Hon kodei- Ti péhderg;"

Nastepnie styszymy o skrzydlatym Hadesie (mtepwtog Adag, w. 262),
ktory popedza Alkestis do siedziby zmartych (&yet pu’ dyet ... vexkbdov £¢ av-
Abv, w. 259-260), spogladajac spod czarnych brwi (vn° 0ppOGL KLOVALYEST
Prérwv, w. 261-262). Najbardziej obrazowa metafora, oddajaca mrok $mierci,
pojawia si¢ jednak w lakonicznym stwierdzeniu bohaterki:

minoiov Adog, okotia

&’ én’ 6660161 VO& ?’,(pépn'st.l6

W odniesieniu do $mierci poeta uzywa tez metafory zaliczanej do metafor
orientacyjnych, nadajacych ,danemu pojeciu orientacj¢ przestrzenng. [...]
Maja one podstawe w naszym doswiadczeniu, zaréwno fizycznym, jak i kul-

' Feres, jeden z bohateréw omawianej tragedii Eurypidesa, uzywa obrazowej metafory
$wiatla jako zycia w stwierdzeniu (w. 722): ,,0ikov 10 @éyyog TodTo TOD 0D, Oilov” (,,mile jest
to $wiatlo boga, i to bardzo mite”, przet. J.Cz.,), uzasadniajac fakt, ze nie chcial dobrowolnie
umrze¢ za swojego syna.

BEurypides, Alkestis, w. 252-255:

,»Widz¢ dwuwiosty, widze okret na bagnie;
Zmartych zas$ przewoznik

Z r¢ka na zerdzi, Charon,

Juz mnie wota: «Czemu zwlekasz?»” (przet. J. Cz.).

' Tamze, w. 268-269:

,,Hades blisko.
Przed oczy czarna noc nadciaga” (przet. J.Cz.).
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turowym”'’. Rozpowszechniong metafora tego typu jest: ZYCIE TO W GORE,
SMIERC TO W DOL'®. Pojawia si¢ ona takze — i to wielokrotnie — w Alkestis.
Zycie bywa zatem nazywane przebywaniem ,na ziemi” (Ongp yfic, w. 45),
$mier¢ za$ pozostawaniem ,,pod nia” (kdtw ySovéc, w. 45)'’; umieranie okre$-
la si¢ jako ,,pojscie pod ziemig” (LoAelv katd yaiag, w. 107; éyd yap Epyouat
Kota ydovog w. 169) badz ,,pojscie pod ziemi¢ do podziemnego Hadesa”
(kata yag yYoviov mwop’ Adav w. 237). O $mierci cztowieka mowi sie rowniez
jako o bardzo dlugim czasie w podziemiu w przeciwienstwie do krotkiego
czasu jego zycia na ziemi (] pfv ToAOV y& TOV K4t Aoyilopot / xpovov, To 88
LNy ppdv, aAL” dpog yAvko, w. 692-693). Metafore orientacyjna znajdujemy
takze w zapowiadanej przez Heraklesa katabazie: ,,Zejd¢ / do bezstonecznego
patacu Kory i Wiadcy Podziemi” (w. 851-852%, przet. J.Cz.).

Wskazane tu metafory oddaja charakter i cechy, jakie sa przypisywane
samej $mierci i utozsamianego z nig Hadesa. Jego cechy i atrybuty, wywo-
dzace si¢ z pierwotnego postrzegania fenomenu $mierci, zostaly tez przy-
dane jego pomocnikom — Thanatosowi i Charonowi. Mieszcza si¢ one
w archetypicznej symbolice ciemnodci i podziemia. Smierciono$ny Hades®'
W sposob naturalny staje si¢ zatem zaprzeczeniem tego wszystkiego, co re-
prezentuje zycie z jego witalng radoscig. Obce sa mu $wiatlo, radosé czy
zabawa, od ktdrych stroni, przedktadajgc ponad nie mrok i cisze.

WIZJE PRZEZWY CIEZANIA SMIERCI

Mitologiczna odpowiedzia na udreki niechcianej starosci, przyblizajacej
do $mierci, a rownoczesnie srodkiem do realizacji marzen o mozliwosci jej
odwracania byta magia, powiazana z aktami przywracania mlodo-
$ci. Motyw ten obecny jest we wszelkich kregach kulturowych, w ktérych
pojawia si¢ zwykle jakie$s remedium, najczesciej eliksir mtodosci, ktorego za-

7G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, przet. T.R. Krzeszowski, Warsza-
wa: PIW 1988, s. 36.
8 Tamze, s. 37 nn.
PEuri pides, Alcestis, w. 45:
L OC 0DV DREP Vg £6T1 KO KT XFoVOG;”.
2 Tamze, w. 851-852:
HELLL TV KATO
Képng Avoktdc T gig avniiovg d6povg”.
21 Chér w Alkestis $piewa piesn, w ktorej prosi Apollona-Pajana, by powstrzymat $miercio-
nos$nego Hadesa: goviov &’ andnavcov Adav, w. 225 — , Smiercionosnego powstrzymaj Hadesa”.
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zycie inicjuje powrdt sit witalnych. Ciato ulega glebokiej metamorfozie, stajac
si¢ znow pigkne, mtode i harmonijnie zbudowane, oznaka za$ psychicznego
odmtodzenia sg zwykle I$nigce btyskiem nowego zycia oczy. Znika z nich
dotychczasowe zamglenie i zmetnienie, przez co spojrzenie nabiera bystrosci.

Najbardziej bodaj znanym $wiadectwem mitologicznym podobnych dzia-
lan magicznych jest rytual odmladzania przez Mede¢ ojca Jazona, przeka-
zany przez Owidiusza w Metamorfozach (VII 240-293). Po zebraniu odpo-
wiednich zi6t, Kolchijka wzniosta dwa ottarze: jeden dla Hekate, drugi dla
bogini mtodosci, Hebe. Niezwykle znamienne jest tu zestawienie obydwu
tych bogin. Hekate, cho¢ pierwotnie byta boginig dostatku spetniajaca ludz-
kie prosby (Hes., Theog. 404-452), taczona byla pozniej z magia i czarami,
przez co przypisywano jej zwigzek z kraing $mierci. Hebe natomiast uosa-
biata mtodos¢. Odwotanie w rytuatach Medei do tych wtasnie bogin zyskuje
tu znaczenie symboliczne i wskazuje na powigzanie magii, §mierci
1 zycia w pelni jego rozkwitu.

Potwierdzaja to stowa Medei, ktora przed wyruszeniem w odlegte zakatki
$wiata na poszukiwanie skladnikow swojej magicznej mikstury do odmto-
dzenia Ajzona, zwraca si¢ do Nocy, Hekate i Ziemi:

‘Nox’ ait ‘arcanis fidissima, quaeque diurnis
aurea cum luna succeditis ignibus astra,

tuque, triceps Hecate, quae coeptis conscia nostris
adiutrixque venis cantusque artisque magorum,
quaeque magos, Tellus, pollentibus instruis herbis,
auraeque et venti montesque amnesque lacusque,

. ; . 22
dique omnes nemorum, dique omnes noctis adeste [...]°

Wszystkie przyzywane przez nig sity i zywioty maja symboliczne powia-
zanie z zyciem i $miercig, ktore mozna — jak wynika ze stow Medei —
przywota¢ dzicki magicznej mocy:

vipereas rumpo verbis et carmine fauces,
vivaque saxa sua convulsaque robora terra

20vidiusz, Metamorfozy, VII 191-200: ,,Nocy, wierna strazniczko moich tajemnic, ktora
po $wiattach dnia przywodzisz miesigc ztoty i gwiazdy. I ty, trojksztaltna Hekate, co znasz moje
zamysty i zawsze je wspierasz, 1 wy, szepty magiczne i sztuki tajemne, i ty, Ziemio, co nauczasz
czarodziejow potegi ziol! Powietrze, wiatry, gory, rzeki i jeziora, bostwa laséw wszelakie,
wszystkie bdstwa nocy — przybadzcie!” (przel. A. Kamienska, w: Owidiusz, Metamorfozy,
przel. A. Kamienska (ks. I —ks. IX, w. 175) i S. Stabryla (ks. IX, w. 176 — ks. XV), oprac. S. Stab-
ryta, BN, wyd. 2 zmienione, Wroctaw—Warszawa—Krakow: Ossolineum 1995. Pozostate cytowa-
nia w jezyku polskim z Metamorfoz podaj¢ wedtug tego wydania.
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et silvas moveo iubeoque tremescere montis
. . . 123
et mugire solum manesque exire sepulcris!

Dalszy opis przesycony jest elementami symboliki, ktore wskazuja na
rytuat przejscia, wyrazajacy si¢ w symbolach §mierci i jej prze-
kraczania. Jego zapowiedzig jest niezwykle odmlodzenie smokdéw, powo-
zacych rydwan czarodziejki, bo ,,0d samej zidét woni, nie tknigte nawet ich
sokiem, smoki zrzucaja swe starcze skory” (Met. VII 236-238). Momentem
kulminacyjnym jest, co naturalne, odmlodzenie ojca Jazona. Symboliczna
$mieré¢ uspionego Ajzona w obecnosci wszystkich towarzyszacych temu
okolicznos$ci ma stac si¢ przejsciem w nowy wymiar zycia. Waznym i szcze-
g6lnie godnym odnotowania elementem jest pojawienie si¢ w rytuale ,,pu-
charow Bakchowego moszczu” oraz wzmianek dotyczacych zachowania
i wygladu Medei, ktore nawigzuja do rytuatdw bachicznych. Jest to istotne
zwlaszcza w interesujacym nas kontekscie toposu ypadg pedvon i jego rzym-
skiego odpowiednika anus ebria.

O ile czary czy cudowne zdarzenia, ktore zostaty utrwalone w mitach,
miaty by¢ remedium na staros$¢, o tyle mitologicznym §ladem przezwy-
cigzania $mierci stawaly si¢ mity, mowiace o katabazach czy pod-
jeciu walki z Thanatosem. Bohaterem, ktory si¢ na to odwazyl, byt
Herakles. Jego zejscie do podziemi i powr6t z bezpowrotnych siedzib Ha-
desa staje sic czytelnym symbolem pokonania $miertelnosci cztowieka®.
Najbardziej bodaj spektakularnym przyktadem przezwyci¢zenia Smierci byt
jednak wyczyn tego herosa, opisany w Alkestis Eurypidesa, gdzie Herakles
staje si¢ archetypicznym pogromca demondéw ciemnosci i $mierci, ktorego
obraz zapozyczony zostal z tradycji wyobrazen ludowych, z ludowej fanta-
styki i basniowosci®.

B O0widiusz, Metamorfozy, VII 203-206: ,,Stowami moich zakle¢ zmiazdze smokow pasz-
cze, zywe skaty i dgby wysadzam z korzeniami, wstrzasam lasy. Rozkaze — gory drza i ziemia
ryczy, cienie umartych opuszczaja groby”.

* Motyw katabazy Heraklesa pojawia sie m.in. w tragedii Eurypidesa Hercules furens. Sze-
rzej na ten temat pisz¢ w artykule Hercules furens — A Euripidean Allegory of Human Madness,
,»E0s” 92 (2005), fasc. 2, s. 161-182.

2 Obszerne studium na temat symboliki postaci Heraklesa w kontekscie jego walki z Thana-
tosem zamieszczam w artykule Fantastyka i basniowos¢ w ,, Alkestis” Eurypidesa, (Le fanta-
stique et le surnaturel dans I’Alceste d’Euripide), w: Thaleia. Humor w antyku, red. G. Mali-
nowski, Classica Wratislaviensia XXIV, Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego
2004, s. 18-33. Uzupetnieniem jest artykul: S. Borowicz, J. Czerwinska, O eschatologii
sily i upojenia w sztuce i literaturze V w. p.n.e., w: Egzystencjalne doswiadczenie starosci w lite-
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DIONIZOS-WINO JAKO REMEDIUM NA STAROSC I SMIERC
— W STRONE ARCHETYPU NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA

Inna odpowiedz na odwrodcenie zblizajacej si¢ $Smierci miesci w sobie
topos ypadg uedvon — anus ebria. Poza desygnatem starosci i wigzacej si¢
z nim $mierci wskazuje on rowniez na element upojenia. Zawiera si¢ on
w przydanych do pojecia nadrzednego (ypadg — anus) okresleniach pedvon —
ebria. W kulturze greckiej upojenie wigze si¢ z winem i jego dobroczynnym
dawca, Dionizosem. Zaréwno dar boga, jak i misteryjny charakter jego kultu
kieruja nas w strong archetypu niezniszczalnego zycia®®. Jest on — jak stwier-
dza Karl Kerényi — ,,w stosunku do egzystencji ludzkiej [...] czyms$ logicznie
i faktycznie weze$niejszym, proteron”™’. Rozwijajac i zarazem precyzujac te
my$l, autor dodaje: ,,Zycie realizuje sie tylko jako dziedziczno$é, totez
miesci w sobie zarodek nieskonczonosci w czasie. Dlatego zasadnie mozemy
mowic¢ o ‘zyciu niezniszczalnym’, poszukiwaé jego prawzorca w $wiadec-
twach religii oraz wskazywac na jego wartos$¢ dla cztowieka religijnego jako
»2  Siegajac do warstwy jezykowej,
w ktorej zostaje utrwalony i odwzorowany sposob myslenia oraz odczuwania
danego kregu kulturowego, dostrzegamy wyraznie zré6znicowanie w okresla-
niu zycia na poziomie jego skonczonosci i nieskonczonosci. ,,R6znice mig-
dzy zyciem jako czyms$ nieskonczonym i zyciem jako ograniczonos$cig, od-
daje si¢ w mowie greckiej dwoma stlowami — zoé (o) 1 bios (Bilog). Fakt, ze
takie zroznicowanie stato si¢ w Grecji mozliwe, cho¢ nie byto rezultatem ani
refleksji, ani filozofii, wynika stad, iz prymarng funkcjg jezyka jest wyraza-
nie doswiadczenia”®. Poprzedza ono konstytuowanie sie mysli filozoficznej,
tworzac najpierw obrazy i stowa, ktore wyrastaja z ludzkich do$wiadczen.
Istote tego procesu niezwykle trafnie oddaje Wilhelm von Humboldt™
stwierdzajac: ,,Ze wzajemnej wspotzaleznosci mysli i stowa jasno wynika, ze

na pewne doswiadczenie historyczne

raturze [The existential experience of Old Age in the literature], red. 1. Jokiel, M. Szladowski,
Opole: Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego 2008, s. 281-307.

%6 Okreslenia tego uzyt Karl Kerényi w odniesieniu do Dionizosa, analizujac fenomen tego
boga i jego kultu w publikacji Dionizos. Archetyp Zycia niezniszczalnego, przet. 1. Kania, Kra-
kéw: Wydawnictwo Baran i Suszezynski 1997 (wznowienie w Wydawnictwie Aletheia — War-
szawa 2008).

Kerén y i, Dionizos, s. 12.

B Tamze, s. 13.

¥ Tamze.

30 Tamze, s. 15.

3'W. von Humb o ldt, Uber das vergleichende Sprachstudium in Beziehung auf die ver-
schidenen Epochen der Sprachentwicklung, 1820 (Gesammelte Schriften IV, Berlin 1905, s. 27).
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jezyki nie s3g wlasciwie Ssrodkami do przedstawiania rozpoznanych juz
prawd, lecz — i to daleko bardziej — narz¢dziami do odkrywania prawd
wczesniej nie znanych. Réznorodnosé jezykow to nie réznorodnosé dzwie-
kéw i znakow, ale wrecz wizji §wiata™?.

Wizja $§wiata, wyrastajaca z doswiadczenia Grekoéw, a utrwalona w two-
rzonych przez nich obrazach i jezyku, taczy boga Dionizosa z archetypicznym
odczuwaniem niezniszczalnosci zycia. Obrazowym tego symbolem staja sig
roslinne atrybuty boga, przede wszystkim winoro$l, nastepnie wiecznie zielony
bluszcz oraz mirt. Zwiazek tych roslin z bogiem zostaje odnotowany mig¢dzy
innymi w Scholia in Aristophanem, Scholia in Ranas v. 330 (scholia vetera).
Scholiasta, komentujacy Zaby Arystofanesa, podaje, ze trzy rosliny sg przy-
dawane bogu Dionizosowi: K1660¢, Gumehog, popoivn, a wige bluszcz, winorosl
i mirt. Ten ostatni mial zosta¢ podarowany przez Dionizosa Hadesowi w
zamian za uwolnienie z podziemi jego matki, Semele®. Mirt, odzwierciedla-
jacy nature samego boga, staje si¢ wigc symbolicznym wyrazeniem nieznisz-
czalnego zycia, reprezentowanego przez dar Dionizosa. Natomiast pod postacia
wiecznie zielonego bluszczu (kitté¢/K1666¢) czcili go Acharnejczycy, miesz-
kancy demu Acharnaj, co odnotowuje Pauzaniasz, piszac, ze nazywaja oni
,.Dionizosa Melpomennos [tj. Spiewajacym], oraz tegoz samego boga zwa jesz-
cze Kissos [tj. Bluszczowym], twierdzac, ze tu po raz pierwszy ukazata si¢ ta
roélina” (XXXI 6)**. Jak zaswiadczaja Scholia vetera in Euripidem, innym
przydomkiem Dionizosa, ktéory miat zwigzek z bluszczem, byt Ilepucidoviog,
a wiec ,,oplatajacy sie wokot kolumny™. U Klemensa Aleksandryjskiego zas

2Kerén y i, Dionizos, s. 15.

3 Scholia in Aristophanem, Scholia in Ranas v. 330 (scholia vetera): ,,ctépavov poptov:
Mvpcive 6Te@ave £6TE@OVODVTO Ol Hepunpévorl, ovy, A¢ Tveg vopilovot, KIooive. 0 8¢ AToAAO-
dwpog Kal tovg YeopoIétag enoi 41 TodTo pupoivy otépecat, STt oikeimwg Exel TPOG TO PLTOV
1 9€0g Kkai 611 101G YYoviolg ApLEpm®TO. — 1 LVPGivy KeimTaL TOIg YFoviolg Jeoig, Alovicov dedm-
k0T0G, dte Aviyaye TV ZepéAnv. Ttpia yop adTd OKeiowTol, Kooog, Gumerog, pupoivr. pvdo-
Aoyodot &’ &v Zapwm povn Sedv pn tpoceépeadat 1 “Hpa. €nel yap, dg pactv, E&nteito v yo-
1MV TiC ZepdAng Todg kdtm Jeodc, kaddmep NV Emnyyeduévov, dmooyécdul Aéyovoty avTi TOV
Adnv todt0 dphoety, Tod AovOGoV TAV HAMGOTO TEPTOVIOV OOTA AVIiyvyov vt €kelvng mép-
yavtog: TOv 8¢ Atdvocov Tudopevov o Topd TOV KAt Je®dv Emeotolpéva copicacdal TPoOg
TadTo Kol TPV dVIOV ovTd POAMGTH NYOrnUéEveay, Tod 1€ KIoeod Kol TG AUméAoL Kol TG pup-
oivng, amocteilat Tolg Kbt Ye0ic avTV”.

“Pauzaniasz, W $wigtyni i w micie. Z Pauzaniasza Wedréwki po Helladzie, ksiegi 1, 11,
1T i VII, przet. z j. greckiego i oprac. J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa: Ossolineum 2005.

33 Por. Scholia In Euripidem, Scholia vetera; Phoenissae v. 651: ,K1660¢ dv meplote@io:
0 mavtoydev avToOV oTéyac. Tod yap oikov kepavvemIéviog EENUPAmoey avTov 1| KiTp ofn-
J¢eioa, kiocog 8¢ mepiéM&ev; dAlmG: dviva, Adovucov, Kioc0g EEmdev mepumhakeic £t Bpepog
6vto katd Tod vadtov kdivyev. iotopel yap Mvacéag 6t tdv Kadueiov Bacideiov kepavve-
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czytamy: ,,0TdA0G OnPaioict Aidvvcog moAvynIng” (,,Kolumna Teb, Dionizos
przynoszacy rado$¢”, przet. J.Cz.). Wyjasniajgc nastgpnie znaczenie kolumny,
Klemens Aleksandryjski dodaje: ,,kolumna poza znaczeniem niewyobrazal-
nosci bostwa symbolizuje nieustajaca i wytrwala jego obecnos$¢ oraz niezmien-
ne i zadnym ksztaltem niewyrazalne jego $wiatto” (I, 24, 163, 6)*.

Swiadectwa te dowodza, ze poza winna latorosla i pochodzacym z niej
winem, dajacym rados$¢ i stan stodkiego upojenia, Dionizosa utozsamiano
takze z mirtem oraz z bluszczem. ,,Bluszcz roslina wiecznie zielona, byt naj-
prawdopodobniej pojmowany jako symbol zycia wiecznego, a Dionizos-Bak-
chos, pan bluszczu, swym wyznawcom-bakchantom i mistom, a wigc wtajem-
niczonym w swoje misteria, zapewnial nadzieje na zycie po $mierci’’. W po-
wszechnej §wiadomosci Grekow bluszcz przetrwal jednak przede wszystkim
jako towarzysz winnej latorosli i wina, zajmujacy wobec tej najwazniejszej
epifanii dionizyjskiej miejsce drugoplanowe. Swiadczyé o tym moze zacho-
wany w Antologii Palatynskiej (11, 33) epigram Filipa z Tesaloniki’®:

Bluszczu, skrycie petznacy pokretnymi stopami,
Dusisz mnie, matke gron, Bakchosa btogi dar.

Nie tyle mnie spetujesz, ile sam siebie krzywdzisz:
ktoz glowe zwienczy bluszczem, gdy w czaszy nie ma nic?”*’

Klarownym nawigzaniem do postaci i kultu Dionizosa sa Bachantki Eury-
pidesa. Ukazuja one blogoslawiona moc tego boga wobec ludzi*’. Piewca
wielkosci Dionizosa staje si¢ w tej sztuce Tejrezjasz. ,,By uzasadni¢ stano-
wisko Tejrezjasza, Eurypides wykorzystuje nauki Prodikosa. Sofista, przedsta-
wiajac swoje poglady na temat genezy religii'', stwierdza, ze w pierwszym

9éviov KI660¢ TTepl TOVG Klovag QUELG EKGAVYEV avTOV, Ommg Wi avINUeEPOV Kol v undevi to
Bpépog draplapt) [KaAvedév Kioo®]- 010 Kal mepikidviog 6 Je0g EkAndn Topa OnPaiors”.

36 Przet. J. Niemirska-Pliszczynska, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapis-
kow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 1, z j. greckiego przetl., wstepem, komen-
tarzem i indeksami opatrzyta J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa: IW ,,Pax” i ATK 1994.

37 Obszerne oméwienie zabytkéw archeologicznych zwigzanych z ta funkcjg Dionizosa zob.
S.G. Cole, Voices from beyond the Grave: Dionysos and the Dead, Mask of Dionysus, ed. Th.H.
Carpenter and Ch.A. Faraone, Ithaca—New York: Cornell University Press 1993, s. 277-295.

38 Przet. Z. Kubiak, w: Antologia Palatyriska, Warszawa: PIW 1978, s. 233.

¥ I. Rybowska, didvwooc Kioodg (Dionysos Master of Ivy), ,,Collectanea Philologica” 11
(2008), s. 34.

“Eurypides, Bachantki, w. 273-274. Tego dzialania boga nie uznaje Penteus. Por.
W.Schmid, O. Stdahlin, Geschichte der griechischen Literatur, Miinchen: Beck 1940, s. 661.

I Prodikos wysunat koncepcje historycznego rozwoju wierzen, uznajac tym samym, ze row-
niez religia podlega prawom ewolucji. Wyrdznial dwa zasadnicze stadia religii: fetyszyzm
i antropomorfizm (por. W. N e s tle, Die Vorsokratiker, Jena: E. Diederichs 1922, s. 82; A. No -
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etapie rozwoju cywilizacji ludzie czcili to wszystko, co uznali za korzystne
dla siebie™. Dlatego boska cze$é oddawali takim sitom natury jak stonce,
ksiezyc czy rzeki®, ktore miaty wplyw na urodzajno$¢ ich plonow. W dalszym
stadium rozwoju spoteczno-religijnego czlowiek docenial dobroczynne
dziatanie przyrody, a w poczet bdostw zaliczyt ‘wynalazcow zywnosci’. W ten
spos6b, w mysl nauki Prodikosa, chleb stal si¢ boginig Demeter, wino —
Dionizosem, a ogien — Hefajstosem®. Wykorzystujac nauki Prodikejskie®,
Eurypides wyraza ustami Tejrezjasza wdzigcznos¢, jaka ludzie powinni oka-
zywac¢ Dionizosowi za dar, ktory im ofiarowat. Wylicza rOwnoczesnie wszyst-

kie dobrodziejstwa wina. Ono to bowiem — jak zauwaza starzec — odpedza

smutek, sprowadza sen i przynosi zapomnienie codziennych nieszczeg$¢™*.

Dla Tejrezjasza juz sam fakt utozsamienia boga z winem sprawia, ze w piciu
tego trunku nie dostrzega on (w przeciwienstwie do Penteusa) niczego
zdroznego. Przeciwnie, o wyjatkowosci wina $wiadczy — jego zdaniem — juz
chodby fakt, ze staje si¢ ono rowniez ofiara, sktadang przez ludzi innym bogom:

obtog Yeoiot omévdetar 90 yeyme,
o N s 2 , “ 7
dote d10 todToV TAYEY AvIpdmoug Exetv.

Najistotniejsze jednak jest to, ze wino, posiadajac moc uwalniania czto-
wieka od trudéw jego zycia®®, zostaje nazwane przez Eurypidesa ¢dppakov
novov (w. 283), a zatem lekarstwem na troski cztowieka:

wicki, Starozytni o religii, Warszawa: PTR 1959, s. 26). Charakterystycznym dla fetyszyzmu
bylo oddawanie czci zjawiskom przyrody. Drugim okresem, w ktdry weszta religia, byt antropo-
morfizm. Wtedy to czczone dotychczas zjawiska przybraty postacie ludzkie, w odréznieniu jed-
nak od ludzi bogowie byli niesmiertelni i nosili pewne znamiona doskonatosci.

2 Cicero, De natura deorum, 1 37, 118: ,,Quid Prodicus Cius, qui ea, quae prodessent
hominum vitae, deorum in numero habita esse dixit, quam tandem religionem reliquit?”

B Sext., Adv. math. IX 18: I1. 8¢ 6 Keiog “fiMov, gnoi, koi ce vy Kod motapodg Kol kpiveg
Kol KOJOAOL TTavTa T0 OPELODVTO TOV Biov U@V ol mokaiol Yeodg EVOGaY S0 TV G’ oDTdY OEE-
Agwav, kaddmep Alyvmtior tov Neihov’, kol dut todto Tov pev dptov Afjumtpav vopucdijvar, tov 6
otvov Aldvucov, 10 3¢ Hdwp IMocelddva, 10 58 ndp “Hpouotov Kkai /51 tdv edypnoToivimy Ekactov”.

# Tamze; por tez M. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, Bd. 11, Miinchen:
Beck 1955, s. 770.

% Schmid, Stahlin, Geschichte der griechischen Literatur, s. 665.

471, Czerwinska, Czlowiek Eurypidesa wobec zagrozenia Zycia, namietnej milosci i ekstazy
religijnej, L.6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego 1999, s. 214-215. Nalezy tu zaznaczy¢, ze
wino stalo si¢ tematem rozwazan, jakie znajdujemy u Atenajosa w Uczcie medrcow (m.in. 7b-44e).
Tam tez znajdujemy informacje dotyczace proporcji mieszania wina z woda oraz uzywania
stosownych do picia naczyn (423 ¢ nn.).

“"Eurypides, Bachantki, w. 284-285:

»Jego to, boga, ofiarujg bogom,
Tak ze mu ludzie zawdzigczaja dobra” (przet. J. Lanowski).
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... 0 Zepédng yovog
BoTpvog VYPOV TBW NOPE KelonvéyKaTO
dvnroig, 6 mavel TOLG TEAUTDPOLG BPOTOVG
AO7NG, dtav TAnc3doty aumélov Ppoiig,
vvov e A9V TV Kol uépav Kak@®dv

. S sy . . 49
Sidwotv, 0o’ €01’ GAAO QaApULAKOV TOVOV.

Pochodzace od boga wino, traktowane jako $rodek oddalajacy utrapienia
ludzkiego losu, w innym miejscu tragedii zostaje okreslone takze terminem
navcilvmov, czyli usmierzajacy bol, usuwajacy smutki (madw — powstrzy-
muje; AOmn — smutek, udrgka, cierpienie). Ta wlasciwos¢ wina wigze si¢
z jego dobroczynnym dzialaniem, ktorego efektem staje si¢ odczuwanie
przez ludzi radosci zycia i mitosci:

7oV daipov’ odv Tov8’ dotig Eot’, @ déomota,
d&yov TOAeL TS - g TG T GAN’ €oTiv péyac,
KOKEIVO PAGLY aDTOV, OG €YD KAV®,

TNV TovciAvmov dumeiov dodvar fpotoic.
oivov 8¢ unkét’ dvtog odk Eotiv Kdmpig

000’ GAAO TEPTVOV OVIEV AVIPOTOLG g

W innej tragedii Eurypidesa, Alkestis, piewca dobroczynnego daru Dio-
nizosa jest Herakles. W jego wypowiedziach pojawiajg si¢ dwa istotne, za-
sygnalizowane juz aspekty dzialania wina: u§mierzanie bolu i oddalanie tru-
dow zycia oraz otwieranie przed cztowiekiem drogi do rozkoszy Afrodyty.
On sam staje si¢ doskonalg ilustracja zbawiennego wptywu wina na cztowie-
ka. W wizerunku herosa zawarl bowiem Eurypides niezwykle istotny dla

48 Szerzej na ten temat zob. Schmid, Stdhlin, Geschichte der griechischen Literatur,
s. 667, 671, 680. Uwagi, jakie czyni Eurypides na temat wina, maja — zdaniem autordw — swoje
zrodha nie tylko w przenikaniu mistyczno-ekstatycznych kultéw ze wschodu, ale biorg si¢ tez
z wrazen, jakie wywart na poecie dwdr macedonski (s. 668).
YBur ypides, Bachantki, w. 278-285:
»|.-.] syn Semeli
Ptyn z winorosli wynalazt, wprowadzit,
Dla ludzi, ktory biednych $miertelnikow
Leczy ze smutku, gdy si¢ spija winem.
Sen, zapomnienie ich codziennych nieszczgse,
Daje, on jeden lekarstwem na trudy” (przet. J. Lanowski).
% Tamze, w. 769-774:
.Kimkolwiek jest wigc owo bostwo, panie,
Przyjmij je w mie$cie twym, bo jest potezne
We wszystkim, a za$ powiadaja, styszg,
Ze dato ludziom lek trosk, winne krzewy.
Bez wina zasi¢ nie ma ni Kypridy,
Ni zadnej innej uciechy dla ludzi” (przet. J. Lanowski).
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naszych rozwazan rys tego bohatera, okreslajac go jako nieokrzesanego hu-
lake 1 opoja, ktéremu daleko do subtelnych zachowan i umiaru. Pokazuje to
scena jego ucztowania (w. 747-834), tym bardziej wyrazista, ze skontrasto-
wana ze sceng $mierci Alkestis i szczerym zalem po jej odejsciu ustuguja-
cego Heraklesowi domownika. Z jego relacji poznajemy witasciwg herosowi
nadmierng sktonnos¢ do wina i wesotej, hatasliwej zabawy, co w kontekscie
rozgrywajacych si¢ wydarzen jest odbierane jako nader niestosowne zacho-
wanie (w. 749-755)°". Wizerunek herosa, kreslony przez Stuge Admetowego
domu, daleki jest wigc od enkomiastycznego tonu. Jego posta¢ nasuwa
raczej skojarzenia z bohaterami dramatéw satyrowych, w ktoérych, nota bene,
pojawia si¢ rowniez Herakles jako dramatis persona. W kreowanej przez
dramaturga postaci bohatera pojawiaja si¢ cechy, ktérymi np. w Cyklopie
Eurypides obdarzyt Sylena i tytutowego Cyklopa. Sylen zdradza wyrazna
sktonnos¢ do butelki, a raczej buktaka z winem, Cyklopa zas pod wpltywem
wina ponosi nieposkromiona chué, ktérej daje upust w scenie erotycznej
z Sylenem. Obrazy te pochodza wprawdzie z dramatu satyrowego i sg utrzy-
mane w jego konwencji, ale w pewnym sensie korespondujg z opisem He-
raklesa, dokonanym przez Stuge w Alkestis Eurypidesa. O ile w dramacie
satyrowym Sylen i satyrowie sg orszakiem Dionizosa, o tyle w Alkestis
Herakles, piewca dionizyjskiego pharmakon, staje si¢ w opisie Shugi ponie-
kad ich odzwierciedleniem. Z Cyklopem wigze go raczej aspekt Afrodyty-
-seksualnosci, cho¢ ten element wyraznie zarysowuje si¢ rowniez w wize-
runkach Sylena i satyréw. Ten ostatni motyw mozna odnies¢ do mitosci,
ktéra w Alkestis opiewa Herakles, taczac stan upojenia winem z czarami
Kypridy.

Warto w tym miejscu odnotowac, ze dramat satyrowy, ktdrym jest wspo-
mniany Cyklop, daje szczegolnie cenne §wiadectwo ukazujace element dio-
nizyjski. Ten gatunek dramatu z zalozenia bowiem ,,musi odbija¢ zywiol,
jakiego wyraz stanowig satyrowie, a wig¢c przyrode, a wigc bujne, dyna-
miczne sily dionizyjskiej przyrody, sily ptodnosci. [...] tutaj znajdujemy sig

'Burypides, Alkestis, w. 747-755:
»Wielum znat gosci i z przerdznych krajow,
Co przybywali tutaj w dom Admeta.
Stuzytem im przy stole — lecz gorszemu
Niz ten — ja w domu naszym nie stuzylem!
Bo najpierw — widzac, ze moj pan w zalobie,
Wszedt i $miat wtargnac tutaj, w nasze progi,
Dalej, z go$ciny zaofiarowanej,
Znajac nasz smutek, nie korzystat skromnie,
Lecz nas popgdzal, bysmy podawali” (przet. J. Lanowski).



METAFORYKA SMIERCI I ARCHETYP NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA 21

w kregu bliskim boga i jego mitu, triumfalnego pochodu Dionizosa przez
$wiat™>*. Specyfika gatunku® determinowata zatem nie tylko tematyke, zwia-
zang z Dionizosem, ale takze sposob jej ujecia. Daje si¢ to zauwazy¢ za-
rowno w czestych odwotaniach do boga, czynionych przez bohateréw, oraz
w tonie ich wypowiedzi. Szczegdlnie znaczacy jest oczywiscie kontekst,
w jakim padaja poszczegdlne kwestie, bo to on decyduje zwykle o nada-
wanym im znaczeniu. Przykladem moze by¢ pochwala Dionizosa, wygta-
szana przez Odysa w chwili, gdy podaje on wino Cyklopowi po krwawej
uczcie z jego towarzyszy:

Q 10D movtiov Ye0d Kokhoy,

okéyor 100’ otov ‘EAAGG dumélov dmo
- . ~ , .54

Selov kopiler mdpa, Atovicov yavoc.

Dwuznacznos¢ wynika tu gléwnie z intencji podania trunku: Odys ma
nadziej¢ spi¢ nim Cyklopa, zeby moc si¢ na nim zemsci¢ za jego haniebny
czyn. Kontynuacjg tej sceny jest dialog, zamieszczony w dalszej czesci sztu-
ki. Prowadza go Odys i Cyklop, a tematem rozmowy jest Dionizos, utoz-
samiany z winem, i jego zwodnicza moc. Samo utozsamienie boga z winem
prowadzi do zabawnej wymiany zdan w rodzaju qui pro quo:

{04.} Kokhay, drovcov: og £€yd Tod Bakyiov
To0TOoL TPif@v €Y, OV miElV EdwKA Got.

{Kv.} 6 Bakyiog 6¢ tig; 9e0g vopiletar;

{04.} néyrotog avipmmotoy &g tépytv Piov.

{Kv.} épuyydvem yobv adtov 10w £Yd.

{04.} 101068’ 6 daipmv: ovdéva PAdTTEL fpOTdV.

{Kv.} 9€0g d' év dokdt Tdg YEyNY' oikovg Exwv;

{046.} 6mov TIdL T1g, £vIAd’ €0TIV EVTETNC.

{Kv.} 00 to0g Se0vg ypn oD’ Exetv &v dépUACLY.

{04.} 11 d’, €l oe TépmerL ¥'; §| TO dépUa GOt TKPHV;

{Kv.} od tov dokov: 10 6€ ToTOV QIAGD TOJE.

{04.} pévav vov avtod mtive kevIvpet, K{)Kkm\yss.

32 J. Lanowski, w: Eurypides, Tragedie, t. II, przel. i oprac. J. Lanowski, Warszawa: PIW
1972, s. 15.
B H. Zalewska-Jura, W rytmie sikinnis. Studium nad warstwg aluzji i podtekstow
w greckim dramacie satyrowym, £6dz: Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego 2006.
“Eurypides, Cyklop, w. 413-415:
,»Synu boga morz, Cyklopie,
Spojrz, jaki Grecja z winnej latorosli
Boski ptyn niesie, rado$¢ Dionizosa” (przetl. J. Lanowski, w: Eurypides, Tragedie, t. 11.
Pozostate cytowania Cyklopa w polskim przektadzie podaje¢ wedlug tego wydania).
35 Tamze, w. 519-530:
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Pomimo komicznego wydzwieku wypowiadanych stow, zostaty tu uchwy-
cone istotne cechy Dionizosa—wina oraz wplyw, jaki wywiera na ludzi
czczacych go pod postacig trunku, przynoszacego upojenie. Nieco dalej
Cyklop odczuje jeszcze seksualny wymiar boskiego Dionizosa. Stanie si¢ to
wowczas, gdy podchmielony winem zobaczy w starym Sylenie picknego
Ganimedesa, dla ktérego zapragnie sta¢ si¢ Dzeusem:

{Kv.} momai, copov ye 10 EOAOV TTig Aumédov.
{04.} kv pev omaonig ye duiTi TPOG TOAANL TOAVV,
éyEag adtyov vndvy, gic vmvov Pakel,

fiv & EMAMm g L, Enpavel o” 6 Bakytoc.
{Kv.} iov iov"

¢ e&évevoa poyIg GKkpaTog 1 XApIc.

0 0’ 00paVAC Lol GUUUEUELYHEVOG OOKET

T YL eépecdat, Tod Ald¢ te TOV Spovov

Ag0GGM TO AV TE dAUOVOV AyVOV GEPAG.

oVK av eiinoaip'; ai Xapiteg nelp®dot Le.

g Tavopndn tovd' Exov dvamadoopiot

KéAAMov 7 tag Xdprtag. fidopat 8¢ mmg

101G modkoiot paAAOV 1| Tolg SMAecty.
{Z1.} éym yap 0 Aog eipn Favoundong, Kokiowy;
{Kv.} vai pa AT’, ov aprale v’ éyd 'k tiig Aapddvov.
{Z1.} amdlwia, Taideg oyxéTAlo Teicopot KaKd.
{Kv.} pépoent tov €paotiv KAvTpLEALS TETOKOTL,
{Z1.} ofpot mipdTOTOV 0IVOV Syopuat Tayo

,,0dys: Cyklopie, stuchaj! Ja tego Bakchosa,
Co ci go dalem, znam bardzo doktadnie.
Cyklop TegoBakchosa jakim zowiag bogiem?
Najwic¢kszym — zZycie umila §miertelnym!
Rzygam nim, w kazdym razie, z przyjemnoscia.
Taki bog — z ludzi nie szkodzi nikomu.
Jak bog si¢ moze cieszy¢ siedzac w worku?
Gdzie go kto wleje, wszedzie mu tam dobrze.
W skérach bogowie nie powinni siedziec.
A tobie to zle? Czy ci skora przykra?
Worka nie cierpig, lecz ten napoj lubig.
Wigc zostan, pij go, i ciesz si¢, Cyklopie”.
% Tamze, w. 572-589:
Cyklop: Papaj! Jak madre sa te winne krzaki. [...]
Niezmacona rozkosz.
Niebo mi zdaje si¢ zmieszane z ziemia,
Wznosi sig, i tron Dzeusowy ogladam
I cate $wigte boskie zgromadzenie —
do Satyrow
Was nie pokocham — kusza mnie Charaty —

0NO0NONONO



METAFORYKA SMIERCI I ARCHETYP NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA 23

Przedstawiony tu sposob opisu boga i jego natury zostal, co oczywiste,
uwarunkowany cechami gatunkowymi dramatu satyrowego. Otrzymujemy
bowiem rubaszny obraz ,,dionizyjskich” zachowan ,,czcicieli” Bakcha, co
w pelni odzwierciedla klimat dramatu satyrowego.

W zupelnie innym tonie utrzymane sg wzmianki na temat Dionizosa i je-
go daru we wspomnianej juz tragedii Alkestis. Klimat tej sztuki daleki jest
od tego rodzaju dionizyjskiej swobody i rubasznosci, jaka charakteryzuje
Cyklopa, choé¢ tragikomiczny wydzwick Alkestis sprzyja przerysowaniom
1 ironii. Dotyczg one m.in. sposobu naswietlenia postaci gtownego chwalcy
dionizyjskiego, Heraklesa, ktory z wdzigkiem prostego ositka wznosi puchary
na cze$¢ dobroczynnego Dionizosa:

notijpa &’ Tév yeipeoott kicowov Aafmv

mivel peraivng untpog edlmpov pédv,

£mg €9puUnV’ aTov aueidoa eAOE

oivov. otépet d¢ kpdta pupcivng KAddotc,

8povs’ VAOKT®Y: S1660 &° fv péAn KAveLy:

Opis zachowan herosa doskonale wydobywa ,,dionizyjski” aspekt jego
postaci. W przekazie Eurypidesa pojawiaja si¢ elementy, stanowiace klarow-
ne nawigzanie do symboli i kultu Dionizosa. Sg nimi: bluszcz, wino, wieniec
mirtowy i piesni intonowane przez herosa falszywym, dodajmy, gtosem.

Ucztujacy Herakles staje si¢ doskonaty ilustracja zbawiennego dziatania
wina na cztowieka, zwlaszcza w kontekscie pdpuokov movev, a wiec wina
jako remedium na bolaczki i trudy zycia. W powigzaniu z tradycja mito-
logiczng uczynienie Heraklesa piewca potegi Dionizosa jako dawcy lekar-
stwa na troski cztowieka zyskuje szczegolne znaczenie. Kt6z bowiem bar-

do Sylena
Mam Ganimeda — i z nim najrozkoszniej
Spoczng, na boskie Charyty. Bo bardziej
Ciagna mnie chlopcy, nizeli dziewczeta.
Sylen: Cyklopie, mam by¢ Dzeusa Ganimedem?
C.: Tak jest, porywam ci¢ Dardanosowi.
S.: Juz po mnie, dzieci. Straszny los mnie czeka.
C.: Lzysz? Ze spitego kochanka drwisz sobie?
S.: Oimoi — zobaczg zaraz gorzkie wino.
T Eurypides, Alkestis, w. 756-760:
,,Wzial w rece puchar z bluszczu wyrzezbiony,
Pije ptyn czysty czarnej winorosli,
Az go rozegrzatl i ogarngl ptomien
Wina. Skron wienczy gatazkami mirtu,
Ryczy falszywie i stycha¢ dwie piesni” (przet. J. Lanowski)
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dziej niz 6w heros jest uprawniony do poszukiwania odpoczynku i chwil
zapomnienia? On przeciez zaznal najwigcej trudow ludzkiego zywota,
zajmujac si¢ ,,potwordw ziemi wytepieniem” (Oszalaly Herakles, w. 20),
cigglym stawaniem twarzg w twarz ze smiercig. O tym jednak juz w zupetnie
innej tonacji bedzie pisal Eurypides w Oszalalym Heraklesie. W kontekscie
niekonczacych si¢ niebezpieczenstw, zmagan i walk z niosgcymi $mier¢ bes-
tiami zawotanie Heraklesa, zachecajace do szukania w winie zapomnienia
o trudach ludzkiego zywota, nabiera zupelnie innego znaczenia niz wowczas,
gdybysmy pomineli ten aspekt postaci herosa:

olpat pév. odovy TV dyav ATV AQEic

wint ped’ Nudv [1666’ vrepfarmdv THYOC,

o1eEQAvolg mukaodeic];

Nieokrzesany grubianin staje si¢ nagle cztowiekiem, ktéry nie tylko
doswiadczyt wigcej niz inni ludzie, ale i ze swojego doswiadczenia wyniost
te nauke, ze ,,zycie nie zyciem, lecz smutnym przypadkiem” (w. 802) bez
chwil zapomnienia, gdy wino uderza do glowy. Pozwala ono odsuna¢ od
siebie wszystkie zle wspomnienia, dajac w zamian rado$¢ i chocby krotkie
rozkosze Afrodyty. Dlatego z pelnym przekonaniem 1i... podchmielong
gtowa Herakles glosi swoja ,,filozofie” zycia:

DQPOIVE GOVTOV, TivE, TOV Kad’ Nuépav
Biov Aoyifov o6V, Ta 8” dAAA THiG TOYNG.
tipo 8¢ kal v TAgiotov NdicTny Jedv
Konpwv Bpotoiow: edpeviic yop 1 9e6c.”

W kontekscie Heraklesowej ,.filozofii zycia” i wypowiedzi dramtis per-
sonae z Bachantek (Tejrezjasz, Postaniec — w. 770-774) na temat zbawien-
nej mocy wina, interesujgcy wydaje si¢ komentarz E.R. Doddsa. Zauwaza
on, ze cztowiek pijacy wino staje sie &v9eog — przepojony boskoscia®. Wino

8 Tamze, w. 794-796:
,,Porzu¢ troski
Zbytnie, pij ze mna, przepedzaj zte losy
Z wienicem na gltowie”.
% Tamze, w. 788-791:
,,Ciesz sig, popijaj, za swoje uwazaj
Zycie z dnia na dzien, reszte zdaj losowi.
Uczcij najstodsza sposrod wszystkich bogdw
Dla ludzi, Kypris — ona nam zyczliwa!”
OW:Euri pides, Bacchae, Introduction and Commentary E.R. Dodds, Oxford: Clarendon
Press 1960, s. 13.
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spelnia zatem nie tylko funkcje ¢dépuokov mévov, jako rodzaj radosnego
upojenia, dajacego zapomnienie, ale niesie ze sobg wartosci o charakterze
religijnym. Staje si¢ bowiem forma religijnego doswiadczenia (Baxygdetv),
ktoére prowadzi cztowieka do jednosci z béstwem, przeksztatcajac go w czci-
ciela (Paxyog), lub czcicielke boga (Baxyn). Wino okazuje si¢ zatem bardzo
waznym $rodkiem mistycznego zjednoczenia z bogiem (communio)®'. Otwie-
ra bowiem przed czlowiekiem dostep do poznania i zrozumienia spraw
boskich®. Wino jako ¢appaxov mévov staje sie wige symbolem zwycigstwa
cztowieka nad ograniczono$cia ludzkiego bytu®, co znajduje réwniez swoje
odzwierciedlenie w toposie ypadg peSvon [graus methyse] — anus ebria®.
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METAFORYKA SMIERCI
I ARCHETYP NIEZNISZCZALNEGO ZYCIA

Streszczenie

Przedmiotem artykulu sg rozwazania dotyczace dajacej si¢ odnotowaé w literaturze greckiej
metaforyki $mierci i funkcjonujacego w kulturze greckiej archetypu niezniszczalnego zycia. Ich
Scista korelacje najpelniej wyraza topos ypadg pedvon [graus methyse] — anus ebria. Dla wias-
ciwego zrozumienia bogactwa jego znaczen i symboli zostaje nakreslony kontekst kulturowy,
w ktérym topos ten zostal wykreowany. W artykule analizowany jest fenomen starosci w literatu-
rze greckiej w dwu podstawowych aspektach. Pierwszym jest postrzeganie starosci skontrasto-
wanej z wypracowanym przez antyk kultem pigkna i mlodosci; drugim jest jej ukazywanie
w kontekscie $mierci, zwlaszcza w zestawieniu z symbolicznym wizerunkiem Hadesa. Temu ostat-
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niemu towarzysza funkcjonujace w kulturze greckiej, a utrwalone w literaturze wizje przezwy-
cigzania $mierci. Jedna z nich uj¢ta zostala w symboliczny obraz ypadg puedvon [graus methyse] —
anus ebria, ktory wiaze si¢ ze stanem upojenia winem i jego dobroczynnym dawca, Dionizosem.

Strescila Jadwiga Czerwinska

Stowa Kkluczowe: topos ypadg pedvon [graus methyse] — anus ebria, staro$é, $mier¢, kultura
grecka, literatura grecka.

THE METAPHOR OF DEATH
AND THE ARCHETYPE OF INDESTRUCTIBLE LIFE

Summary

Deliberations concerning the Greek metaphor of death and the archetype of indestructible life
functioning in the Greek literature are the subject of the article. Their close correlation is most
completely expressed by the graus methyse—anus ebria topos. For a proper understanding of the
wealth of its meanings and symbols the cultural context is shown, in which the topos was created.
In the article the phenomenon of the old age in Greek literature is analyzed in two basic aspects.
The first one is perceiving the old age as contrasted with the worship of beauty and youth worked
out by the antiquity; and the other one is showing it in the context of death, especially as com-
pared with the symbolic image of Hades. The latter is accompanied by visions of overcoming the
death that function in the Greek culture and are recorded in literature. One of them is presented in
the symbolic image of graus methysé—anus ebria that is connected with the state of intoxication
with wine and its benevolent giver, Dionysus.

Translated by Tadeusz Karlowicz

Key words: ypadc pedvon [graus methysé] — anus ebria topos, old age, death, Greek culture,
Greek literature.



