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PERMANENCIA RITUAL Y PRACTICA RELIGIOSA BARROCA
MENTALIDADES SACRALIZADAS: MORIR EN CASTILLA

Tras la entrada en vigor de los decretos derivados del Concilio de Trento
se produjeron numerosos cambios devocionales, asentindose desde entonces
las précticas rituales ortodoxas barrocas, junto a las especificamente relacio-
nadas con el enfrentamiento terrorifico al trdnsito a la eternidad. Durante
siglos, éstas conformaron las mentes de los castellanos, trasladandose al otro
lado del Atlantico aquel mismo modelo de sacralizacién y clericalizacién
colectivo.

Las ideas del innovador periodo ilustrado trataron de reformar —de elimi-
nar— aquellos hdbitos, exclusivamente pios e irracionales —decian sus precla-
ros proyectistas modernizadores— pero tan firmemente asentados en los com-
portamientos cotidianos. Durante mucho tiempo fue en vano, maxime en los
entornos rurales. La secularizacién y el alejamiento del control de lo sobrena-
tural sobre cada acontecimiento diario tardarian todavia décadas en desbancar
las claves sacras precedentes. Asi, atin a finales del siglo XIX muchas infor-
maciones ponen de manifiesto el mantenimiento de las pautas tandticas que
llenaban las conciencias, los corazones y las pricticas funerarias espafiolas
y americanas —con tintes religiosos, y socioeconémicos e ideolégicos conco-
mitantes—, motores del arquetipo cultural definitorio de la esencia comin
peninsular, hasta seguir siendo tildados por los ojos fordneos de los viajeros
extranjeros como un espacio cargado de supersticiones, sotanas, confesiona-
rios, procesiones y mortajas.
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Desde esa idea de permanencia del modelo barroco en el ritual funerario
castellano a lo largo del tiempo inmemorial, el conjunto de practicas religio-
sas y sociales relacionadas con la vivencia colectiva, publica, de la muerte,
y estructuralmente constitutivas de una mentalidad popular sacralizada, envol-
via y llenaba el universo de aquella sociedad que ponia su centro de atencidn
en el Purgatorio, en el mas alld, en el alejamiento de las penas infernales y
en la salvacién eterna. El clero controlaba entonces los pasos decisivos, mar-
cando pautas, actitudes y comportamientos: los inicos, perentorios e impres-
cindibles para lograr la meta anhelada.

Asentado dicho patrén cultural en la Peninsula Ibérica, pasé a convertirse
en estereotipo secular durante generaciones, aunque aquellas reglas de con-
ducta universal transplantadas a un continente americano controlado ideol6-
gicamente desde la jerarquia metropolitana adquiriesen, amén de las festivas,
variables geograficas muy interesantes y significativas, en funcién de la di-
versidad de mentalidades y civilizaciones sobre las que se superpusieron,
fuertemente vinculadas todas ellas a lo sobrenatural post-mortem, y también
relacionadas a los criterios catequéticos rectores seguidos por las Ordenes
religiosas que adoctrinaron a la poblacion.

Desde esas perspectivas pasaremos revista tanto a los aspectos testamenta-
rios y literarios que se inscriben dentro de algunas obras barrocas fundamen-
tales o an6nimas (una de ellas fechada en Lima), lo mismo que a la trascen-
dencia del sistema cofradial castellano.

1. TESTAMENTO Y MUERTE DE DON QUIJOTE

El capitulo final de la famosa obra cervantina (‘Testamento de Don Quijo-
te’) narra sus cuitas finales. Muchas de las ideas del texto reflejan perfecta-
mente la mentalidad sacralizada castellana, con sus comportamientos, actitu-
des, miedos y rituales funerarios. Asi, numerosas expresiones recuerdan las
féormulas que solian encabezar los testamentos, los acompaifiantes necesarios
a la cabecera del moribundo y las recomendaciones que para prepararse bien
para una buena muerte hacian aconsejable redactar la dltima voluntad, ro-
dearse de clérigos y ‘muy catdlicos’ amigos intercesores (mejor que de los
familiares) o arrepentirse de los pecados cometidos mediante el recurso a la
confesidn, el vidtico y la extremauncidn.
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Varios parrafos explican muy bien la religiosidad colectiva de aquella
épocalz ,»Como las cosas humanas no son eternas, yendo siempre en declina-
cién de sus principios hasta llegar a su dltimo fin, y como la vida de don
Quijote no tuviese privilegio para detener el curso de la suya, llegd también
su acabamiento; porque por la disposicién del cielo, que asi lo ordenaba, se
le arraigd una calentura que le tuvo seis dias en la cama, en los cuales fue
visitado muchas veces del cura, del bachiller y del barbero, sus amigos, sin
quitdrsele de la cabecera Sancho Panza. El médico, le tomé el pulso y no le
contenté mucho, y dijo que, por si o por no, atendiese a la salud de su alma,
porque la del cuerpo corria peligro; su ama, su sobrina y su buen escudero
comenzaron a llorar tiernamente, como si ya le tuvieran muerto delante”.

Me siento a punto de muerte; y querria hacerla de tal modo que diese a enten-
der que no habia sido mi vida tan mala que dejase renombre de loco [sefal de
cordura por donde conjeturaron que se moria, tras afiadir otras muy cristianas
razones]: quiero confesar y hacer mi testamento...; siento que me voy muriendo
a toda prisa: trdiganme un confesor y un escribano, que en tales trances no se ha
de burlar el hombre con el alma”.

Esto hizo reventar a todos las lagrimas de los ojos y mil profundos suspi-
ros del pecho. ,,Entr6 el escribano, y después de haber hecho la cabeza del
testamento y ordenado su alma, con todas aquellas circunstancias cristianas
que se requieren, llegando a las mandas, dijo don Quijote: es mi voluntad
que...”. Tras el ortodoxo encabezamiento (siempre con protestacién de fe,
encomendacién del alma, sefializacién del lugar de sepultura, hdbito mortuo-
rio y nimero de misas a celebrar por su salvacién) y atendiendo a los requi-
sitos legales, se acostumbraba continuar con las cuestiones plenamente econé-
micas (fijando legados testamentarios, albaceas, en este caso el sefior cura
y el bachiller Carrasco, y el nombramiento de herederos—). En este caso,
y dados sus merecimientos y fidelidad, se mandaba pagar todas las deudas
contraidas con Sancho Panza (,,no se muera vuestra merced, porque la mayor
locura que puede hacer un hombre en esta vida es dejarse morir sin més ni
mas”’), lo mismo que el salario de su ama ,,mas veinte ducados para un vesti-
do”; y dispuso que su sobrina recibiese toda su hacienda (,,sacando primero
de lo méas bien parado della [de lo que mds facil sea disponer] lo que fuere
menester para cumplir los legados realizados™), aunque lo perderia todo si se

1 Miguel de Cervantes, Don Quijote de la Mancha, 1* edicidon, Valladolid, 1605;
edicion del Instituto Cervantes, dirigida por Francisco Rico, Barcelona: Critica 1998; ‘De cémo
Don Quijote cayé malo y del testamento que hizo y su muerte’ (II, LXXIV, pp. 1215-1223).
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casaba con alguien que supiese de ‘libros de caballerias’, distribuyéndose,
entonces, todo su importe en obras pias, a voluntad de sus dos testamentarios.
,Cerré con esto el testamento, y se tendié en la cama”.

En los tres dias que vivié después se desmayaba muy a menudo. Andaba la
casa alborotada, pero, con todo, comia la sobrina, brindaba el ama y se regocijaba
Sancho, que esto del heredar algo borra o templa en el heredero la memoria de
la pena que es razén que deje el muerto [la alegria de la herencia es templanza
del dolor funerario]. En fin, llegé el tltimo de don Quijote, después de recibidos
todos los sacramentos [preparatorios para una buena muerte] y después de haber
abominado con eficaces razones de los libros de caballeria... ninglin caballero
andante murié en su lecho tan sosegadamente y tan cristiano; el cual, entre lagri-
mas y compasiones de los que alli se hallaron, dio su espiritu, quiero decir que
se murio.

Falleci6 tranquilamente, en la cama, sin violencia. ,,Viendo lo cual, el cura
pidio al escribano diese por testimonio como habia pasado desta presente vida
y muerto naturalmente [de muerte natural]. Este fin tuvo el ingenioso hidalgo
de la Mancha... Déjanse de poner aqui los llantos de Sancho, sobrina y ama,
y los nuevos epitafios de su sepultura”.

Todo un precioso relato barroco de demostracion de una ‘buena muerte’,
ejemplar y santa: catdlica, acompanada, testada, rezada, llorada; que buscaba
la salvacién eterna personal sin olvidarse de solventar los ‘asuntos terrenales’
y mds prosaicos del reparto de los dineros.

Otro pasaje quijotesco también ofrece bastantes claves para comprender la
importancia de la muerte en el Barroco y las principales actitudes religiosas
populares que la acompanaban.

Se toparon con gran nimero de lumbres, que a Sancho parecieron fantas-
mas”. Lo que finalmente descubrieron fue una muchedumbre de ‘descamisa-
dos’, a los cuales, y rodeando una litera cubierta con pafios negros, seguian
otros caballeros enlutados hasta los pies de las mulas (en las ceremonias
funerarias por los fallecidos de calidad usaba largos lutos, incluyendo sus
cabalgaduras) y envueltos en unas lobas que apenas les permitian moverse.
Aquellos doce clérigos les dijeron que acompaiiaban ,,el cuerpo muerto de un
caballero que murié y fue depositado en Baeza, y ahora llevamos sus huesos
a su sepultura de Segovia, de donde era natural”. Habia muerto de unas fie-
bres y calenturas pestilentes que le dieron, pues, de otro modo, Don Quijote

2Cervantes, Don Quijote, ‘Aventura de los Encamisados y Enlutados’ (I, XX,
pp- 199-207).
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hubiese vengado su muerte ,,pero habiéndole muerto quien le matd, no hay
sino callar y encoger los hombros;... el dafio estuvo en vestir con aquellas
sobrepellices, con las hachas encendidas, rezando de noche, cubiertos de luto,
que propiamente semejidbades cosa mala y del otro mundo; y, asi, yo no pude
dejar de cumplir con mi obligacién acometiéndoos, y os acometiera aunque
verdaderamente supiera que érades los mesmos satanases del infierno, que por
tales os juzgué y tuve siempre; cuanto mas que no pensé que ofendia a cosa
de Iglesia, a quien respeto como catdlico y fiel cristiano que soy, sino a fan-

tasmas del otro mundo’>.

2. UN ROMANCE AMERICANO ANONIMO

En un tono jocoso e irdénico, acudiendo al recurso de la versificacidon
y desde el anonimato, también aparecieron durante el Antiguo Régimen mu-
chos otros escritos que ponian de manifiesto la visién de amplios colectivos
humanos sobre el complejo entramado socioeconémico que envolvia sus vi-
vencias. Mundo, de pobreza terrena y de aspiraciones sobrenaturales en la
ultima hora de sus vidas, vislumbrado a través de un escrito poético anénimo
que permite acercarnos hoy a la cultura popular americana para una mejor
comprensiéon de aquella sociedad del XVII y XVIII.

Un romance anénimo: testamento, codicilo y ultima voluntad, disposicién
testamentaria otorgada por un pobre, que ya se cansd de serlo, y huyendo del
mundo, demonio y carne se quiere morir por no ver muchas cosas*, expo-
nente de aquel género satirico® tan extendido durante dichas centurias, relata
el sentido final de toda la existencia de un autocalificado ‘pobre’, exponiendo
las vivencias de todo un amplio colectivo social ante la importancia de la
desigualdad econdémica cuando se acercaba el momento trascendente de la
salvacion eterna personal.

3Cervante s, Don Quijote, ‘La Duefa Dolorida’ (II, XXXVIII, p. 944). ,,Ven,
muerte, tan escondida,
que no te sienta venir,
porque el placer del morir
no me torne a dar la vida”.
4 Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 10.952; Papeles curiosos, tomo 67, pp. 52-63. Lima,
sin fechar.
5 Recuérdense las muchas recopiladas en la excelente obra del doctor Teéfanes E g i d o
L 6 p e z, Sdtiras politicas de la Espaiia Moderna, Madrid 1973.
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Se trata de un testamento, de una clasica ultima voluntad. De un acta
juridica considerada capital para ponerse ,,a bien con Dios” en el instante
postrero de la desaparicién fisica. Documento de fuertes implicaciones reli-
gioso-mentales, también constitufa un momento de recapitulacién vital, de
descargo de conciencias y de claras repercusiones hereditario-patrimoniales.
Personal, pero reflejando habitos colectivos ante la muerte, al encarnar un
ritual popularmente asumido. Este ejemplo, y por ello mucho mas interesante,
no es el topico notarial: sigue su estilo tipico, aunque con un lenguaje, unos
sentimientos y una ‘percepcion de la realidad’, que lo convierte en dnico, a la
par que representativo de otras muchas actitudes comunes alld en las Amé-
ricas.

De su atenta lectura se desprenden una serie de similitudes y diferencias
entre este texto limefio y la propia documentacién hispana; contrates que
también y a su vez reflejan unas mismas actitudes ante la muerte (vida y mas
alld) aunque plasmadas desde dpticas muy diferentes.

En ese marco, algunas obras de reciente publicacién sobre Iberoamérica ofre-
cen claves interpretativas sélidas sobre los actuales campos de andlisis en
torno a este apasionante tema®.

Desde La Rabida, los franciscanos extremefios y andaluces extendieron su
féormula predicadora y evangelizadora en Nueva Espafia, la Florida y la zona
incaica desde comienzos del siglo XVI; algunos de ellos formando parte de
aquellos afamados ‘Doce Apoéstoles de México’ (fray Juan de Palos, fray Juan
Cerrado, fray Pedro Salvador... y tantos otros, tomando muchos sus habitos
ya en México y Lima). El obispo de Yucatin, fray Juan Izquierdo, introdujo
bastantes reformas desde el seminario de Mérida y animd la obra misionera
en la lengua nativa (chontal) y sin olvidar las tradiciones, costumbres y cul-
tura indigenas’.

Por eso no debe extrafiar que cuando en el Guanajuato de 1810 el cura
don Miguel Hidalgo Costilla convocé a su vecindario para luchar contra la
opresion de los gachupines necesitara un simbolo que atrajera la confianza
popular: aquel estandarte s6lo podia ser la imagen de Nuestra Seflora de

® Véase, por ejemplo: David Gon zdlez Cru z (coord.), Religiosidad y costumbres
populares en Iberoamérica, Huelva 2000. También, el conjunto de los Seminarios de Estudios
Americanistas, celebrados periddicamente desde hace tiempo ya cada otofio en La Casa de
Colén de Las Palmas de Gran Canaria.

"Juliolzquierdo Labrad o,,Religiosidad popular en los lugares colombinos:
su proyeccién evangelizadora hacia América”, en Gonz 41 e z, op. cit., pp. 185-196 (pp.
194-195).
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Guadalupe. Desde 1531, las apariciones y milagros de aquella santa advoca-
cién mariana fueron recogidas por el ilustrado y cristiano indigena de la
segunda mitad del siglo XVI, Antonio Valeriano, en su legendaria Nican
Mopohua. Desde entonces los ‘aparicionistas’ (con sus misiones y sermones)
o defensores de aquellas ‘revelaciones privadas’ y ‘tradiciones piadosas’ -
orales y nativas-, desde su idea de morir en el seno catélico ortodoxo, lucha-
ron enconadamente frente al planteamiento ‘antiaparicionista’ basado Unica-
mente en fundamentos histéricos y en el origen importado de tal devocién®.

El recuento de las sequias, inundaciones y periodos sismicos chilenos
también muestra que la designacién de abogados protectores, santos y distin-
tas imagenes de la Virgen, ya desde mediados del siglo XVI, fue un aconteci-
miento periddico, regular, para las instituciones civiles y eclesidsticas de
aquellas comarcas siempre necesitadas entonces de amparo sobrenatural.
Nombramiento del santoral bienhechor por parte de sus poderes politicos que
solia realizarse por ‘simple sorteo’ (,,se escribieron en papeles los nombres
de todos los santos y se depositaron dentro de una ollita de plata”) y con
promesas de rogativas, procesiones y ereccion de ermitas, cuya seleccion
refleja ya la confianza universal en el enorme poder de intercesién sobrena-
tural. En época colonial, aunque no siempre pudiesen detener los castigos
celestiales, alcanzando fama renombrada las mdas positivas —a menudo deriva-
da de las distintas 6rdenes religiosas que pugnaban por su potenciacidn, espe-
rando a cambio mds cera, musica, adornos o limosnas—, en su conjunto, la
intervencion eficaz de tales advocaciones certificaba que santos y titulaciones
marianas fuesen considerados popularmente como mediadores privilegiados
ante la divinidad’.

Por su parte, también en Nueva Granada los santos controlaban el destino
humano'®. Ante la inoperancia de los remedios humanos, las calamidades natu-
rales ponian a la poblacidn, a los panicos colectivos, a merced de la proteccion
sobrenatural para no morir repentinamente y sin los auxilios sacramentales,
o para sobrellevar catastrofes, inundaciones, vendavales, sequias, erupciones

8JuanR.Rivera Pachec o, ,La devocién guadalupana mexicana: una opinién
histérico socioldgica”, ibidem, pp. 221-238

"M*EugeniaPetitBreuilh Sepilveda,.Religiosidad popular y desastres
naturales en el Reino de Chile (ss. XVI al XVIII)”, ibidem, pp. 247-256 (pp. 248-250).

10 yyan CarlosJurado Jurad o, ,,Catastrofes naturales, santos protectores y devo-
ciones religiosas en la Nueva Espafia. Siglos XVIII y XIX”, ibidem, pp. 257-264 264 (pp. 258-
261). Durante el siglo XVIII, los Borbones ,.depuraron lo religioso de ciertas contaminaciones,
promoviendo las celebraciones religiosas sin la suntuosidad, bullicio y festividad acostumbrada
antafio”; p. 261.
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volcénicas, terremotos, epidemias y plagas, recurriendo a la ,.eficacia probada
contra la ira divina” de rogativas, romerias, procesiones y novenarios. Los ter-
rores desencadenaban mas fervor religioso, paliando también los desérdenes so-
ciales; se trataba de una religiosidad popular mégica, ritual, funcional y nada
introspectiva, en la que el santoral actuaba como ,,calmante higiénico” y ,,seguro
espiritual” cotidiano: era un mediador cualificado con poderes especiales, conve-
rtido en indispensable y cuasi divino por sus devotos.

En suma, ,,avivando la llama del espiritu” parrocos y curas de almas llega-
ban y estaban presentes, mas que las autoridades civiles, en todos los rinco-
nes americanos: nada escapaba a su control ideoldgico, hasta la muerte; diri-
gian e interpretaban las voluntades de todos aquellos que ,,no pudieron pagar-
se el culto de una expresién individual”!'. La evangelizacién buscaba la
salvacion eterna a la par que la sacralizacién se hizo omnipresente en cada
rincon. La enculturacién religiosa marcaba el ritmo del afio, de la vida, de
fiestas y desgracias; hasta el fin

2.1. Critica social. Pobreza y desigualdades;
intereses artisticos y femeninos

La sétira anénima que analizamos representa una critica generalizada a to-
dos los valores que llevaron a su autor a padecer su precaria situacién. El
catdlogo de sus constantes ‘criticas’ pasaba por la envidia, la adulacién, la
falsedad, los ,,ladrones ricos”, todo lo que es fachada y apariencia, el ,,vales
cuanto tienes” y no lo que eres, la juventud (frente a los males de la vejez),
el ,,al que no da le despachan”, los robos y ,,fortunas extrafias”, la necedad,
la adulacidn, el ,,falso amor” y al hecho de que a los poderosos ,,nadie ose
emplumarlos”. Amonestaba a los barberos, a los escribanos, a los cocineros...;
apreciando Unicamente a las jovenes ,,de sangre liviana”. En definitiva, ridi-
culizaba todo lo que le habia alejado de la cumbre social y econdmica,
y quienes le habian impedido ,,gozar de los lujos de la vida” eran irénica
y despectivamente caracterizados.

Estaba disconforme con su mundo. Palabras y acciones nunca coincidian,
en perjuicio de los més débiles. Todos procuraban ,,subirse a las barbas” de
los demds, y cada oficio y cargo siempre trataba peor a los ‘pelados’. Triun-
faban y eran virtudes la envidia, la falacia, la adulacién, la picaresca, la

WAlvaroAcevedo Tarazon a, ,Enculturacién y Religiosidad en Bucaramanga
en los siglos XVIII y XIX. Una manera de estudiar el papel social y politico de la Iglesia en
Hispanoamérica”, ibidem, pp. 283-292 (pp. 284 y 286-287).
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mentira y el aparentar. El ,tener y ostentar” y casar bien y con mujer guapa
atraia ,,fortunas extrafias” y ocultaba la necedad. La discrecion y las ‘buenas
circunstancias’ de nada servian comparados con el poder del dinero: la pa-
labra clave era pobreza.

Aquella sociedad valoraba la consecucion de valedores. Por eso prevalecia
la adulacién, mientras ,las verdades amargan” (el carifio y el aprecio sélo
aguantaban mientras durase el interés) y al perdedor ,,todo el mundo desam-
para”, provocando en su dnimo una gran pesadumbre ante los muchos desen-
gafios sufridos y otro de los argumentos claves del relato: la muerte.

Ademads de los aspectos relevantes del relato, varios otros salpican también
sus versos. Entre los més sefieros resaltan los artisticos y los relacionados con
su pasién por las mujeres.

El autor parece vinculado a la pendencia y el juego. Los términos ‘tahir’,
espadin, barajas o ‘la trampa’ de continuo salpican el Romance. Su vincula-
cién a la carrera de armas y al mundo artistico de la fardndula pueden expli-
carlo, lo mismo que el tono irénico y ‘rabioso’ de su texto.

Y frases como ‘dar muasica’, ‘ninfas’, musicos, tocar, cantar, chanzas,
Jauja, guitarra, arpa, tintero, violin, novelas, comedias, Dulcinea, Sancho
Panza, Barataria, un librito de tonadas para ‘un grande aficionado’, Zayas...
convierten el autor en sagaz pintor, e interesado, de su realidad.

321 ,,Declaro que hice sonetos
décimas y cosas varias...

329 ,Después de muerto no pienso
hacer versos, y es la causa
que no he de buscar la vida
con coplas y pataratas”.

Literatura, musica y la composicién de lo que cree ‘no malos’ versos,
definian sus inquietudes. Disfrutaba de la fardndula limefa. La ‘Jauja’ acom-
pafaba sus penurias econdmicas y las hacian (hasta su muerte) mas llevade-
ras. Pensamientos religiosos y festivos siempre unidos.

341 ,,Que me encomienden a Dios
los sujetos de la farsa
que en la comedia del mundo
esta es la ultima jornada”.

Reseiiar, por ultimo, sus visiones sobre el sexo femenino. Las necesita, por
lo que ,,siente mucho dejarlas” (por lo Gnico que sufrird al abandonar este
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mundo); pero, ademds, estaba convencido del gran poder de su belleza y

juventud, y de que casi todas eran unas interesadas'’.

21 ,,Que al que tiene mujer linda
quien le proteja no alcanza
y mads si la sefiorita
tiene la sangre liviana”.

25 ,,Que solo las mozas gustan
y que las viejas enfadan
porque son las mozas uvas
cuando las viejas son pasas”.

285 ,,.Dejo a todas las vecinas
de la parroquia en sus casas
y si he de decir verdad
no siento poco el dejarlas”.

Aquel ctimulo de circunstancias marcé sus tltimas declaraciones personales
y familiares. Era pobre y nada despreciaba (,jamds he vuelto casaca”). Se
sentia engafiado y ‘tonto’, pero ‘declarando no serlo mucho mas que otros
que se creen inteligentes’. Aunque llegase a Lima con la Visita desde ‘la
Patria’, ante todo era un ‘poeta’. Un pobre desengaiiado. Un hombre de
mundo desapegado de afectos y sin grandes ,,amores familiares” por su tnico
hermano castellano: ,,y le mando que se muera // para cogerle la plata” (271).

2.2. La certidumbre de la muerte

.Enfadado de vivir” (,Jas pesadumbres hieren y los desengafios matan”),
queria ,,morirse de buena gana”; y es que sélo los poderosos podian sentir
dejar esta vida y sus riquezas'>.

Los versos 129-140, y el ‘Epitafio’, muestran nitidamente su vision sobre
la muerte:

,»Morir es fuerza, la muerte
no me puede ser ingrata
muera de una vez un pobre
que estd muriendo de tantas”.

,» YO quiero una muerte justa
y abandonando las anchas
una que me venga bien

12299 , pues muchos lloran al muerto // porque se acabé la papa”.
13281 ,,algunos dejan las cosas // porque no pueden llevarlas”.
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y no vaya yo a buscarla”.
,Que el salto a la eternidad
viene a ser una barranca
que en no cogiendo carrera
con gran peligro se salta”.
Epitafio: ,,Bajo de esta losa fria
caliente, tibia o templada
yacen las cenizas muertas
de un pobre que vivié en brasas.
Contempla pues caminante
detente un poco y aguarda
y si acaso estds de prisa
vete mucho en hora mala’.

Si algo hay seguro en esta vida es, sin duda, la certidumbre de morir'*.
El momento exacto se desconoce, pero eso no importaba a un pobre que no
podia disfrutar de ninguno de sus placeres. De lo que estaba convencida toda
aquella sociedad era que no debia ser violenta y llegar sin preparacién previa:
no debia ser ingrata, sino ‘justa’: ,,una buena muerte”.

Ese dltimo momento era publico y profundamente social. Sus consecuencias
comunitario-terrenales eran importantes, pero mucho mas decisivas ain eran
entonces las de caricter celestial-personal. En aquellas comunidades regidas por
miedos pero también por la consecucién de seguros, el ‘salto a la eternidad’
debia prevenirse usando todos los medios que la Iglesia disponia para sus fieles:
la ‘carrera para la salvacién’ conduciria a las penas infernales o a la gloria
eterna individual, pero toda aquella mentalidad se contemplaba en cada falleci-
do, al ser una verdad reconocida universalmente. Por eso, en el Antiguo Régi-
men, el testamento era un documento muy revelador para valorar las actitudes
y comportamientos generales ante el instante crucial postrero.

2.3. De nuevo sobre la importancia testamentaria

Tras las pioneras pautas marcadas por la historiograffa europea', princi-

14189 ~contemplen bien en mi cara
que lo que hoy se mira en mi
se verd en ellos mafiana”.

15 Philippe A r i e s, La muerte en Occidente, Barcelona 1982; El hombre ante la muerte,
Madrid 1983; Pierre C h a u n u, La mort a Paris XVIle, XVIle, XVIlle siecles, Paris 1978;
Clare Gittings, Death, burial and the individual in early modern England, Londres
1988; Francois L e b r un, Les hommes et la mort en Anjou aux XVIle et XVIlle siecles.
Essai de démographie et de psychologie historiques, Paris, 1971; M* Antonieta Vi s c e-
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palmente francesa aunque no exclusivamente, se trata de un tema ya muy
bien estudiado para distintos ambitos espafioles'® y algunos americanos. Re-
sumimos sus claves, vélidas para todo el conjunto social, comparando sus
similitudes con la visién ‘personal’ ofrecida por este Romance limefio.
Debe seguir destacandose que la mentalidad popular estaba fuertemente
imbuida de la religiosidad imperante, y s6lo desde este punto de vista se
comprende la actitud del hombre ante la muerte. Desaparicién corporal y
desprendimiento de los caudales y afectos atesorados a lo largo de la existen-

g lia, Il bisogno di eternitd, Napoli 1988. Michel V o v e 11 e, La mort et I’Occident de
1300 a nous jours, Paris 1983; Pieté baroque et deschristianisation en Provence au XVIlle
siecle, Paris 1973; Ideologias y mentalidades, Barcelona 1985.

16 Degtacamos: Le6én Carlos Alvarez Santal o, ,La Muerte Santa con Largo
Exordio. Un ejemplo Gético aderezado en Barroco”, en Estudios en Homenaje al Profesor
Teofanes Egido, Valladolid 2004, II, pp. 139-151; Tedfanes E g i d o, ,La religiosidad colec-
tiva de los vallisoletanos”, en Historia de Valladolid (V). Valladolid en el siglo XVIII, Valla-
dolid, 1984, pp. 159-244; Maximo G arcia Fernand e z, Los castellanosy la muerte:
religiosidad y comportamientos colectivos en el Antiguo Régimen, Valladolid 1996; ,,Vida y
muerte en Valladolid. Un estudio de religiosidad popular y mentalidades colectivas: los testa-
mentos”, en La Religiosidad Popular, Barcelona 1989, 11, Vida y muerte, pp. 224-243; , Actitu-
des ante la muerte, religiosidad y mentalidad en la Espafia moderna. Revision historiografica”,
Hispania, 176 (1990), pp. 1073-1090; David Gonzale z Cruz Religiosidad y ritual
de la muerte en la Huelva del siglo de la Ilustracion, Huelva 1993; ,Piedad y vanidades en
la ciudad de Moguer. Un modelo de mentalidad religiosa y ritual funerario en el Barroco del
1700”, en Huelva en su Historia, 11, Huelva, 1987; Domingo Gonzalez L op o, Los
comportamientos religiosos en la Galicia del Barroco, Santiago 2002; ,La vivencia de la
muerte en las ciudades del Antiguo Régimen: Santiago en los siglos XVII al XIX”, en La
Ciudad y el Mundo Urbano en la Historia de Galicia, Santiago, 1988, pp. 179 y ss; Manuel
Lara Rodenas, La muerte barroca. Ceremonia y sociabilidad funeral en Huelva
durante el siglo XVII, Huelva 1999; ,Mentalidad y conductas religiosas en la Huelva del
Barroco”, en 2° Congreso de Historia de Andalucia, Cérdoba 1991; Roberto J. Lo p e z,
Comportamientos religiosos en Asturias durante el Antiguo Régimen, Gijon, 1989; Oviedo:
muerte y religiosidad en el siglo XVIII. Un estudio de mentalidades colectivas, Oviedo 1985.
Francisco J. Lorenzo Pinar, Muertey Ritual en la Edad Moderna. El caso de
Zamora (1500-1800), Salamanca, 1991; Fernando M artine z G il, Muerte y Sociedad
en la Espaiia de los Austrias, Madrid 1991, 2 tomos; M? José de la P a s cua, Vivirla
muerte en el Cadiz del Setecientos (1675-1801), Cadiz 1990; Actitudes ante la muerte en el
Cddiz de la primera mitad del siglo XVIII, Cadiz 1984; Antonio P e i a fie l, Testamento
y buena muerte (Un estudio de mentalidades en la Murcia del siglo XVIII), Murcia 1987;
Marion R e d e r, Morir en Mdlaga, testamentos malaguerios en el siglo XVIII, Malaga 1986;
Jos€ A.R i v as, Miedoy piedad: testamentos sevillanos del siglo XVIII, Sevilla 1986; Ofelia
R E Y, ,.Evolucién y resultados de los estudios sobre mentalidad y cultura en la Galicia del
periodo moderno”, Hispania 176 (1990), pp. 1237-1258; Pere S a b o r i t, Morir en el Alto
Palancia, Segorbe 1991; Manuel H e r n a n d e z, La muerte en Canarias en el siglo XVIII,
Santa Cruz de Tenerife 1990.
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cia, pero el 6bito constituia, ante todo, el fin del tiempo concedido al hombre
para ganarse la gloria eterna ,,para la que fue creado”, sintetizando ,,temores
y creencias, pdnicos y esperanzas que presiden un trénsito organizado”!’,
cuando se trataba, por todos los medios, incluidos los que la Iglesia propor-
ciona, de solventar los ‘problemas de conciencia’.

Sentian la muerte continuamente cerca. Las periddicas pestes y hambres,
los cementerios dentro de las iglesias y los reiterados sermones misionales,
se lo recordaban. El temor a su ,segura y certera” llegada, el miedo al
mundo desconocido y eterno posterior movia a las gentes de toda clase
y condicién a prepararse y a estar prevenidos para ,lance tan terrible”. La
Iglesia ponia a su alcance muchas ,recetas salvificas”: la oracidn a los inter-
cesores sobrenaturales —en particular, la Virgen Maria, San José (patrén de
la buena muerte) y el santo Angel de la Guarda—, la confesién, el sacramento
de la extremauncion y el vidtico, la recomendacidn del otorgamiento de las
ultimas voluntades testamentarias y la celebracion cuantiosas misas post-mor-
tem por el alma del difunto.

La religiosidad vertebraba aquellas culturas y mentalidades colectivas, y la
presencia de lo religioso en todas las manifestaciones populares definia aquel-
la sociedad sacralizada, donde el testamento era valorado como un instrumen-
to valiosisimo para prepararse para una buena muerte, ante el omnipresente
temor al juicio final y para trata de asegurarse la salvacion eterna. Por eso
incluia muchas cldusulas demandando infinidad de misas en remisién de los
pecados, se legaban grandes sumas de dinero a clérigos, instituciones bené-
fico-religiosas y nifios huérfanos, pobres y ,,demds cargos de mi obligacion’:
para que ,,me encomienden a Dios”ls; sO0lo a continuacién de esas muestras
de mentalidad se inicia la parte plenamente material y econdémica:

7 AngelRodriguez Séanchez Moriren Extremadura. Una primera aproxi-
macion. Morir en la horca a finales del Antiguo Régimen (1792-1909), Caceres 1980, p. 11.

8 Su valor redentor es innegable. Més de la mitad del testamento, la primera parte, se
centraba en invocaciones a la divinidad, confesion de las verdades que profesa la Santa Madre
Iglesia, peticién de intercesores que aboguen por el perdon de mis ,,muchas culpas y pecados,
lleven mi alma a su eterna gloria y enderecen esta mi disposiciéon a mayor honra y gloria de
Dios Nuestro Sefior”, encomendacién del alma a Dios y el cuerpo a la tierra, disposiciéon de
todos los puntos concernientes al enterramiento del caddver (asistencia al sepelio, lugar de
sepultura, habito usado como mortaja,...) y seflalamiento del ndmero, precio y lugar de celebra-
cion de las misas post-mortem, de cuerpo presente y del alma, bulas de difuntos, aniversarios,
capellanias, fundaciones perpetuas, cabos de afo y mandas pias; un ejemplo en: Archivo
Historico Provincial de Valladolid, Protocolos Notariales, Legajo 3309 (1751), f. 8-9.
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es un acto religiosisimo, y de muy catélicos dnimos, porque mira el que lo
hace a destituirse de las cosas terrenas, encaminando el objeto a su salvacién. En
parte para quietar la conciencia, cumpliendo sus obligaciones, pagar deudas y
restituir lo ajeno, y la de los sufragios y demds cosas que en ellos se discurren,

es menester solicitar medio tan importante con todo cuidado, puesto que es una

memoria o recuerdo medicinal de la salud eterna'®.

Creencias, ritos de salvacién y actitudes sociales llenaban sus clausulas.
Las conductas, miedos y deseos de salvacion, junto a los rituales culturales
reiterados en aquel momento ‘bisagra’ de la muerte, reflejan los sentimientos
individuales y colectivamente asumidos, a la par que traslucen las précticas
religiosas vividas en el instante crucial de la inminencia del 6bito. Buena
parte del universo mental de la religiosidad colectiva se plasmaba y publicita-
ban entonces, bajo férmulas estereotipadas pero personalisimas.

Ademads, era expresion de la jerarquia de conductas existente. Prioridades
que conciliaban intereses econdémicos y espirituales, disponiendo unos al
servicio de los trascendentes. Prioridades que también presentaban un envol-
vente aspecto social, publico y de notoriedad. No obstante, y aunque lo cre-
matistico era fundamental, aparecia supeditado al fin sobrenatural reinante:
la ‘compra’ de la salvacién y su rdpida consecucion.

Dejar arregladas las cosas terrenales, estar prevenido para recibir la llegada
de la muerte, solucionar lo mundano para Unicamente emplear el tiempo en
lo Divino, conseguir el perddn final, descargar la conciencia y lograr la per-
feccién de las ,,cosas de cuidado”, siempre pensando en el ,fuerte paso en
que estoy”, eran el motor de aquellas conductas.

Gran parte de esa mentalidad, con sus contradicciones picarescas, aparece
en este Romance®’. Las alusiones religiosas, ahora muy sarcdsticas, llenaban
aquellos versos. Creia en las verdades sostenidas por la Iglesia catdlica (jay
de aquél que desconfie de la verdad del Infierno: ,,vera alld lo que pasa™!).
Y como otro testamento notarial fijaba las condiciones que debian reunir su
enterramiento y funeral. Entre otras, la mortaja religiosa, imprescindible en-
tonces para la ‘compra de la salvacién’®!, aunque se conformara, al haber

YPpedroMelgarejo, Compendio de Contratos Piiblicos (1674), Madrid 1704, p. 75.

20 “Verdadera tltima voluntad’: versos 145-260 (‘Aspectos religiosos’: 145-184; ‘Recomen-
daciones vitales de ultima hora’: 185-212; ‘Mandas testamentarias’: 213-260); lo que constituye
el 44% del total de este escrito.

2L El habito franciscano (de sayal pardo) era el mas demandado: més del 60% de los
testadores fallecidos asi lo hacia constar en sus dltimas declaraciones; también en Lima, Perd,
Meéjico y toda la América hispana.



PERMANENCIA RITUAL Y PRACTICA RELIGIOSA BARROCA 57

perdido todas las esperanzas, con una camisa de su uso: vieja y negra; al
tiempo que desconfiaba del trabajo realizado por algunos enterradores; y mas
aun de todo el cortejo que debia acompaiiarle hasta la tumba.

Clérigos, miusica, negros, pobres y ‘lloronas’ nunca debian faltar en un
sepelio ,,decente”. Siendo imprescindible, el autor satirizaba tales compafifas:
el clero no cobre tanto (no robe ante la necesidad dltima salvifica) por sus
oficios mortuorios (,,de mi no toque nada”); la luz (la cera) contrastaba con
el negro luctuoso, y mas si era portado por personas de color; y de entre los
muchos pobres, preferia beneficiar a los mas préximos: no queria ser llorado
ni recordado durante este ultimo acto externo y publico: ,,pues es locura
llorar // cuando los clérigos cantan”.

Otros argumentos completaban estas preocupaciones funerarias y, en defi-
nitiva, religioso-eclesiasticas. El toque de campanas (preferia el sencillo al
doble), las velas (tampoco muchas, pues costaban dinero), las misas post-
mortem por la salvacién de su alma (siempre aparecian en cualquier misero
testamento) y una postrera encomendacién a la divinidad, no podian descui-
darse:

289 ,,Suplico me digan misas
o cantadas o rezadas...”.

Tras estas consideraciones detallaba rdpidamente una amplia serie de reco-
mendaciones vitales de dltima hora, varias declaraciones personales y familia-
res y todo el amplio elenco ‘jocoso’ de sus mandas testamentarias. Una 4cida
critica social planeaba, de nuevo, sobre estos parrafos, confiriendo al escrito
una calidad de fotografia vivida, entre picaresca y realista.

Estaban presentes conceptos como la seguridad de la muerte que a todos
alcanza e iguala, la desconfianza en el hombre, la sabiduria de la vejez (‘la
cercanfa de la muerte abre los 0jos’)... y siempre dentro del entorno de las
alusiones, de la preocupacién interesada, por el sexo débil.

A pesar de que: ,,donde no hay dinero // no son forzosas las mandas”,
barajas, un librito de tonadas, guitarra, violin, espadin, tintero, bolsas, navaja,
petaca, colchdn y casaca, eran sus objetos mas preciados, y que donaria a:
amigos, ,,gente de Jauja”, tonadilleros, ladrones y pobres.

Mandas, todas, muy poco desinteresadas. El espadin para un ladrén; un
colchoén para los que viven de suefios; la guitarra no tiene cuerdas y ademas
la recibiria alguien (su enfermero) que s6lo la usard como adorno; para sus
amigos escribientes un tintero carente de pluma; en cambio, los escribanos,
sobre todo, fuertes criticas, ademas de un violin; una baraja para los que son
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falsos y juegan a dos caras... Los tnicos verdaderamente beneficiados debian
ser un sangrador con sus navajas, un pobre, al recibir su casaca negra, y ese
‘grande aficionado’ que se deleitaria con su librito de tonadas. Concluia iro-
nizando sobre las ‘rapifias’ producidas tras no pocos decesos:

297 ,,Que no me llore Bélica 301 ,,Entre lagrimas y moca
Teresita o tia Juana andan viendo lo que ganan
pues muchos lloran al muerto y con lo que estd en el cielo
porque se acabd la papa”. todo cuanto topan, tragan”.

305 ,,Cual se agarra una camisa 309 ,,No quiero que haya convites
y cual se esconde una almohada pastelones, ni viandas
y aun tal vez suele el servicio no es razén uno esté muerto
no estar libre de sus garras”. mientras otros se regalan”.

317 ,,Dejo tenedor de bienes
a uno de mi confianza
que muchos quisieran ser
tenedores, no cucharas”.

3. LA COFRADIA DEL SANTISIMO SACRAMENTO
Y ANIMAS DE LA MAGDALENA DE VALLADOLID

En el testamento y memoria fundada por un vallisoletano de 1607 se man-
daba enterrar en la parroquia de La Magdalena, conduciendo los huesos de
su mujer a esa misma sepultura, donde debian poner una lipida conmemora-
tiva. Durante ocho afios esperarian el regreso de su tnico hijo heredero;
pasado ese tiempo, las dos casas legadas pasarian a la cofradia de Animas de
dicha feligresia

... y que dicha manda hago a la dicha cofradia con cargo de que en el dia de
Nuestra Sefiora de septiembre o en su octavario se me diga visperas y misa can-
tada, a la que asistan los cofrades con cera, y otra misa y visperas en la fiesta
de Todos los Santos o en su octavario también contada en cada un afio perpe-
tuamente para siempre jamas; a que se hallen dichos cofrades, y a los que se
hallaren en cada misa y visperas le repartan un ducado en la visperas y otro en
la misa de cada fiesta, por manera que en ambas fiestas se ha de repartir cuatro
ducados; e sean obligados a decir e dar un dia que se hicieren estas dos memo-
rias cuatro misas rezadas de requien.

Por lo que toca a dichas dos fiestas que se han de celebrar en la iglesia de
la Magdalena donde yo y mi mujer estaremos enterrados, se de al cura y benefi-
ciados lo que merecieren, lo cual concierte la dicha cofradia, pero prevengo que



PERMANENCIA RITUAL Y PRACTICA RELIGIOSA BARROCA 59

si no quisieren celebrarlas por lo que fuere razén, pueda la dicha cofradia hacer
estas dos fiestas de misas y visperas en otra parroquia o monasterio donde con
mas comodidad lo hicieren. Y para que en todas partes aya memoria de esta
fundacién mando que en la tabla de las memorias de la dicha cofradia y en la de
la parroquia donde se hubiere de hacer se escriba y asiente; y lo que sobrare
pagadas las dichas memorias y misas rezadas lo lleve la dicha cofradia por el
trabajo y cuidado que ha de tener de cumplirlo e pagarlos; y sean obligados a dar
a los dichos alcaldes que por tiempo fueren, perpetuamente, ocho reales, cuatro
a cada uno, porque tengan particular cuidado de hacer se cumpla esta memoria,
lo que les suplico, ruego y encargo.

Y si la dicha cofradia no la quisiere aceptar, lo dejo con las mismas cargas,
condiciones y gravamenes segiin y como va declarado a la cofradia del sefior San
Miguel, donde yo soy cofrade, o a la de la Candelaria de esta ciudad no lo que-

riendo aceptar la primera®.

Es sélo un ejemplo, entre otros multiples posibles, para comprender la
trascendencia social, econémica y de mentalidad colectiva presente en el
engranaje del amplio y complejo sistema asociativo, piadoso y centrado en
la muerte, vigente en la Castilla moderna, y tan eficazmente trasplantado
a Iberoamérica.

A través del estudio de sus memorias y aniversarios, de sus ‘visitas’, de
sus gastos y del conjunto de sus actividades cotidianas pueden comprenderse
mejor aquel mundo sacralizado.

3.1. Las actividades cofradiales

Entre las claves del devenir ordinario de las cofradias castellano-america-
nas sobresalia su participacién en los enterramientos y los continuos aportes
de cera que realizaban.

Participacién de la cofradia de La Magdalena

en Enterramientos y Cera. 16052
Meses 1 2 3 4 5 6 8 9 10 11 12
Enterramientos 8 1 3 10 4 13 12 7 8 6 9
Mandas de Cirios 1 1 2 - 1 1 2 2 1 3 - 1

22 Archivo de Cofradia del Santisimo Sacramento y Animas de La Magdalena de Vallado-
lid; Libro n°® 3.
3 Ibidem; Libro n® 9, 1605.
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Las ‘mandas de cirios’, reflejando la estructura mental de toda la comuni-
dad, constituian parte de su sostén econémico. Por eso, en cualquier herman-
dad, eran habituales las anotaciones contables: ,,a 17 del dicho mes de febrero
dieron cuatro reales por cuatro cirios para enterrar una criatura” o ,,dieron
dos reales por dos cirios para enterrar una criatura”. De la misma manera que
su reiterado concurso en los enterramientos por cofrades, devotos o quien asi
lo estipulase en sus dltimas voluntades tras el pago de los estipendios corres-
pondientes, también era otra de las constantes de aquel sistema asociativo (y
religioso) de antiguo régimen.

Mientras ante la necesidad de luces la ofrenda de cera se sucedia con
reiteracion mensual, la actividad relacionada con los enterramientos se repetia
ain con mayor asiduidad; al menos 85 se contabilizaban en ese afio de 1605.
Tanto las reglas de la cofradia como los cargos y descargos de sus cuentas
anuales hacian constantes observaciones del tenor siguiente: ,Jla semana de
la Magdalena dieron el pafo para la tumba y dos reales” (julio); ,,cargo de
un ferreruelo que se vendidé en ocho reales del pobre que se murié en casa
de Saelizes, y mand6 Pedro Sdnchez como alcalde que se dijese una misa:
son seis reales”; el dia 17 enterraron a la hija del mayordomo de cera; ,,mas
enterramos a una hija de Vazquez y nos dieron quinientos maravedies”; ,,a 27
del dicho mes sepultamos un negro en el cementerio y nos dieron seis rea-
les”. En agosto, septiembre y noviembre: a una hija de Lucas Sanchez, cordo-
nero; a Palenzuela; al portero de la puerta de San Juan; a la sobrina del
candnigo; al criado del embajador; al correo; a una mujer pobre; a la esposa
de un escudero de dofla Tomé; a tres hombres, dos mujeres y un clérigo. En
octubre: a un pobre; a Sebastidn Toribio; ,,dieron tres reales por prestar el
atadd para enterrar un correo con su cofradia”; ,,se hizo cargo de 17 reales
de los vestidos de una pobre que enterramos en la Redecilla”. Y en diciem-
bre: ,.enterramos dos cuerpos”; ,,a un pobre y se merco mortaja, y se pagaron
cuatro reales a los hombres de las andas y después se vendié su ato y nos
quedaron ocho reales en limpio”; a una doncella; y a un oficial. El listado
podria multiplicarse.

Destacan varios hechos. La constancia de aquella actividad piadosa, ger-
men del arraigo urbano de esas asociaciones. Lutos, mortajas y venta de las
ropas de los difuntos tampoco podian faltar entonces. ‘Pafios de tumba’,
atatudes y dineros con los que oficiar misas eran utilizados por gentes de toda
condicién (hasta por negros, criados y pobres) para poner los medios necesa-
rios mediante los cuales alcanzar la ansiada salvacién, omnipresente en la
memoria colectiva.
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Entierros y funerales por los que se pagaban entre cuatro y cincuenta
reales, salvo los quinientos maravedies que se dieron por la hija de un cof-
rade.

Ademads, y segtn los diferentes conceptos de la data de las cuentas anuales
de la cofradia Sacramental y de Animas de aquella parroquia vallisoletana,
las ‘misas por bienhechores’ y ‘de d4nimas’, mds los trentenarios y memorias,
constituian las principales partidas... a las que se unian otras de diversa indo-
le, pero todas muy relacionadas con la sacralizacién social reinante y de claro
interés econdmico para el clero. Asi, llamadores, capellanes, curas de almas,
predicadores, hacheros, hombres de andas-varas, cereros o carpinteros recibian
aguinaldos y limosnas, en los solemnes dias grandes del Corpus o Jueves
Santo, por sus actividades festivas o funerarias. Velas, mortajas y pafios
mortuorios, pero también castafias, confituras y colaciones, muestran la total
compatibilidad existente entonces entre lo divino y lo humano, lo celestial y
lo material.

Conceptos de Descargo y Gastos de la Cofradia (1614-1644)*

Misas de Animas entre 2 y 4 reales
Por 52 misas de las animas los lunes de todo el afio, a 4 reales

por misa: 7.072 mrs.
Misa del Domingo de Aguedas 4 rls.
Trentenarios de... (cofrades) 60 rls.

Misas de bienhechores 4-5 r1ls.

Pago de Memorias variable
Misas con ministros, cantadas y rezadas, con sus vigilias por... 6-8 rls.
Tabla de memorias y misas 46 r1ls.
Aguinaldos al llamador 12 reales al afio
Al capelldn variable
Pago a los hombres de las andas (,,ganapanes”) 15 rls. al afio
10 libras y 6 onzas de velas (a 31 reales la libra) variable

Por llevar las hachas en Jueves Santo a los hombres de las

andas 2 rls.

De pintar 24 hachas (a medio o un real) 12-24 rls.
Pago al cerero Antonio de Zamora (523 reales), mas al mismo

por cirios (268 reales)
Por sacar la cera de los pafios (8 reales), mas por 5 libras de

velas (16 reales)
Por las varas de palio del Santisimo 40 r1ls.

Fiesta del Corpus (,,se asentd atrds esta fiesta”) variable

24 Tbidem; Libro de Cuentas (1614-1644).
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~Porque no se solia pagar de la fiesta de arriba dicha mas de diez reales y
dijo el cura que habiamos de pagar doce reales, seglin lo mandaba el arancel
y asi se pagd”.

Fiesta de Todos los Santos: castafias (40 reales), camuesas (12’5 rls.), confi-
tura para los clérigos (22), vino (46), roscas (17), almuerzo de los cofrades (26),
anis e hinojo (1), papel, alfileres e incienso (3), manojos (4), tafer para los fina-
dos (8), los mozos de las andas (7), misa (10) y de la misa de bienhechores (12
rls.).

A los hombres de las andas que fueron tres veces por un ataid

a casa del carpintero 4 reales
Por deshacer el ataid y su cerrajeria, por mandado de los alcal-

des variable
Misa por el alma de (cofrade) 5 rls.
De un entierro en la casa de las animas, 3 rls. a los de las

andas y otros 2 al cura 5 rls.
Pafio veintidoseno con su raso colorado y las flocaduras alrede-

dor de seda para el ataud 166 rls.
Entierro de un pobre (de mujeres pobres) 5-7 1ls.

Entierro de ,,una irlandesa que hallamos muerta en el Prado y
la enterramos por pobre y pago tres reales de la sepultura,

tres reales y mas cuatro de la mortaja, dos de una misa” 9 rls.
Mortaja de un pobre 4 rls.
Entierro, mortaja y misa de un pobre 7 rls.

Un entierro: a los ganapanes de la sepultura (3 reales), de la mortaja (3 rls.) y al
cura por una misa (2 rls.).

Se trataba de ‘dispendios religiosos y mundanos’ gastados en ‘fiestas
y entierros’, perfectamente controlados por los visitadores. Entre ellos desta-
caban los pagos al cura de la Magdalena por los derechos de la fiesta del
Corpus (cincuenta reales); por la misa, visperas y predicador de la festividad
de las Animas se le daba al mismo sacerdote 56 reales; y la misa y visperas
de la fiesta de la Concepcion costd a la cofradia otros 31, que acabaron en
las arcas de dicho cura de la Magdalena. En fin, a un total de 230 reales
ascendi6 la suma de los festejos que tuvo aquella Santa Cofradia en todo el
aflo 1615, ,,como son miusica y danza del dia de la fiesta del santisimo sacra-
mento; y ramos, ramilletes, incienso y todo lo demads tocante a la dicha fiesta
y a todas las demds, conforme a un memorial...”, mas los 209 reales ,,gasta-
dos en todo aquel afio de la colacién que se dio a los sefiores cofrades la
vispera de N* S* de la Concepcién™?.

25 Ibidem; Libro de Cuentas: Cuentas que se tomaron a Andrés Hurtado, Mayordomo, del
afio 1615; Libro n° 10; p. 39.
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Es mas, con el tiempo, el nimero de celebraciones o reuniones con dgape
fue creciendo®®. No obstante, la multitudinaria Conmemoracién de los Di-
funtos (‘Fiesta de 1652’) también mostraba que el pensamiento en el mundo
trascendente solia ser tiempo propicio para nuevas, y siempre imprescindibles,
celebraciones. A 133 reales ascendié ese afno el gasto ,.en la misa solemne,
con ministros asistencia de sacerdotes, misas rezadas, campanas, procesion,
tadmulo, roscas y vino para la ofrenda, como todo consté de libramiento y
carta de pago...”?’.

Ademads, la cofradia también acabd asumiendo, sin dejar constancia de su
origen, el pago a un capelldn por las misas dichas los domingos y festivos
en beneficio espiritual de los presos recluidos en la cércel local. El dinero
destinado a tal fin era en origen una manda testamentaria de Magdalena de
Nava, que en 1657 ascendia a unos considerables 6.120 maravedies.

Otro aspecto clave debe destacarse igualmente: el progresivo mayor control
ejercido por las autoridades religiosas sobre la vida de las cofradias a través
de la multiplicacién de las visitas. Cuatro fueron los asuntos capitales que
centraban los objetivos de los visitadores eclesidsticos: llevar bien controladas
las cuentas; especificar los conceptos de los ingresos; moderar los ‘gastos
superfluos’; y detallar correctamente y atender el cumplimiento de lo esti-
pulado en las fundaciones de las memorias de misas vinculadas a esta y a
cualquier cofradia

Por eso no era extrafio que a lo largo de la segunda mitad del siglo XVII
y, mds atn, en la primera del XVIII continuamente se resaltase:

mando que en las partidas del cargo se pongan divididas las demandas y quien
las pidiere, y los encomendados cada uno de por si; y en las partidas de la data
los estipendios de cada fiesta o entierro de por si, y de la misma forma los tren-
tenarios y memorias, y el gasto de las fiestas del dia del Corpus, de N* S* de la
Concepcion y la de los difuntos, con individualizacién de lo que se da por las
misas y asistencias;

y en el gasto de cera se ponga relacién de lo que se vuelve de viejo y paga
de nuevo, con la carta de pago del cerero que lo da [de hoy en adelante los
contadores pongan con claridad y distincién las partidas del descargo de la cera
que se gasta en cada afio, especificando las libras de cera nueva y cuanto fue la

vieja, y a qué precio, para evitar en todo la confusién]?;

26 Tpidem; Libro de Cuentas: cuentas del afio 1648; Libro n° 11, p. 38.
%7 Ibidem; Libro de Cuentas; Libro n°® 11, p- 71, 1652.
28 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n° 10, p. 91. 1624.
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y que el gasto de refresco, que parece en dichas cuentas ha tenido la dicha
cofradia los dias de junta de apuntamiento para el nombramiento de oficiales de
ella, de aqui en adelante no se haga por cuenta de la dicha cofradia, pena de
excomunién mayor”?’,

Siempre las demandas y los demandadores, al ser la principal partida del
ingreso. Y también los criticados gastos en los frecuentes refrescos y festejos,
hasta en recuerdo inmemorial de los difuntos propios de la cofradia y en cada
junta de apuntamiento; y el ingente gasto de cera.

Moderacién en todo, se pedia: ,,ordend el sefior visitador se moderen en
los gastos y no los hagan excesivos, so la sentencia de pena de excomunion
mayor y dos ducados;

otrosi manda guarden y cumplan la regla en cuanto a las misas, memorias
y demads sacrificios que tienen obligacién de hacer por los difuntos, por ser
tan del servicio de Dios™".

Finalmente, continua y constantemente también, las recomendaciones se
referian al exacto cumplimiento de las memorias por el ,bien de las almas
del purgatorio”.

,»Por cuanto esta cofradia es su instituto el hacer bien por las dnimas de pur-
gatorio y con este titulo y fin se piden limosnas a los fieles, se deben convertir
en dichos sufragios y no en otra cosa; mando que de aqui adelante la mitad de
las limosnas que allegare esta cofradia en las demandas que acostumbra a hacer
se gaste en misas por las dnimas de purgatorio;
muchas memorias no se cumplen segin la voluntad de los fundadores, en parti
cular la de Magdalena de Nava, que dejo a esta cofradia un juro de 44.000 mara-
vedies de renta en cada afio, sobre las alcabalas de Torquemada y su tierra, con
obligacién a decir cada dia una misa a los pobres de la carcel y pagar cada dia
que se dijere dos reales por su limosna. Al presente, parece que tan solamente
se dice una misa los dias de fiesta, aunque se debian decir 250 cada afo. Mand6
su merced que de aqui adelante se cumplan™!.

La doctora Torremocha ha efectuado un magnifico estudio sobre esta her-
mandad, lo que nos permite pasar por alto algunas otras cuestiones claves

2 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n° 11, pp. 193-194, 1673.

30 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n°® 10, p. 91. 1624.

31 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n® 11, pp. 66-68, 14-X-1652. Visitador, maestro Cristo-
bal Soriano.
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para detenernos en este aspecto sobre la sacralizacién popular que considera-

mos tan relevante o més>>.

3.2. Memorias y Aniversarios de cofradia

Por cuanto esta cofradia tiene y estd a su cargo el cumplimiento de muchas
memorias, las cuales ha muchos afios que no se cumplen [sino una de Alonso
Martin, segtn consta por la certificacion dada por el cura de dicha iglesia], pues
parece que algunos censos se han perdido y que no se ha puesto en ejecucién el
mandato de hacer inventario de todos ellos...; mandé se notifique a los alcaldes,
mayordomos depositarios y demds oficiales y cofrades de ella para que dentro de
quince dias perentorios, con asistencia del beneficiado de su iglesia, hagan dicho
inventario y juntamente la liquidacién de todas las memorias que estdn a cargo
de la cofradia, con los efectos y censos que para su cumplimiento dejaron sus
fundadores, més la pérdida y quiebra que han tenido; y los que al presente exis-
ten, y a qué memorias pertenecen, y qué principales son, y lo que rentan; y qué
encargos tienen cada una de tales memorias, y por qué causa y motivo se perdie-
ron dichos efectos, y cudnto tiempo ha que no se cumplen, y por qué razén cesa-
ron, y cudnto importan las misas que por dicha causa se han dejado de cumplir;
y lo mismo en aquellas que no tuvieron cabimiento y se cumplieron estando
perdidos sus efectos. Y que todo ello se ponga con distincién y claridad, y hecho
se traiga para proveer en su vista lo que convenga, advirtiendo que se mandaran
cumplir enteramente todas las memorias anotadas y prestas en la tabla que tiene
esta cofradia en la sacristia de dicha iglesia. Y que juntamente a continuacién de
dicha liquidacién dicha cofradia y su beneficiado se ajusten y pongan punto fijo
en los derechos que deben llevar y les toca en las fiestas que dicha cofradia hace
cada afio”*’.

Durante el Antiguo Régimen, resultaba imprescindible garantizar la salva-
cién, en pro de lo cual se utilizaban todos los medios que la Iglesia ponia al
alcance de los fieles. Los bienes materiales estaban al servicio de los intere-
ses espirituales para conseguir oraciones y perdones ,hasta el fin de los tiem-
pos”. En ese principio radica la trascendencia de aquellas memorias. Eran
aniversarios perpetuos organizados por las cofradias a quienes se dejaban una
serie de bienes (‘efectos’), con sus réditos anuales correspondientes, para
asegurar su cumplimiento. Como tenfan en cuenta las visitas, no siempre se
cumplian correctamente, ‘olvidandose’ precisamente aquellos con menos ren-

3 Margarita Torremocha Herndnde z Solidaridad en el mds alld. La
Cofradia Sacramental y de Animas de la Iglesia de La Magdalena de Valladolid, Valladolid
2003.

33 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n® 12, pp. 41-42. 1704.



66 MAXIMO GARCIA

tas o de mas dificil satisfaccion. Las autoridades recordaban que eran ,,deudas
privilegiadas” que no podian omitirse por negligencia. Tanto los pobres en-
carcelados como las almas purgantes lo necesitaban...; ,,se cumplan puntual-
mente”.

Por la tabla de diferentes misas de memorias y por los capitulos de su Regla,
tiene obligacion esta cofradia a hacerlas cumplir, asi en esta iglesia como en la
de San Juan y otras; de cuyo cumplimiento no consta de muchos afios a esta
parte, si s6lo del de las misas de la carcel de esta ciudad, y no se da ni anota la
razén porque no se cumplen. Por no deberse permitir la falta y cumplimiento de
las tales memorias, mandamos se cumplan integramente y con puntualidad todas
las que faltan hasta el dia de hoy, y en adelante™.

Adjuntamos la ‘tabla’ de las celebradas por la cofradia de 4nimas de La
Magdalena vallisoletana. Lunes, fiestas, cirios encendidos, misas cantadas de
requien, pagos acostumbrados, responsos, asistencia de cofrades, procesiones
alrededor del cementerio, tumbas y pafios negros, cruces, clérigos, vigilias,
altares, sepulturas, candelas y velas, sacristanes, casullas, subdidconos, bien-
hechores, visperas, octavarios (en especial el dia de Todos los Santos),...
constituian su razén de ser, fundamentalmente en los meses de febrero, mar-
70, agosto y noviembre.

Memorias y Aniversarios que son obligados a decir los cofrades del Santi-
simo Sacramento y Animas de la Iglesia de Santa Marfa Magdalena de Valla-
dolid*

Enero: Todos los lunes del afo para siempre jamds, una misa cantada de requien,
por todas las dnimas que estdn en el purgatorio, con sus responsos cantados.

El lunes que fuere fiesta una misa cantada, e ir todos los cofrades a ella; y du-
rante la misa y responsos han de tener sus cirios y candelas encendidas, y andar la
procesion por la iglesia y alrededor de ella por el cementerio, con sus responsos. Los
lunes no festivos pondrdn dos cirios en el altar mayor.

Dia 17 (San Antén), una misa cantada simple, y otras dos rezadas por Martin
Nufez y su mujer.

Dia 23, para siempre jamds, una misa cantada con didcono y subdidcono por
Alonso Herndndez, labrador, y su responso cantado en San Juan; se ponga sobre su
sepultura la tumba y la cruz, y dos cirios a los lados. Estardn todos los cofrades con
sus cirios; se dard a los clérigos lo acostumbrado por su trabajo.

34 Ibidem; Libros de Visitas, Libro n° 12, pp- 80v°-82, 3-V-1718.
35 Ibidem; Libro n® 4: Libro de Memorias de la Cofradia, siglo XVI.
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Febrero: Dia 2 (Nuestra S* de las Candelas), por las almas de Andrés Olivares y M*
Herndndez, su mujer, una misa cantada de requien con su responso cantado. El dia
antes en la tarde sus vigilias cantadas de tres lecciones, con su responso cantado
sobre su sepultura. A las vigilias no habrd mas de 4 cirios, dos en el altar mayor y
otros dos sobre su sepultura. Estardn presentes el mayordomo de la cera y el escri-
bano.

A dicha misa han de estar todos los cofrades con sus candelas o cirios encendi-
dos; después han de decir sobre la dicha sepultura un responso cantado. Esta memo-
ria se a de decir en San Juan para siempre jamas; se de al cura y al sacristin de
dicha iglesia lo acostumbrado.

Dia Candelas, una misa cantada sin ministros con sus vigilias, por Catalina Rodri-
guez y Francisco Caballero, su marido. Se hallardn los cofrades con su cera en ella;
se de a los clérigos lo acostumbrado.

Ese mismo dfa, una misa cantada con sus ministros y sin vigilia, por Diego Fer-
nandez, boticario.

Y el Primer Domingo de Cuaresma, una misa cantada con sus ministros y el dia

antes sus vigilias. Estardn los cofrades a ellas. Se pondrd tumba y pafio sobre la
sepultura y llamar los testamentarios. Se dird su responso cantado; se de por todo
ello al cura y al sacristdn lo acostumbrado. Esta memoria se ha de hacer para siem-
pre jamds, por los difuntos enterrados en la iglesia de la Magdalena.
Marzo: Dia 12 (San Gregorio Papa), una misa de requien rezada por las dnimas de
Bernardino Vélez, su mujer y parientes. Se hallardn a verla decir los mayordomos
y escribano de la casa, so pena de una libra de cera de cada uno. Pondrdn dos can-
delas en el altar, y para decir la misa sacar una casulla blanca que estd en el arca
de la cofradia en una talega; se de por esta misa lo acostumbrado.

Dia 25 (Nuestra sefiora de Marzo). Otra misa rezada de requien por las dnimas
de los dichos, con la misma orden arriba dicha; se de por ello lo que sea costumbre.

Segundo domingo de Cuaresma (de la Cananea), para siempre jamds, una misa
cantada con sus responsos cantados; esta memoria es por el dnima de Juana de Argu-
elles. Se hallardn presentes a ella los mayordomos y cofrades, todos con sus cirios
encendidos; se de a los clérigos lo acostumbrado.

Dia de la Encarnaciéon de Nuestra Sefiora, una misa cantada con didcono y sub-
didcono, y otra rezada por el dnima de Juan Saavedra y Leonor de Castro, su mujer.
Estardn los cofrades con su cera, quienes pondrdn sobre su sepultura la tumba, con
dos cirios encima o a los lados, y la cruz, y en dos altares en cada uno un cirio; se
de a los clérigos lo acostumbrado.

Ese dia se diga una misa cantada con sus ministros y sin vigilia por Diego Fer-
nandez, boticario.

Abril: Postrer dia de Pascua de Resurreccién, dos misas cantadas, con ministro y sus
vigilias el dia antes, por dofia Magdalena de Nava. Se pondra sobre su sepultura una
tumba, con su pafio y cruz, y dos cirios a los lados. Asistirdn los cofrades con su
cera encendida; se daran a los clérigos doce reales.

Mayo: Primer domingo, una misa cantada, con didcono y subdidcono; memoria para
siempre jamds. El dia antes se dirdn visperas. Se pondrd tumba sobre la sepultura
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de Domingo Ochoa, y después de las visperas su responso cantado sobre la sepultu-
ra. Vendrdn a ellas todos los cofrades que pudieren.

Junio: Dia San Pedro, una misa cantada con ministros y sus vigilias, por el bachiller
Manso; y otra rezada. Se pondra cruz y tumba sobre su sepultura, y dos cirios a los
lados. Asistiran los cofrades.

Dia 29 (San Pedro y San Pablo), perpetuamente, por Alonso Martin y sus bien-
hechores, una misa de requien, cantada, con didcono [mas dos misas rezadas por el
mismo]. Sobre su sepultura una tumba cubierta con pafio negro, encima el Cristo de
la cofradia con dos velas encendidas y a la cabecera de la sepultura la cruz de la
iglesia con dos cirios a los lados. Se dird un responso cantado sobre la sepultura.
Irdn todos los cofrades con su cera. Se han de decir en las misas las oraciones que
estdn en la tablilla.

Julio: Dia 22 (la Magdalena), una misa cantada con didcono y ministros. Estardn los
cofrades con sus cirios encendidos. Visperas el dia antes; se dard por ello a los
clérigos lo acostumbrado.

Primera fiesta después de la Magdalena, una misa de requien cantada por todos
los cofrades difuntos. Vendrdn a oirla y estar a ella todos los cofrades, con sus
candelas encendidas. Después se dird un responso cantado por todos los cofrades
difuntos; se dara a los clérigos por ello lo acostumbrado.

Dia de Santa Ana, una misa cantada sin ministros y con sus vigilias, por Catalina

Rodriguez y Francisco Caballero, su marido. Se hallaran los cofrades con su cera;
se de a los clérigos lo acostumbrado.
Agosto: Dia 5 (N* S* de las Nieves, o la primera fiesta siguiente), una misa del dia,
con didcono y subdidcono, por Alonso Hernidndez, labrador; después su responso
cantado. Se pondré sobre la sepultura tumba, dos cirios y la cruz. Asistiran los cofra-
des con sus velas. Esta memoria se hard en San Juan.

Dia 14 (Vispera de Nuestra Sefiora de la Asuncién), se dirdn sus vigilias canta-
das, por el alma de Antén Caballero. Se pondrd sobre su sepultura una tumba y a
los lados dos cirios encendidos, y a la cabecera la cruz. No han de tener los cofrades
cera. El dia siguiente a la Asuncién, por el mismo Antén Caballero, una misa canta-
da de requien. Asistirdn todos los cofrades con sus candelas encendidas.

Dia de Nuestra Sefiora de la Asuncién, cada afio para siempre jamds, una misa
rezada por Maria Gutiérrez, mujer de Juan de Agiiero, en el altar de la Trinidad. En
ese altar dos cirios y sobre la sepultura una tumba con dos cirios a los lados; y
después de la misa un responso cantado. Asistirdn los oficiales.

Ese dia o en su octavario, perpetuamente, una misa de requien cantada, con dié-

cono y subdidcono; después un responso cantado. Sus vigilias el dia antes. Asistirdn
todos los cofrades a las vigilias y misa, con sus candelas encendidas. Se dice esta
memoria por Diego de Bermeo; se de por todo lo acostumbrado.
Septiembre: Dia 8 (Natividad de Nuestra Sefiora), una misa cantada, sin didconos,
por el licenciado Quintanilla. Se pondran dos cirios en el altar y otros dos sobre su
sepultura, mas la cruz y la tumba. Asistirdn los oficiales y el escribano de la casa,
sin mas cera; se de a los clérigos lo acostumbrado.

Nuestra Sefiora de Septiembre y su octavario, una misa de requien con sus vigi-
lias, con didcono y subdidcono, perpetuamente, en la iglesia mayor, por Fabiana
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Marbana y Antonio de Astorga, su marido. Asistird el mayordomo de la cera; se dara
por ella lo acostumbrado. (,, Esta memoria no se dice”).

Octubre: Dia de San Francisco, por Diego Ferndndez, boticario, una misa cantada
con ministros y sin vigilias. Y el dia de las Once Mil Virgenes otra por el mismo.
Noviembre: La primera fiesta cantada después de Todos Santos hacen los cofrades
la Conmemoracién de los Difuntos en esta forma. La vispera asisten los cofrades con
candelas encendidas. Dia siguiente, misa cantada de requien con didcono y subdidco-
no; habra sermén por conmemoracién de las dnimas y han de traer los cofrades el
predicador. Asisten todos los cofrades con sus candelas encendidas. Se armara para
las visperas, vigilias y otro dia a misa, como es uso y costumbre, el bulto en medio
de la iglesia. A los lados del tumbo se pondrdn seis hachas y 24 candelas en sus
candeleros negros que tiene la cofradia para ello. Se pone de ofrenda junto a la
tumba hasta 21 roscas de a medio cuartal de pan, mas se ofrecen 21 candelas, con
21 blancas hincadas en las candelas, y media azumbre de vino. La primera fiesta
después de los Santos, una misa cantada de requien por los cofrades difuntos. Asisti-
ran todos los cofrades con su cera; se de lo acostumbrado. Y el domingo segundo
después de Todos los Santos, una misa cantada con didcono y subdidcono; el dia
antes, a hora de visperas, sus vigilias, todo por el dnima de Domingo Ochoa. Asisti-
ran a las vigilias los cofrades que puedan encontrarse. En la misa se pondrd sobre
la sepultura tumba y pafio, como se acostumbra; se ofrendardn dos cuartales de pan,
unas candelas de hilera y media azumbre de vino, y al acabar se dird un responso
sobre la sepultura. Por todo se de a los clérigos lo acostumbrado.

Dia Todos Santos, para siempre jamds, por Alonso Martin y sus bienhechores,
una misa cantada, con didcono y subdidcono; con otras dos misas rezadas (igual que
el 29 de junio). Ese dia, a las visperas de los difuntos, perpetuamente, pondran sobre
su sepultura una tumba con su pafio y encima el Cristo de la cofradia con dos velas
y a la cabecera de la sepultura la cruz de la iglesia con dos cirios. Se dird sobre su
sepultura un responso cantado, asistiendo los mayordomos de cera y el llamador; se
pagara por todo lo dicho y por la memoria los derechos acostumbrados; la tablilla
estard en poder del mayordomo de cera.

Dia San Andrés, una misa de requien rezada sin didconos, por Bernardino Vélez,
su mujer y difuntos. Asistirdn los mayordomos y el escribano. Pondran la tumba y
dos candelas en el altar y sacardn la casulla blanca para decir la misa (estd situada
para ello en el arca de la cofradia en una talega).

Dia San Andrés, una misa cantada de requien sin didconos, y otra misa rezada,

por las dnimas de Alonso de Montemayor y su mujer. Asistirdn ,,a ver decir las
misas” mayordomos y cofrades; e irdn a la cantada todos los cofrades con sus cande-
las encendidas; se de a los clérigos por ello lo acostumbrado.
Diciembre: Dia 7 (vispera Nuestra Sefora de la Concepcidn, nuestra advocacion),
tenemos visperas cantadas solemnes. El dia siguiente, misa cantada del dia con dié-
cono. Asistirdn a todas todos los cofrades con sus candelas o cirios encendidos. Este
dia se realiza la eleccién de oficiales de la cofradia.

Primera fiesta después de Nuestra Sefiora de la Concepcién, una misa cantada de
requien por todos los cofrades difuntos y bienhechores de la casa; después se dird
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su responso. Asistirdan todos los cofrades con sus candelas encendidas; se de a los
clérigos por las misas y visperas lo que es costumbre.

Dia de N* S* de la O, para siempre jamds, una misa cantada de requien, sin
didconos, por Benito de Herguedas. Se pondrdn sobre su sepultura dos cirios a los
lados y la cruz, y otros dos cirios en el altar donde se diga la misa. Estaran presen-
tes los mayordomos y el escribano; a los clérigos lo acostumbrado.

4. VISIONES EXTRANJERAS SOBRE
LA SACRALIZACION BARROCA CASTELLANA

En sus desplazamientos por la Castilla interior, diferentes viajeros extranje-
ros apreciaron, criticamente, a lo largo del siglo XVII, la realidad espiritual
espafola.

Sobieski, Bertaut o Joly se hacian eco de que la religiosidad espafiola se
basaba en las devociones derivadas de la veneracién milagrera y de la conse-
cucién del favor divino. Por eso, en Alcald tienen una imagen de la Virgen muy
milagrosa y venerada: ,,Jdmparas de gran valor y muchos votos de plata cuelgan
alli”; Nuestra Sefiora de la Almudena de Madrid ,,se halla con grandes y precio-
sos votos y donativos colgados”36; »en lllescas hay una N* S* que dicen haber
hecho muchos milagros, y su iglesia estd llena de exvotos y mas de cien l[dmpa-
ras de plata”; o Nuestra Sefiora de la Victoria de Mdlaga recibe ,,multitud de
exvotos y gran devocién™’. Asi, ,las platerias eran distintas que en Francia:
como son muy amigos de exvotos, sus tiendas estin llenas de mil pequeias
figuras de pies, manos, brazos, piernas y otras locuras™®.

Eran, en palabras de Muret, ‘especias de la devocién espafiola’*. Y en
las de Jouvin: ‘un alarde més exterior y ceremonial de la devocién de las
buenas gentes*’.

Cornwallis resumia certero aquella mentalidad barroca: ,,universalmente los

espafioles estdn muy inclinados a la religién y a la devocidén, pero con tal

¥ José Garcia Mercadal, Vigjes de extranjeros por Espaiia y Portugal, desde
los tiempos mds remotos hasta principios del siglo XX, Valladolid 1999, 6 volimenes; tomo
III, siglo XVII, Jacobo Sobieski (1611), El Reino de Esparia, polaco, pp. 185 y 186.

7Garcia Mercadal, op. cit.; tomo III, Francisco Bertaut (1659), Diario del
Viaje de Espariia, francés, pp. 431 y 452.

3 Ibidem; tomo II, Bartolomé Joly (1603-04), Viaje, consejero del rey, francés, p. 695.

39 Ibidem; tomo III, Juan Muret (1666-67), Cartas escritas desde Madrid, predicador
francés, p. 562.

40 Ibidem; tomo III, A. Jouvin (1672), El Viaje de Espaiia y Portugal, francés, p. 601.
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grado de supersticion y aptitud para creer en falsos milagros y fabulas fingi-
das de la santidad de cualquier persona que con este pensamiento y la extre-
ma licenciosidad de sus vidas tienen una gran facilidad de disposicién para
caer en la herejia, si no estuvieren restringidos por el terrible Oficio de la
Inquisicién, que con gran razén se mantiene firme”*!. Menos critico, tam-
bién Sobieski, pintando el interior de las iglesias, recalcaba el caracter piado-
so castellano: ,,]la gente es muy devota y las iglesias estdn llenas. Los templos
carecen de bancos; las mujeres se sientan en el suelo”; extendiendo tal celo
al propio rey, quien: ,en Madrid, desde el Corpus a la Asuncidn, asistia
publicamente a las funciones de iglesia, y por la tarde todos los dias a las
procesiones, que se hacian con manifiesto del Santisimo Sacramento. Los
embajadores de las potencias extranjeras y los mds notables acompafiaban
siempre al monarca en sus ejercicios devotos”*?.

Entre las ‘rarezas’ mas criticables algunos extranjeros destacaron las si-
guientes: ,,cuidan mas a las damas cuando han muerto que en sus enfermeda-
des”*; los frailes de Burgos guardan en su convento un crucifijo de plata
que presentan a los transelntes para besar, y al mismo tiempo el plato para
recibir la limosna. Como no estamos acostumbrados a esa doble accién de
llevar los labios a un sitio, donde no se sabe quién ha frotado su hocico,
y llevarnos la mano a la bolsa, nos apartamos de aquel pequefio Dios de plata
que nos habian ya puesto bajo la nariz. Estaban escandalizados, pero en
nuestro pais no se lo presentan mas que a los que iban a colgar o a los que
estaban a punto de morir. Esto no les parecia de buenos cristianos, porque
la gente es aqui mucho mds supersticiosa y menos ilustrada que en Italia;
hasta el extremo de que en un sitio que no saludamos a las cruces de los
caminos nos gritaron que no éramos cristianos. En sus imagenes pintan a Je-
sucristo y a los santos con un rostro de espafiol, y espero encontrar alguna
Virgen que hayan vestido con un verdugado™**,

Sin embargo, juzgaban muy eficaces algunas otras ‘modas funerarias his-
panas’.

1 Sir Charles Cornwallis (1608), Discurso sobre el Estado de Espaiia, inglés; en P. Sanz
Camaiies, (coord.) (2005). La Monarquia Hispdnica en tiempos del Quijote. Madrid, p. 84.

2Garcia Mercadal, op. cit.; tomo III, So bie s ki, El Reino de Espaiia,
pp. 186-187.

43 Ibidem; tomo 111, marquesa de Villars (1679-80), Cartas a la sra. de Coulanges, france-
sa, p. 694.

4 Ibidem; tomo III, Antonio de Brunel (1665), Viaje de Espaiia, francés al servicio
holandés, pp. 259-260.
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,»Rezan cuidadosamente por las almas del purgatorio, por las que piden en
todas las iglesias y en las plazas publicas, y a las nueve de la noche tocan
la campana, y a eso se llama las dnimas, para rezar a Dios por sus benditas
almas; y al mismo tiempo van por las calles pidiendo limosna. Ademds,
cuando llevan a N° Sefior a algin enfermo, ordinariamente por la noche, lo
hacen con un séquito de casi todas las personas de calidad, cada cual con una
vela en la mano, y hasta los que transitan lo acompafian, tanto que parece
una procesion, seguida de un concierto de toda suerte de instrumentos, que
va delante del Sacramento; se detienen en todas las encrucijadas por donde
pasa, hasta que ha llegado a la casa del postrado, desde donde vuelve con el
mismo orden; lo que no es posible alabar bastante a los espafioles. Y cuando
llevan a alguno a enterrar, lleva el rostro descubierto, teniendo en su mano
un cirio en forma de cruz; y si es hombre que no ha dejado medios bastantes,
van al borde del camino, y en los cruces donde los sacerdotes se detienen,
cantan el de profundis y otras oraciones, durante cuyo tiempo van las gentes
que piden por las casas con qué enterrarlo y rogar a Dios por é1”%

,Los sabios antiguos desaprobaron siempre las lagrimas que se vierten sobre
los cuerpos muertos, sosteniendo que mds bien debieran llorar el dia del naci-
miento que aquel que pone fin a todos nuestros trabajos. Los espafioles hacen,
mas o menos, lo mismo. Verdad es que no se ponen luto cuando se convierten
en padres, pero tampoco lloran casi la muerte de sus parientes; los hacen enterrar
al son de los instrumentos y con conciertos de mdusica, a los que invitan a la
gente como a una fiesta. No hay nada tan agradable. No sélo la iglesia esta
tendida de negro en las paredes, sino que hay también gruesas alfombras por el
suelo que se extienden hasta la puerta. El cuerpo estd en medio del coro, con una
docena de candelabros de plata de la altura de un hombre, todo alrededor, e
infinidad de pequefios [he contado hasta trescientos] en el espacio que queda
vacio y sobre el féretro. En el fondo hay tres filas de religiosos y sobre las gra-
derfas del altar mayor otra media docena de frailecillos, que son los llorones.
Toda esa asamblea mantiene su gravedad mientras los musicos arman su alboroto.
Después, llevan el caddver a una capilla baja y subterrdnea, la cual no deja de
estar tan alumbrada como la iglesia, perfectamente enlosada de hermosa piedra
y ladrillo (donde introducen los féretros, que inmediatamente cubren con yeso y
escriben en letra negra el nombre del difunto). En verdad que no se puede ver
nada mds limpio, y si estuviera un poco menos agarrado a la vida eso me haria
desear morir en Espafia para tener una sepultura parecida, en vez de que en Fran-
cia no podemos esperar mas que cinco o seis pies de tierra sobre el cuerpo, lo
que no parece contribuir poco al horror de la muerte. Tuve la curiosidad al dia

4 Ibidem; tomo III, Jouvin, El Viaje de Espafia y Portugal, pp. 582-583.
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siguiente de Todos los Santos de ir a visitar asas capillas subterrdneas en todos
los conventos y parroquias de Madrid*®.

Finalmente, asi transmitia Bassompierre a la corte gala la ‘Relacién de la
enfermedad y muerte de Felipe III’. ,,El rey catdlico estuvo en la capilla el
domingo. Después de haber oido misa y sermén volvid la fiebre. Sufrié una
gran melancolia de opinién de morir, por la que decia que bien veia que se
moria. {En jornada tan larga y tiempo tan breve no era menester reposars—
Mandé que trasladasen la imagen de Nuestra Sefiora de Atocha a las Descal-
zas, lo que hicieron con una gran procesion, a la que asistieron los Consejos;
y por la noche ordenaron a las iglesias que expusieran sobre los altares el
Santo Sacramento y que llevasen a palacio el cuerpo de san Isidro. Llegé su
confesor, y ante los gentileshombres de cdmara firmé su testamento, que el
secretario de estado habia escrito en su presencia”. Grit a la infanta: ,,que
pena siento de morir sin haberte casado; tu hermano cuidara de ello”. Mostré
un gran sentimiento al no poder despedirse de la princesa. Pas6 luego a re-
partir reliquias y otras cosas particulares, salvo un crucifijo que estaba col-
gado a la cabecera de la cama ,,porque era aquel con el que su abuelo y su
padre habian muerto, al que los papas habian concedido grandes indulgencias;
y también moria con él, que le recomendaba [al principe] servirlo con reve-
rencia después de su muerte”. Dio a todos su bendicion, ,,les hizo salir, y ha-
biendo pedido la comunién le fue dada a eso de la medianoche, y el martes
dia 30 recibié la extremauncién a las diez de la mafiana; después hizo reco-
mendar su alma. No dejé por eso de firmar gran cantidad de papeles... Al
mediodia pusieron el cuerpo de san Isidro cerca de su cama, y un fraile le
encomendd que hiciese voto de construir una capilla al dicho santo, lo que
hizo”. Pidié también que su cuerpo no fuese abierto después de su muerte.
Hicieron muchas procesiones de penitentes por la ciudad, pero desde por la
mafiana del dltimo de marzo ya se publicé su fallecimiento, aunque éste no
fue hasta cerca de las nueve. Lo cierto es que ya habia sido anunciado desde
los cielos: ,,el cometa de que bromedbamos no era para tomarlo a burla, pues
ha puesto en tierra en dos meses un papa, un gran duque y un rey de Espafa;
este ultimo acababa de expirar tan santamente que si, después de los largos
aflos que con toda prosperidad os deseo, hacéis un fin parecido habréis tenido
el colmo de la dicha en todos los mundos™*’.

46 Ibidem; tomo III, Muret, Cartas escritas desde Madrid, p. 553.

47 Ibidem; tomo III, mariscal de Bassompierre (1621), Embajada a Esparia, francés,
pp- 215-218.
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Conclusiones: control de la muerte, ritual funerario
y solidaridad en el mas alla

La devocién colectiva se asentd sobre las practicas rituales barrocas, cen-
tradas en el alejamiento del temido infierno eterno: conformaron secularmente
la mentalidad castellana y americana, usando un mismo modelo de sacraliza-
cién popular enfrentado al modelo ilustrado. Reglamentadas desde Trento
perduraron adn después de suprimido el Antiguo Régimen.

Asi lo refleja tanto la documentacidn notarial testamentaria como buena parte
de la literatura del Siglo de Oro o toda la pintura barroca, conteniendo una
agria critica, ya desde la cuna, a la vida y a sus desengafios. El ‘carpe diem’
transmutado en ‘memento mori’ y ‘vanitas’. Asi, el castellano, fragil y expectan-
te, vivia en un mundo incierto y meramente aparente. Tiempos de inseguridad,
dudas, ‘velas’ e insatisfacciones; crispados; ,,con sabor a postrimeria”

Durante el Barroco las advocaciones del santoral y la presencia de los
relicarios fue determinante en la conformacién de la mentalidad colectiva.
Y la Iglesia acentuaria su valor taumatirgico y contrarreformista, aprovechan-
do el profundo poso popular tradicional en el que su culto estaba tan asen-
tado. De ahi que se les rindieran tantos honores procesionales. En definitiva,
la ‘religiosidad profesada’ pugnaba con la ‘vivida’. Nada de oracién indivi-
dual mental: maquinaria tridentina, ortodoxia e Inquisicion, si. Una ‘religién
de imégenes’ frente a otra ‘de textos’.

Asi, forzosamente se acrecentd el uso de imdgenes, reliquias y culto a los
santos. Y por eso se censuraba a Espafia ser ,,un inmenso barrizal de idolos...
fama que tenia sorbido el seso a todos sus naturales”. Los ritos mal entendidos
eran reprobados y las criticas de la jerarquia catdlica a su excesiva y frecuente
manipulacién arreciaron. Erasmo o Valdés tendieron a la sencillez y a no reves-
tirlos de tanto artificio: no se rechazaba el ceremonial pero criticaban los ex-
cesos y oropeles que alejaban las mentes de los verdaderos mensajes. Sin em-
bargo, sélo era un pensamiento minoritario e irreconciliable con la religiosidad
profesada por la mayoria de la poblacion, entre quienes arraigd la defensa del
valor del ritual (afectado, hueco, retérico, ostentoso y vacio), la ceremonia mag-
nifica, la pompa y una devocién colectiva y exteriorizada, que trascendia el

ambito del templo e inundaba la calle: barroca y ortodoxa*.

“ Javier Varela, Lamuertedel rey. El ceremonial funerario de la monarquia espa-
fiola: 1500-1885, Madrid 1990; José Luis Sdnchez L ora, ,Religiosidad popular, un
concepto equivoco”, en Eliseo S erran o, (ed.). Muerte, religiosidad y cultura popular.
Siglos X1II-XVIII, Zaragoza 1994, pp. 65-79.
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Y mas beneficio espiritual cuanto mayor fuese el nimero de personas
pidiendo auxilio divino y se elevase la cantidad de los sacrificios ofrecidos
(por eso todos respetaban siempre el riguroso orden prefijado, se castigaban
las ausencias o se atraian las comparecencias, incluso con multas pecunia-
rias). Las recopilaciones sobre enfermedades y muertes santas, exequias (eti-
quetas y tadmulos), honras, oraciones y sermones muestran la importancia de
las postrimerias. Asi, los fallecimientos eran expresioén de religiosidad exter-
na, de duelo festivo y de ‘obligacién’ en los pésames y lutos. Los intereses
de aquellas exequias se decantaban por el ceremonial. Las honras ftinebres
dejaban ,,sempiterna memoria de todas [aquellas] efimeras celebraciones”.

Obsesionaba el miedo a la condenacidén eterna, expresion esencial del
sentido sacralizado de aquella época: todo convergia en un profundo terror
final ante la inseguridad vital, a la bisqueda de la trascendencia ultraterrena
y una salvacién que no terminaban de ver garantizada en este mundo, del que
siempre partian angustiados®.

Asi, tema de reflexién frecuente, fue un recurso capital utilizado por la
Iglesia como mecanismo de adoctrinamiento. ,,Pongas los medios para salir
con bien, que de este modo serd trdnsito a mejor” resumia aquellos senti-
mientos: prepararse para lograr la ‘muerte suave’ y ,,que se note” dicha bon-
dad, pues ,el prestigio de la vida se establece en su fin; dependiendo la
salvacion del modo en que se moria”.

Ante la idea del Purgatorio, centro de aquella religiosidad, la ‘buena vida’
obligaba a controlar su fin mediante ‘pechos de entrada y sistemas de segu-
ro’, reforzando el caricter tandtico de aquel camino hacia las postrimerias.
El clero controlaba aquel proceso mediante un amplio sistema de méritos
ritualizados. Exequias, honras y sufragios tenian como misién la consecucién
de la salvaciéon o una menor demora intermedia, justificando todo el ritual
que rodeaba la muerte.

Lo peor era morir solo y sin ceremonial. De ahi su socializacién y clerica-
lizacidén, y la codificacién del ritual funerario: los ‘gestos’ de la muerte se
‘vefan’, se ‘olian’ y se ‘oian’. Estaba ‘controlada culturalmente’. Dentro de
unos moldes fijos, se iniciaban las pompas acostumbradas en las exequias,
aunque la inhumacién presentase multiples variables locales y socioeconémi-
cas. La clave radicaba en tener un ‘funeral decoroso’ y acorde con la ‘calidad

4 Tedfanes E g i d o, ,,La religiosidad colectiva de los vallisoletanos”, en Valladolid en
el siglo XVIII (t. V de la Historia de Valladolid, ed. Ateneo), Valladolid 1984, pp. 159-244.
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del finado’, fijandose asi todo el aparato: modalidad del sepelio, lugar de
enterramiento, nimero de misas y ofrendas.

La norma ceremonial de aquellos cortejos funerarios tendia al boato, pa-
gindose gastos y vanidades que no buscaban exclusivamente el beneficio
espiritual. Misas post-mortem, enterrarse en sagrado, testar, amortajarse con
habitos religiosos y bulas y estar asistido en la agonfa por clérigos, pobres
y nifios resultaba imprescindible. Ofrendas, lutos y sepelios ptiblicos tampoco
se olvidaban. La mirada hacia lo alto se unia a la notoriedad terrena. Desde
el campanario se tafifa a duelo, la vivienda, convertida en velatorio, se llena-
ba de gentes que veian la muerte de cerca y expresaban su ‘gran opinién’
y pesar, las calles pasaban a ser recintos procesionales camino de un enterra-
miento en sagrado.

El gasto funerario alumbra su trascendencia: religiosidad, sociabilidad
clericalizada y ‘gastronomia’ colectiva presidian los rituales ligados a la
muerte>’.

Todavia las respuestas a un Cuestionario de 1901 muestran el manteni-
miento de los rituales sobre ,,agonias, entierros, pricticas mortuorias y culto
a los muertos™".

Desde esas perspectivas se propone el siguiente esquema de trabajo para
cualquier estudio que trate de acercarse a una comprensién mds integra de la
religiosidad popular®?:

La Religiosidad popular en Castilla en época de la Ilustracién
Espacios Sacralizados de Antiguo Régimen: un Lento Proceso Secularizador

30 Entre otros ejemplos: ‘Gastos del Entierro’ de Juana de Ziafiga, mujer de Francisco de
Valencia, AHPV, Secc. Prot., leg. 284, f. 681, 1550. ,,Gastdronse en el enterramiento y nove-
nario: 18 libras de cera; 18 varas de bruneta para luto de sepultura; y al cabildo 36 reales,
porque le hicieron honras de beneficiado...; mas lo que se gasté en dar de comer a los 32
clérigos y a los hombres y mujeres que estuvieron a las gracias: dos libras de azicar, dos
onzas de canela, un azumbre de leche, tres libras de arroz, dos libras de almendras, otras dos
de pasas y dos mantequillas frescas, tres cuartillos de garbanzos, 150 huevos, tres libras de
manteca de burras, otras tres de aceite, un azumbre de miel, tres quesos frescos y uno afiejo,
catorce libras de peros, ocho libras de pescado cecial bueno seco, seis de congrio cecial, siete
céntaras de vino y tres fanegas de trigo”.

U Cuestionario-Encuesta del Ateneo, 1901-1902. En Valladolid, sélo fue respondida por:
Medina de Rioseco, Medina del Campo, Villabrdgima, Nava del Rey, Tordesillas, Villavaquerin
y Valladolid ciudad.

2 Miéximo Garcia Fernédnde z, ,De cara a la salvaciéon en la Espaia del
Antiguo Régimen. ‘La solucién de los problemas temporales y de conciencia’”, en La Religio-
sidad Popular y Almeria, Almeria 2004, pp. 41-67.
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THE PERSEVERANCE OF BAROQUE RITUALS
AND RELIGIOUS PRACTICES SACRALISATION
OF ATTITUDES TOWARDS DEATH IN CASTILE

Summary

The implementation of the decrees of the Council of Trent brought about significant chan-
ges in the religious rituals. These emerged first in Spain, but were later on passed onto the
overseas territories under Spanish control. Some of these rituals were performed continuously
throughout ages — especially among the rural communities — and they were subject to gradual
modifications by each generation of believers. In the 19" century, many of the Spanish and
American funeral rituals still betrayed their Tridentine roots. Up until the turn of the 20"
century, forms of folk piety had preserved the spectacular theatrical nature of the funeral as
well as of other religious rituals related to death.

Translated by Konrad Klimkowski

Key words: Baroque rituals and religious practices, funeral rites and celebrations, Castile,
Council of Trent.

TRWALOSC BAROKOWYCH RYTUAEOW I PRAKTYK RELIGIJNYCH
SAKRALIZACJA POSTAW WOBEC SMIERCI W KASTYLII

Streszczenie

Wprowadzenie postanowiet Soboru Trydenckiego spowodowato caty szereg zmian praktyk
rytualnych najpierw w samej Hiszpanii, pdZniej takze w jej zamorskich posiadtoSciach. Czesé
tych praktyk, szczegdlnie na terenach wiejskich, trwata nieprzerwania, a ich zmiany nastgpowa-
ty przez wieki. Wiele hiszpariskich i amerykariskich praktyk pogrzebowych jeszcze w XIX
wieku ujawniato posoborowe rytualy. W religijno$ci ludowej, az po poczatek XX stulecia
zachowata si¢ charakterystyczna dla baroku widowiskowo$¢ uroczysto$ci pogrzebowych
i szereg innych rytualéw zwiazanych ze $miercia.

Stowa kluczowe: barokowe rytuaty i praktyki religijne, uroczystosci pogrzebowe, Kastylia,
Sobér Trydencki.



