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MONIKA KOWALSKA

DAEMON EST DEUS INVERSUS!
ADWERSARZ BOGA W POEZJI CZESLAWA MILOSZA

Przedmiotem niniejszego tekstu jest posta¢ Szatana wystgpujaca w poezji
Czestawa Milosza w roli Bozego oponenta®. Byt, ktory ludzie wspotczesni
W potocznym rozumieniu zrownali z rzesza demondw, jest istota o odmien-
nym statusie ontologicznym. Aby dookresli¢, kim jest owa istota, postuze sig
rozpoznaniami Romana Zajaca, ktory w pracy zatytulowanej Szatan w Starym
Testamencie pisze:

Rzeczownik $dpan pochodzi od rdzenia czasownikowego $pn, ktdry zawiera w sobie
idee ,,sprzeciwiania si¢”, ,,zagrazania”, ,,przeszkadzania”, ,,stawiania oporu”, ,,stawania
na przekor zamierzonej intencji”, ,,oskarzania”, a doktadnie — ,,przeciwstawiania sig¢
przez oskarzanie”. Podstawowe znaczenie terminu ,,Szatan” jest wigc: ,,przeciwnik”,
»~oponent”, ,oskarzyciel”. [...] Na podstawie analizy filologicznej pojecia Szatan
mozemy stwierdzi¢, ze jest to kto$, kto peini funkcje przeciwnika, a pozniej nawet,
jak si¢ okazuje, nosi imie, wskazujace jednoznacznie, ze przeciwstawianie przynalezy
do jego natury’.

Owa cecha Szatana — konkurowanie z Bogiem w réznych aspektach, przeciw-
stawianie si¢ Jego zamiarom, nasladowanie Go — znalazta potwierdzenie takze

Mgr MONIKA KOWALSKA — doktorantka w Katedrze Krytyki Literackiej IFP KUL; adres
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' Cyt. za: M. R u d w i n, Diabel w legendzie i literaturze, przet. J. Illg, Krakoéw 1999,
s. 125.

2 Tekst stanowi zmodyfikowana cze§¢ pracy magisterskiej ,, Anielskie, diabelskie” byty
w poezji Czestawa Mitosza. Proba monografii, ktdra zostata napisana pod kierunkiem dr hab.
Matgorzaty Lukaszuk-Piekary w 2010 roku.

3R. Z aj ac, Szatan w Starym Testamencie, Lublin 1998, s. 16, 22.
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w nauce Kos$ciota katolickiego. Pisat o tym Maksymilian Rudwin w ksiazce
pt. Diabel w legendzie i literaturze®.

Czestaw Mitosz jako ttumacz Biblii bez watpienia byl §wiadom znaczenia
postaci Szatana w doktrynie katolickiej. Niemniej jednak, poeta, nie bez
powodu nazywany przez Stefana Wyszynskiego ,,samotnym nawigatorem’>,
w swoich poszukiwaniach dotyczacych bytow diabelskich nie ograniczatl sig
do przyjecia ortodoksyjne pojmowanej wiary chrzescijanskiej. Czasem bedzie
ona stanowita punkt wyjscia, innym razem oczekiwany punkt dojscia, ale,
cho¢ stale obecna na horyzoncie jego §wiadomosci, nie byta jedynym zrédtem
wiedzy na temat diabelskich istot.

Zeby zrozumieé znaczenie postaci Szatana w tekstach Mitosza, nie wystar-
czy zatem poznanie jego roli w Starym Testamencie. Nalezy, podazajac $la-
dem noblisty, siggna¢ po roéznorodne, czgsto skrajnie odmienne zrodta i tra-
dycje kulturowe.

Warto wigc, cho¢by pobieznie, przyjrzec sig, jak posta¢ Diabta postrzegana
byta przez ludzkos$¢ na przestrzeni wiekow.

Badania nad historia naszej wiary w Szatana w poszczego6lnych okresach
historycznych dowodza, ze sigga ona juz do religii animistycznych i poli-
teistycznych. Zauwaza si¢, ze w judaizmie na temat Diabta® pojawiaja sie
jedynie wzmianki, za$ jego postac staje si¢ szczegdlnie atrakcyjna dla tekstow
apokryficznych, do ktérych nawiaza pdzniej religia chrzescijanska i rozmaite
nurty gnostyckie’.

Niemal wszyscy badacze podkreslaja, ze najwigksze tryumfy Szatan §wigcit
w $redniowieczu. Mowi si¢ o panujacej wowczas obsesji diabolizmu, ktdra

*M.Rudwin, dz. cyt., s. 143-144.

S Cyt. za: 1. S zy m ik, Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa
Milosza, Katowice 1996, s. 24.

6 Zajac wskazuje na istotna réznice w etymologii stow Szatan i Diabetl: , Diabolos
przymiotnikowo tlumaczony jest jako «oszczerczy, obmawiajacy», «oczerniajacy». Forma
rzeczownikowa ho diabolos oznacza za$ «oszczerce», «potwarce». W tek$cie hebrajskim $apan
jest «przeciwnikiemy, ewentualnie «oskarzycielem». Widzimy wigc réznice polegajace na tym,
ze grecki termin podkres$la zle intencje oskarzenia i przeciwstawienia si¢, a zatem zawiera
bardziej negatywne znaczenie.” (R. Z a j a c, dz. cyt., s. 24). Niemniej jednak w swojej pracy
terminy ,,Diabet” 1 ,,Szatan” bed¢ stosowata zamiennie, poprzez odniesienie ich do tego samego
bytu osobowego. W tym kontekscie dla obydwu poje¢ bede uzywata zapisu wielka litera w od-
roznieniu od wyrazow ‘diably’ czy ‘demony’, stanowiacych nie tyle nazwy osobowe, co ,,ga-
tunkowe” okres$lajace przynalezno$¢ do kategorii ,,ztych duchdéw”.

"G. Panteghini, Aniolowie i demony. Powrét tego, co niewidzialne, thum.
B. A. Gancarz, Krakéow 2001, s. 61.
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stata si¢ powodem wielkiego i tragicznego polowania na diabta i czarow-
nice®. Jak przyznaja demonolodzy, nasza wiara w Ztego Ducha zostata pod-
wazona w wieku XVIII. Georges Minois pisze, ze ,,miedzy XVI a XVIII stu-
leciem dyskurs na temat diabta przeszedt znaczaca ewolucje — od etapu reli-
gijnej obsesji do etapu literackiego mitu, ktory naznaczyt okres preroman-
tyzmu” i wyjasnia, iz fascynacj¢ postacia Szatana pod koniec XVIII wieku
sankcjonuje d6wczesne dazenie ludzkosci do przekraczania granic cztowieczen-
. Przywotany wyzej badacz podkresla tez, ze rehabilitacja Szatana
nastapita juz w wieku XIX, kiedy to ,,W sposob niemal naturalny ow pierw-
szy nieprzyjaciel Boga w dobie rewolucji przeobraza si¢ w symbol buntu
przeciw monarchom sprzymierzonym z Kosciotlem”. Wtedy to, zdaniem auto-
ra, bedzie postrzegany jako wyzwoliciel cztowieka, ,,promotor nauki i poste-
pu” na miare mitologicznego Prometeusza'’.

Fascynacja postacia Ztego jeszcze wigksze rozmiary przybiera w epoce
Mtodej Polski, za$ traumatyczne do$wiadczenia dwdoch wojen $wiatowych
sprawia, ze pytanie unde malum w XX wieku staje sig¢, jak jeszcze nigdy
dotad, zasadne. Zagadnienie to okaze si¢ jednym z centralnych punktow
poezji Czestawa Mitosza.

Przejdzmy zatem do zbadania, w jaki sposdb posta¢ siewcy zta kresli
w swych wierszach polski noblista.

Szatan jako adwersarz Boga pojawia si¢ juz w jednym z pierwszych utwo-
ré6w poety drukowanych na tamach pisma ,,Zagary” w 1931 roku. Jak pod-
kresla Jerzy Kwiatkowski, utwor Wiersze dla opetanych'' nie zostal wia-
czony do pierwszego tomu poetyckiego Mitosza ze wzgledu na pesymistyczny
charakter. Niemniej jednak badacz, odczytujac go w kluczu katastrofizmu,
stwierdza:

stwa

Prawdziwy katastrofizm jest deterministyczny, blizszy eschatologii niz polityce.
Mitosz nie zna wrogdéw. Zna tylko $lepa Historig. Fatum — o zabarwieniu demo-
nicznym!'2.

$G.Minois, Diabel, przet. E. Burska, Warszawa 2001, s. 70-95.

® Tamze, s. 101, 111.

19 Tamze, s. 117-119.

' Czestaw M it o s z, Wiersze dla opetanych, WR (1930-1936), w: t e n z e, Wiersze,
t. 1, Krakow 2001, s. 25-36.

2. Kwiatkowski, O poezji Czeslawa Milosza. ,,Poemat o czasie zastyglym”,
»ITworczos¢” 1957, nr 12, s. 81.



236 MONIKA KOWALSKA

Czy rzeczywiscie w przywotanym wierszu oponent nie zostaje nazwany
wprost? Czy mozemy potraktowa¢ go wylacznie jako personifikacje fatali-
stycznie pojetej Historii? Wszakze imig przeciwnika nie budzi tu Zadnych
watpliwosci, a jego dziatanie wptywa nie tylko na losy historii, ale tez dzieje
pojedynczego cztowieka. By¢ moze wlasnie tu tkwi zasadniczy powod, dla
ktorego utwor ten nie znalazt si¢ w tomie Poemat o czasie zastyglym. Podej-
muje on bowiem problemy inne niz te, ktore bytly charakterystyczne dla
przedwojennych utworéw Mitosza'®. Do zagadnien, ktére zostaty zaryso-
wane w wierszu poeta powrdci w swej pdzniejszej tworczosci. Zostaty one
zogniskowane wokodt kwestii winy, a raczej pozornej niewinnosci cztowieka,
skazenia pycha oraz ciagtych préb poszukiwania ocalenia. Wymienione pro-
blemy towarzysza charakteryzowaniu Szatana — Ksigcia Tego Swiata'®.

Wiersze dla opetanych rozpisane sa jako dialog Mtodzienca i Dziewczy-
ny'>. Pierwszy na scene wstgpuje Mlodzieniec, by wyglosi¢ swe bluzniercze
mysli:

Jezeli nie wierze w Boga, ktory milosiernie
Zakrywa oczy dlonia
To na pewno wierze w Szatana, ostre ciernie
Przypadajacego skroniom.
(Wiersze dla opetanych, WR (1930-1936), w. 2-5)!¢

13 Kwiatkowski, rozpoznajac cechy charakterystyczne dla tego cyklu, wskazuje, ,.ze
w obiektywnym konflikcie tragicznym Mitosza nad jednostka wzigto gore spoteczenstwo, nad
sztuka — czlowiek, nad poezja czysta — poezja utylitarna. W stopniu tak wysokim, jaki juz
nigdy w jego tworczosci nie wystapi.” (J. Kwiatkows ki, dz. cyt., s. 75).

4 Takie okreslenie Szatana funkcjonuje w Stowniku anioléw w tym anioléw upadlych
Gustawa Davidsona: ,,Aniot (ksiazg, wtadca) tego §wiata — Szatan (zob. J 12,31; 14,30; 16.11),
Michat, Jehoel, Metatron lub Sar ha-Olam (co po hebrajsku znaczy doslownie: ksiaz¢ tego
swiata)”. (G. D a v i d s o n, Slownik aniotow w tym aniolow upadiych, przet. J. Ruszkowski,
Poznan 1998, s. 39).

15 Aleksander Fiut pisze, ze ,,Dialog silnie zindywidualizowanych postaci, styléw i postaw
znakomicie wzbogaca i dynamizuje wypowiedz, a ponadto stwarza wrazenie jej zdarzeniowo-
$ci.” (A. F 1 u t, Poezja w kregu hermeneutyki, w: Poznawanie Milosza. Studia i szkice o twor-
czosci poety, pod red. J. Kwiatkowskiego, Krakow 1985, s. 252.) Joanna Zach dodaje zas, ze
wielogltosowo$¢ w tekstach poety charakteryzuje zwtaszcza jego wezesne utwory, stabnie nato-
miast w utworach poézniejszych. (J. Z a ¢ h, Milosz i poetyka wyznania, Krakéw 1994, s. 16).

16 W pracy zastosowano nastepujace skroty tomikéw umieszczonych w poszczegdlnych
tomach Dziel zebranych Czestawa Milosza:

WR (1930-1936) — Wiersze rozproszone (1930-1936)
O — Ocalenie (1945)

WR (1982-1984) — Wiersze rozproszone (1982-1984)
NZ — Nieobjeta ziemia (1984)
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Bohater wiersza zdaje si¢ czlowiekiem, ktory poszukujac odpowiedzi na
pytanie: wunde malum, zaprzecza istnieniu dobrego i miltosiernego Boga
i zwraca si¢ ku Krélowi Ciemnos$ci. By sprawdzi¢ zasadno$¢ tego, jakze
latwego, wniosku, przyjrzymy si¢ blizej obydwu antagonistom.

Z jednej strony Bog mitosiernie zakrywa oczy dtonia. Pojawia si¢ pytanie:
komu i po co Bog zakrywa oczy? zakrywajac je sobie moze po prostu przy-
myka je na ludzkie wystepki. Stworca bytby w takim ujeciu dobrotliwym
ojcem, starajacym si¢ nie widzie¢ wybrykow swego ukochanego dziecka.
Z drugiej jednak strony, Bog zakrywajacy sobie oczy dtonia moglby by¢ tym,
ktory przez swoj brak ingerencji w losy cztowieka wystawia go na pokusy
Szatana. Taki obraz Najwyzszego napotykamy chocby w Wielkiej Improwiza-
cji. W Mickiewiczowskim dziele Konrad zostaje opetany, podczas gdy Bog
milczy... Podobna koncepcja zawarta jest réwniez w biblijnej Ksiedze
Hioba"".

W przypadku, gdy na pytanie: ,komu Bog zakrywa oczy?” odpowiemy,
ze czlowiekowi, réwniez nie uzyskujemy jednoznacznej interpretacji. Bog
moze zastania¢ oczy czlowiekowi, by nie potrafit rozezna¢ sig w swej
sytuacji. W takim ujeciu obraz Stwoércy zndw odsyta¢ nas moze do III czesci
Dziadow. Wszak Konradowi w Malej Improwizacji wzrok przestanial czarny
kruk, dla ktorego Juliusz Kleiner znajduje dwie skrajnie odmienne interpre-
tacje: szatanska i anielska. Sktaniajac si¢ ku tej drugiej pisze:

Obie improwizacje ukazuja rosnacy rozmach lotu i jego zatamowanie, doprowadzajace do
ostabnigcia bohatera. W wielkiej Improwizacji rozmach nieokietznany, ptynacy z pychy,
podniecaja zte duchy — zatamowanie jest ich intencjom przeciwne i wywotane zostaje
przez zetknigcie ze sfera Boza. I w malej Improwizacji rozmach dyktowany jest pycha,
i tu wigc podniete daja niewatpliwie duchy z lewej strony, ktérych podszeptem przepo-

NBR — Na brzegu rzeki (1994)
TO — To (2000)
DP — Druga przestrzen (2002).

17" W prologu do Ksiegi Hioba, gdzie autonomia Szatana jest bardziej podkre§lona, pehni
on wobec Boga funkcje oskarzyciela. Kusi go, aby wystawil na probe Hioba, a potem, za jego
przyzwoleniem, dziata przeciwko Hiobowi. Wydaje si¢ jednak, ze prolog zostat dotaczony po6z-
niej — w samej ksiedze zto nigdy nie jest przypisywane ztemu duchowi. Misterium zla rozgry-
wa si¢ migdzy Hiobem a Bogiem. W Ksiedze Hioba jesteSmy $wiadkami kryzysu mysli hebraj-
skiej, a jest nim u$swiadomienie sobie faktu, pozornie skandalicznego, ze zaréwno zli, jak
i sprawiedliwi, ulegaja zhu. Ta ksigga nie daje rozwiazania, ale pograza nas w tajemnicy woli
Boga. Dopiero pdzniej wytania si¢ koncepcja przeniesienia odpowiedzialnosci za zto na ztego
ducha, ktory dziata jednak za przyzwoleniem Boga”. (M. S i w i e ¢, Los, zlo, tajemnica. Ku
tworczym zZrodiom poezji Aleksandra Wata i Czestawa Milosza, Bydgoszcz 2005, s. 186).
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jona byta ,,piesn szatanska”. Nie z ich grona pochodzi sita, ktéra tamuje rozped i ktora

— gdyby jej dziatanie bylo trwate, skuteczne — uniemozliwitaby bluznierczy rozped
18

pdzniejszej walki z Bogiem °.
W $wietle powyZzszego rozpoznania, poczynionego przez znamienitego bada-
cza literatury romantycznej, uwazam, ze najbardziej wtasciwa interpretacja
obrazu Boga mitosiernie zakrywajacego oczy dloniag jest odczytanie go jako
wizerunku Stworcy, ktory chroni cztowieka przed zlem i nie daje cztowie-
kowi pelnej §wiadomosci swych czynow.

Jerzy Szymik podkresla, ze w tworczosci Mitosza czesto powraca zagad-
nienie protologii. Wyjasnia tez, ze wedle poety istota grzechu pierworodnego
polegata na tym, ze cztowiek za namowa Diabta przestat ufa¢ Bogu, jego
Wszechmocy 1 Dobroci. Wina pierwszych rodzicow byla wigc ,,pierwszym
zwycigstwem ego”’, zwycigstwem pychy. Konsekwencja zerwania owocu z
drzewa poznania dobra i zta bylo to, ze odtad cztowiek przestat by¢ nie-
winny. Otworzyly mu si¢ oczy i zyskal $wiadomos¢ kwalifikacji moralne;j
swych czynéw. Odtad ponosi za nie konsekwencje'’.

Niezaleznie od tego, jaka koncepcje przyjmiemy, Bog jawi si¢ jako byt,
ktory, jezeli istnieje, to oddalony jest od cztowieka. Dlatego Mlodzieniec
przeciwstawia Mu — Szatana. Bohater wiersza zdaje si¢ mie¢ watpliwosci, czy
milosierny Bog w ogdle istnieje. Podobnie, jak mtodopolski dekadent sktonny
jest raczej uwierzyé w Szatana ,,0stre ciernie przypadajacego skroniom”, bo
zto 1 cierpienie przez niego powodowane sa namacalne, nie domagaja sig
uzasadnien.

Sprébujmy zatem przyjrzeé si¢ blizej jego zarysowanej w wierszu sylwet-
ce. Wiemy, Ze nieustannie towarzyszy Mtodziencowi:

Wedruje z nim po miastach i ptyng po wodach
Jak z dobrym bratem [...]
(Wiersze dla opetanych, WR (1930-1936), w. 6-7)

Diabel, ktéry jest niecodlacznym towarzyszem cztowieka, wydaje si¢ mu
sprzyja¢, pomaga mu w trudnych sytuacjach, to posta¢ znana juz w epoce
romantyzmu. Jego prototypem mogiby by¢ cho¢by Mefistofeles z Fausta Jo-

3. Klein er, Mickiewicz, t. 2: Dzieje Konrada, cz. 1, Lublin 1997, s. 359.

95.S zy mik, Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czeslawa Milosza,
Katowice 1996, s. 274-275.
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hanna Wolfganga Goethego®® czy Masynissa z Irydiona Zygmunta Krasin-
skiego®!. Niemniej jednak sceneria, w jakiej pojawia si¢ Mtodzieniec
w towarzystwie Szatana (kawiarnia), jest charakterystyczna nie dla epoki
wieszczow, ale dla Mtodej Polski. Ponadto na zwiazki utworu z literatura
modernistyczna wskazuja aspekty, w ktorych bohater wiersza wspotpracuje
ze ztym duchem. Sa to: twdrczo$¢, kontakty z kobieta i modlitwa.

Ani kobieta, ani Bog nie stanowia juz dla poety zrodla natchnienia.
Bohater ma watpliwosci, czy dobry Bog istnieje, do Dziewczyny zwraca sig
za$ nastegpujaco: ,,Juz mi nie $Swieci twoja uroda/ Nad poematem”. Uzywajac
metafory sterowania todzia, Mtodzieniec wyraznie wskazuje na demonicznego
patrona swej tworczoSci:

Gdy mtode rgce na wiostach §piewnych
Mocno opieram
On wtedy pigkny, smagly i gniewny
Czuwa nad sterem.
(Wiersze dla opetanych, WR (1930-1936), w. 10-13)

Wizerunek Diabta zostat wprawdzie nakreslony zgodnie z konwencjami ro-
mantycznymi i modernistycznymi: pigkny, smagty, gniewny, skrzydlaty, ale
jego nurtujacym rysem jest to, ze:

I on to sprawia, ze czasem znowu
Pacierze wotam
Wtedy potyska, w ciemnos$ciach blisko
Swym biatym czotem.
(Wiersze dla opetanych, WR (1930-1936), w. 26-29)

Kimze jest wigc Szatan o biatym czole, ktory zacheca do modlitwy? Odpo-
wiedzia na to pytanie moze by¢ Szatan, przybierajacy postac¢ aniota. Takiego
demona znamy juz z Drugiego Listu $w. Pawla do Koryntian?2. Charaktery-
zuje go Stanistaw Trebacz, piszac:

205 W.Goethe, Faust, thum. A. Pomorski, Warszawa 2006.

2lz Krasinski, Irydion, Wroctaw 1961.

22 Analizujac tekst listu Herbert Oleschko pisze, ze: ,,Sam bowiem Szatan podaje si¢ za
aniota $wiatlosdci. [...] Zly duch moze przybiera¢ dowolne postaci dla atwiejszego osiagnigcia

celu.” (H. O 1 e s ¢ h k o, Adngelologia Pawla Apostola Narodow, w: Ksigga o aniolach, pod
red. H. Oleschko, Krakow 2003, s. 81).
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Juz $w. Pawet w Drugim Liscie do Koryntian czyni przestroge dla chrzescijan, zaznacza-
jac, ze szatan potrafi doskonale matpowaé¢ Boga i Jego $§wiatlo. Potrafi on takze $wietnie
udawac¢ aniota $wiatlosci. Diabel stara sig¢, na ile to mozliwe, przedstawi¢ siebie w roli

nawet samego Boga, chcac sktoni¢ cztowieka do adoracji siebie. To wlasnie w inwersji

(matpowaniu) jest gléwna sita wptywania i zwodzenia, czy tez kuszenia®’.

Potwierdzeniem ztudnosci jego dobrych intencji sa stowa Dziewczyny:

A ty gnasz z przyjacielem ztym

Z wladca cigzkiej, bluznierczej modlitwy
Az upadniesz wsrod zgieltku bitwy

I $mierci przestoni ci¢ dym.

Mtodzieniec pozbawiony oparcia w Bogu staje si¢ bezbronny wobec pokus
Szatana, ktéry niczym Dziewica z Nie-boskiej komedii** niepostrzezenie
wiedzie go do upadku.

Nie podejmuje z nim walki takiej, do jakiej stanat bohater wiersza Ksiqdz
Ch., po latach® — ks. Chomski, niestrudzony propagator ortodoksyjnie,
wrecz fanatycznie pojetej wiary katolickiej, ktoremu wybitny uczen poswigca
m.in. rozdzial Rodzinnej Europy*S.

W przywotanym wierszu katecheta zostaje przedstawiony jako czlowiek
wyjatkowy — nie chce bowiem poktoni¢ si¢ Wielkiemu Duchowi Niebytu. Jest
od niego stabszy, staje si¢ zatem ofiara Szatana — wiladcy materii’’, ktory
wysyla swoich ,,zbirow Imperium”, aby przemoca wzigli opierajacego im sig
z catych sit kaptana. Bohater wiersza, zyjacy zyciem duchowym, nie-cieles-
nym, musi ulec, gdyz jako cztowiek — istota ztozona z duszy i z ciata —
przynalezy do $wiata materii, a wigc starzeje si¢ 1 umiera. Jednak do konca
wykazuje nieztomnag postawe w walce ze zlem:

BT.Treb ac z Szatan jako rédlo zta. Studium dogmatyczno-pastoralne, Krakow 2008,
s. 62.

7 Krasins ki, Nie-boska komedia, Wroctaw 1969.

3 Cz.Mitos z Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w: t e n 7 e, Wiersze, t. 4, Krakow 2004,
s. 84-88.

26 Cz. M ito s z Rodzinna Europa, Krakéw 2001, s. 71-87.

270 takim wyobrazeniu Szatana pisze Rudwin: ,,O ile duch emanowat z Boga, o tyle
materia uksztaltowana zostala przez Diabla. Gnostycyzm uwazal caty obiektywnie istniejacy
$wiat za dzieto Diabta. Ko$cidl przyswoil sobie ten obraz i uznat cala naturg za wcielenie
Ztego Ducha. W rzeczywistosci Diabel byt postrzegany az do XVI wieku jako pewnego rodza-
ju stworca i nadzorca materialnego porzadku rzeczy” (M. R u d w i n, dz. cyt., s. 143).
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Z obu stron podtrzymywali jego rece,
Kiedy nad ottarz podnosit hosti¢ i wino.
(Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w. 7-8)

Czestaw Mitosz w Rodzinnej Europie przyznaje, ze mimo obopolnej niecheci
prefekta i jego ucznia, ks. Chomski swoja konsekwencja w realizowaniu
przyjetej misji walki ze ztem w znacznym stopniu wptynat na jego poszuki-
wania religijne w Traktacie teologicznym. W eseju pod tytutem Wychowanie
katolickie czytamy:

Wojny z Chomikiem wzmacnialy moja wrodzong skryto$¢, przekore i pociag do postaw
sztucznych; albo przybieranych dla samo oszukanstwa, albo dla wyrafinowanej gry. Takie
wyniki pedagogiczne nie zastuguja moze na pochwaty. Jednak nie przecigtem nigdy tej
nici nieprzyjaznego braterstwa, jaka si¢ migdzy nami zadzierzgneta. Byt dla mnie bardzo
obecny, kiedy dowiedziatem si¢ po drugiej wojnie $wiatowej, ze odmoéwit wyjazdu z na-
szego, zabranego przez Zwiazek Sowiecki, miasta. Straszliwy i nieztomny, zostal ze
swoja parafia”®.

Jak wobec tego do Ksigcia Tego Swiata odnosi sie uczen ,ksiedza nie-
ztomnego™”? Jesli utozsami¢ podmiot liryczny omawianego wiersza z jego
autorem, mozna by stwierdzi¢, ze i on nie chcial shluzy¢ Ztemu. Osoba
mowiaca w wierszu przyznaje bowiem, iz ufata w nadej$cie Boga, ktdry jest
wszechwladny 1 wszechmocny, cho¢ nie spieszy ludziom na ratunek, mato
tego, przegrywa w rozgrywajacej si¢ co dzien wielkiej batalii o cztowieka.
Bog jest tu raczej biernym obserwatorem ludzkich zmagan ,,z Szatanem, §wia-
tem i ciatem”. Tymczasem Diabet, podobnie jak w Wierszach dla opetanych,
stale podejmuje dziatania zmierzajace do zawtadnigcia kolejna dusza. Podmiot
mowiacy przyznaje:

Nie bytem czlowiek duchowy, ale wciatowzigty,
Wezwany, zeby odprawia¢ dionizyjskie tahce®
(Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w. 23-24)

BCzMitosz, Wychowanie katolickie, w: t ¢ n z e, Rodzinna Europa, Krakéw 2001,
s. 86.

29 Rudwin wskazuje, ze taniec byt rowniez dziedzing dziatalnosci Szatana. Tu, dodatkowo,
taniec dionizyjski — symbol rozpusty i pierwotnych bostw uznanych przez chrzescijanstwo za
demony. M. R u d w i n, dz. cyt., s. 286.
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Kuszony na co dzien przez Szatana, wzywajacego do odkrywania prawd rza-
dzacych swiatem, do stawiania trudnych pytan, zyskiwania $wiadomosci,
ulegal. I teraz, zdajac sobie z tego sprawe, pyta:

Wigc czy trudzilem sie przeciwko $wiatu,
Czy nie wiedzac o tym, bylem z nim i jego?
(Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w. 31-32)

W przywotanym utworze Mitosz dopuszcza do gltosu rowniez samego Diabta,
ktéry prébuje rozwia¢ watpliwosci podmiotu lirycznego zogniskowane wokot
pytania postawionego na wstgpie utworu: ,,A ja, czy nie pokltonitem sig?”.
Dowodzi, ze wszystkie ludzkie starania maja zrédto w nico$ci i do niej
zmierzaja:

Wigc jednak $piewasz, chcac nie chcac, na moja chwate,
Mnie oddajac wszystko co wielkie i wszystko co wspaniate?
Wyprowadzone z nico$ci i znowu idace w nicos$¢,
Sita i upojenie, i bujnos¢, i obfitose.

(Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w. 7-8)

Szatan zdaje si¢ tez udowadnia¢, ze cztowiek, nawet zrywajac owoc z drzewa
poznania dobra i zta, w rzeczywistosci nie posiadt prawdy:

I zycie wasze w niewiedzy na brzegu otchtani,
I rytmy, ktérym jeste$cie krwi pulsowaniem poddani.
A Zadnej w tym nie ma prawdy i nigdy nic procz ztudzenia.
Dlatego po wieczne czasy do mnie nalezy ziemia.
(Ksiqdz Ch., po latach, NZ, w. 88-91)

W wierszu tym zawarta jest drwina Szatana z czlowieka, z jego ambicji,
zmierzajacych ku temu, by posia$§¢ wiedze i sta¢ sig rownym Bogu. Tym-
czasem istota ludzka nie§wiadomie, cho¢ dobrowolnie oddaje si¢ w rece
kusiciela, ulegajac jego podstawowej technice dziatania — klamstwu®’.
Jednak wina cztowieka, wlasnie z tego powodu, jest niewspotmiernie mata
wobec grzechu, jaki popetnit Szatan — byt stworzony przez Boga jako dobry
i doskonaly, ktéory majac pelna $wiadomo$¢ konsekwencji swojej decyzji,
buntuje sig, mato tego, pociaga za soba innych?!.

30A.J.Sobczyk, Anioly i demony w nauczaniu Katechizmu Kosciola Katolickiego,
w: Aniolowie i demony, pod red. J. M. Poptawskiego, Lublin 2007, s. 182.
S'T. Trebacz dz cyt., s. 61.
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Uczen ksigdza Chomskiego wyznaje, ze ulegat podszeptom Kusiciela, gdyz
krazaca w jego zytach krew ciagle przypominata mu o tym, Ze jest przede
wszystkim istota cielesna, ktdorej blizej do rozkoszowania si¢ urokami $wiata,
niz do petnienia misji apostolskiej, wieszczacej zwycigstwo nad Szatanem.
Niemniej jednak, ze zdziwieniem nieomal stwierdza, ze nawet ulegajac poku-
som $wiata, ufat, iz spetnia Bozy zamyst. Widoczna jest tu wiara podmiotu
lirycznego w Bozy plan zbawienia, w ktory wpisane jest dziatanie jego prze-
ciwnika®?,

Czestaw Mitosz w wierszu Ksiqdz Ch., po latach nie formuluje jeszcze
pytan o moralno$¢ Boga. Watpliwosci te zostana wprost zwerbalizowane
w wierszu Teodycea, réwniez pochodzacym z tomu Swiatlo dzienne®. Ana-
liza wiersza pod katem jego zawartosci filozoficznej zajat si¢ Marek Siwiec.
Badacz ten wskazal, ze Mitosz chce zburzy¢ spokdj teologdw poprzez za-
kwestionowanie ich rozstrzygnie¢ w kwestii istnienia zta w $wiecie. Bo skoro
cierpienie ludzkie jest wynikiem grzechu naszych praojcow, to dlaczego cier-
pia rowniez inne nie-ludzkie istoty, ktorych dziataniu nie mozna przypisaé
kwalifikacji moralnej? Stwierdza, ze ,.litujacy si¢ Bog jest, w gruncie rzeczy,
bezradny wobec bezbrzeznego bodlu rozrywanych i pozeranych stworzen
w $wiecie, czyli wobec tego, co podlega wladzy Ksigcia Tego Swiata™*.

Siwiec dowodzi, ze Milosz nie przyjmuje tatwych rozwiazan dawanych
przez teologie, ktéra marginalizuje istnienie zla na rzecz ogromu Boskiego

32 [...] Faktycznie, ze starego ortodoksyjnego punktu widzenia chrzescijafistwo nie mogto-

by si¢ narodzi¢ bez Szatana. [...] Faktem jest, ze cala chrzescijanska koncepcja zbawienia
opiera si¢ na wierze w Diabta. Jakaz bytaby potrzeba zbawienia $wiata przez Chrystusa, gdyby
nie Szatan, nieustannie spiskujacy przeciw cztowiekowi” (M. Rudwin, dz. cyt,
s. 125, 127).

B CzMitosz Teodycea, NZ, w: t ¢ g o z, Wiersze, t. 4, s. 110.

3% Natomiast 6w upadek praludzi jest najpierw katastrofa w tonie boskiej rzeczywistosci
bytow duchowych, pdzniej dopiero nawiazaniem do biblijnej historii pierwszych rodzicow. Ten
motyw upadku jako prekosmicznej katastrofy poprzedzajacej uksztaltowanie $wiata material-
nego Mitosz szczegdlnie eksponuje. Odrdznia on archetypalna, przynalezna do duchowej rze-
czywistos$ci sprzed upadku i katastrofy pierwsza nature, od natury drugiej, uwig¢zionej w materii
i podobnej do calodobowej rzezni. W rezultacie upadku i katastrofy §wiat zostaje wrecz pora-
zony, a nie tylko skazony ztem. I dostaje si¢ pod wiladze diabelska [...] Biblia jest bardzo
antropocentryczna. Ale w innych wersjach, moze gnostyckich czy manichejskich, upadek naste-
puje, jest prawie rownoznaczny ze stwarzaniem $wiata, albo go poprzedza, jak w wersji mani-
chejskiej, gdzie nastapito zarazenie: agenci z Krolestwa Ciemnosci zarazili Krélestwo Swiatta
i na tym obszarze, zakazonym przez wroga propagande, najwyzszy Bog jasnosci pozwolil niz-
szemu demiurgowi, stworzy¢ $wiat.” (M. S 1 w i e c, dz. cyt., s. 222).
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dobra ani nie wskazuje na jego istotne znaczenie w Bozym planie zbawie-
nia*®. Probujac dociec powoddéw istnienia zta w §wiecie, poeta sigga po
teorie gnostycko-manichejskie i ich koncepcje upadku®.

Wedlug mysli katolickiej taka interpretacja Szatana jako istoty réwnej
Bogu, co wigcej, stworcy $wiata, jest niedopuszczalna. Nie ma on mocy row-
nej Bogu, cho¢ ze wzgledu na to, ze jest silniejszy od czlowieka i innych
istot stworzonych moze, za Bozym pozwoleniem, dziata¢ w $wiecie, siejac
w nim zto. Jednak Milosz w poczatkowym okresie tworczosci w swym poj-
mowaniu religii czesto daleki bywa od ortodoksji, szczegdlnie wtedy, gdy
oficjalna nauka KoS$ciota nie jest w stanie odpowiedzie¢ mu na nurtujace go
pytania®’.

Do koncepcji Szatana poeta nawiaze w swoich pozniejszych tekstach. Jed-
nym z nich jest wiersz Ogrodnik®® z tomu To. Utwér ten poprzedza motto
zaczerpnigte z wypowiedzi Marcina Lutra z Komentarza do Galatow:

Wszyscy wiec ciatem i w sprawach naszych podlegamy diabtu i go$cimy na $wiecie,
ktorego on jest panem i bogiem. Dlatego pod jego wladza jest chleb, ktory jemy, napoj,
ktory pijemy, ubranie, ktére nosimy, nawet powietrze, i wszystko, czym zyjemy”".

Po raz kolejny poeta przywotuje twierdzenie, jakoby $wiat materialny byt
obszarem wtadztwa Szatana. Przyjrzyjmy si¢ jednak, w jaki sposéb sam sig
do tej mysli ustosunkowuje.

Wydaje sig, ze bohaterem wiersza Ogrodnik jest Bog, ktory obserwuje
czlowieka na chwilg przed jego upadkiem, cztowieka przebywajacego jeszcze
w Raju. Stworca przedstawiony tu zostat jako ,,siwobrody ogrodnik™, ktoéry
spaceruje po rajskim ogrodzie, rozmy$lajac nad losem cztowieka. Wydaje sig¢
bezradny wobec tego, co ma za chwilg nastapi¢. Stworzyt ludziom stoneczna
ziemig, trwajaca poza czasem, aby uczyni¢ ich szczesliwymi, a jednak
wykreowany przez niego §wiat okazal si¢ niedoskonaly, poniewaz ludzie
pragna czego$ wigcej. Bog lituje si¢ nad nimi jak nad dzie¢mi, jednoczes$nie

35 Jest to jednoczesnie zakwestionowanie znaczenia Ksiegi Hioba, ktorej bohater korzy sig
przed Bogiem pod wpltywem do$wiadczenia Bozej wszechmocy i niepojetosci.

M. Siwieec, dz cyt., s. 223.

37 Sam Mitosz w Rodzinnej Europie twierdzi, ze krytyczne podejscie do katolickich
dogmatdéw ma swoje zrddto juz w jego pierwszych polemikach z katecheta — przywotywanym
tu ksiedzem Chomskim, ktore zachecaty go do glebszych poszukiwan. Cz. Mito s z
Rodzinna, s. 80-81.

38 Cz.Mito sz Ogrodnik, TO, w: t e g o z, Wiersze, t. 5, s. 147-148.

3 Cyt. za: Cz. Mito s z tamze.
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czynigc im wyrzuty, gdyz wie, ze za namowa Szatana za chwile porzuca swe
szcze$cie 1 podobnie jak Diabet zapragna by¢ rowni Bogu. Nie ustuchaja
zakazu 1 siggna po owoc z drzewa poznania dobra i zta. Ich stworca zatuje,
ze tak si¢ stanie:

Na dni i wieki patrzyl przez lunete
Na cate swoje dzieto, tak dobrze zaczete,

Ktoére z winy poznania obrdci¢ si¢ miato
W nienasycenie duszy i ranliwe cialo.
(Ogrodnik, TO, w. 7-10)

Jakub Bohme wyjasniajac grzech Szatana, wklada w jego usta stowa: ,,Ja
chciatem by¢ autorem™’. Cztowick, wiedziony na pokuszenie, podobnie jak
kusiciel chce wyrzec si¢ Bozej opieki i posias¢é moc samostanowienia o sobie
oraz decydowania o losach $wiata. Zerwanie owocu z drzewa poznania dobra
1 zla powoduje, ze staje si¢ to mozliwe. I odtad dzieto stworzenia, zapo-
czatkowane przez Boga, rzeczywiscie przejma ludzie. Jednak okaze sig, ze
beda jak bogowie, ,,tylko ze utomni™*!.

Stworca, ktory daje cztowiekowi wolna wole, pozwala mu podja¢ decyzje,
nawet jesli wie, ze wybor ten bedzie miat tragiczne skutki. Jest jak Ojciec
z Przypowiesci o synu marnotrawnym™, pozwalajacy czlowiekowi na popet-
nienie btedu, rozpoznanie i wreszcie powrot do domu, do czekajacego nan
z otwartymi ramionami rodzica.

Obraz $wiata, do jakiego powrocimy, stanowi nawiazanie do wczesniej-
szych wizji poety wykreowanych w cyklu jego poezji Swiat poema naiwne.
Stusznie pisze o nich Ewa Bienkowska:

W $rodku koszmaru zrealizowanego proba schronienia si¢ w bajke o dziecinstwie, proba
zaczarowania bolu obrazami dawnego przed-dorostego szcze$cia: ganek z widokiem na
taki, piwonie na grzadce, ojciec jak dobry Pan Bdg wyprowadza zgubione dzieci z

lasu®.

Wskazanie na konieczno$¢ powrotu do ,,raju nieswiadomosci” Mitosz wyjas-
nia réwniez w Ziemi Ulro. Na kartach arcydzieta polskiej eseistyki dowodzi,

M. Rudwin, dz. cyt, s. 18.

4. Cz. Mitos z Ogrodnik.

2 pk 15, 11-32.

B E. Bienkowsk a, Przestrzen ocalenia, ,Wigz” 1981, nr 3, s. 28.
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ze juz wlasciwie w XVII wieku zaczyna dochodzi¢ do ,,wydziedziczenia” krainy
wyobrazni przez nauke, do rozej$cia si¢ drog ,,zywej prawdy ludzkiej”
i ,,obiektywnych praw nauk $cistych”, w koncu do degradacji sfery religijnej
cztowieka. Gwaltowny rozwoj nauki i wyparcie sfery moralno$ci z pola zainte-
resowan cztowieka doprowadzity, w jego mniemaniu, do tragedii XX wieku®*.

Swiat poema naiwne wyrasta z przekonania, ze w obliczu katastrofy, ktora
si¢ dokonata, nie pozostaje nic innego, jak wréci¢ do zrdédet, na nowo
odbudowa¢ $wiat, przywréci¢ mu sens, poczynajac od rzeczy
najprostszych®.

W ten sposob mozna uzasadni¢ tez fragment utworu Ogrodnik:

Nieszczesne moje dzieci, jaka dtuga droga,
Nim zrujnowany ogréd zakwitnie od nowa,

I lipowa aleja wrdcicie przed ganek,
Gdzie na rabatkach pachna szatwia i rumianek.
(Ogrodnik, TO, w. 25-28)

Na zwiazek owego tekstu z cyklem zawartym w tomie Ocalenie wskazuje tez
posta¢ Ojca — tu: ogrodnika, ktéry skrywa sig w listowiu i dyskretnie
obserwuje poczynania dzieci; pozwala na ich oddalenie, poczucie opuszczenia,
ale z utesknieniem czeka na ich powrét do domu*®.

W zakonczeniu wiersza czytamy:

I czy bylo konieczne nurzaé¢ si¢ w otchtani,
Systemata uktada¢, zamiast mieszka¢ w basni,

Nad ktora nieustanna jest moja opicka?
Bo prawde mowi Pismo, ze mam twarz czlowieka.
(Ogrodnik, TO, w. 29-32)

# Cz. M ito sz Ziemia Ulro, Krakéw 2000, s. 252-267.

4 Stanistaw Bere$ wyjasniajac sens tworzenia w cyklu Swiat poema naiwne pisze:
» Naiwny’ zatem i ‘aspoteczny’ wysitek kreatorami Miltosza staje si¢ w tym momencie gestem
az nadto uprawnionym i usprawiedliwionym. Nawet jesli jego podroze w ogrody pasterskie,
krainy poezji oraz $wiaty dziecigce zdaja si¢ nam drazniaca w swej beztrosce ucieczka
w bezproblemowy $wiat przedustawnego tadu ziemi naznaczonej pigtnem morderczej Hekate,
to przeciez sa one $wiadectwem moralnego imperatywu stworzenia takiego kodeksu, ktory
wydaje sig by¢ bezpowrotnie zaginiony w mrokach ludobdjstwa” (S. B e r e §, Poezja w dzien
konca swiata, ,,Miesigcznik Literacki” 1982, nr 9, s. 42).

% Zob. A. Ty s z ¢ zyk, Tragicznosé¢ i ocalenie w poemacie ,, Swiat” Czeslawa Milosza,
w: Czterdziesci i cztery. Studia ofiarowane Profesorowi Marianowi Maciejewskiemu, pod red.
D. Seweryna, W. Kaczmarka i A. Seweryn, Lublin 2008, s. 447-460.
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Co wobec tego zyskal czlowiek, ulegajac podszeptom Szatana?
Upraszczajac: zostat wygnany z raju, ze $wiata basni i poznal Swiat
rzeczywisty, stat si¢ Swiadomy swoich czynow, zyskat prawo do ksztattowa-
nia obrazu ziemi i zniszczyt ja, skazujac siebie na cierpienie, wreszcie:
odebral Bogu moc panowania nad $§wiatem i oddat ja w rgce Szatana.

Stad gorzka refleksja podmiotu lirycznego:

Adam i Ewa nie na to zostali stworzeni,
zeby ktania¢ sig ksieciu i wladey tej ziemi
(Ogrodnik, TO, w. 1-2)

Sadze, iz slowa te nawiazuja do wypowiedzi Chrystusa sadzonego przez
Pitata:

Ja si¢ na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie.
Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu (J 18,37).

Przeznaczeniem czlowieka jest stuzy¢ Bogu — Prawdzie, nie Szatanowi — ojcu
kltamstwa. Zycie i $émieré Jezusa Chrystusa — pierwsze zwyciestwo Boga
w walce z Szatanem — uwolnito ludzko$¢ spod wiadzy Krola Ciemnosci, ale
ostateczne unicestwienie zta ma dopiero nastapi¢*’.

Tymczasem dziatanie Kréla Ciemnos$ci na ziemi $wigci swe triumfy.
Przekonanie o tym, ze Szatan wlada stworzeniem towarzyszy takze osobie
moéwiacej w wierszu Jeden i wiele*®. W tym utworze powracaja rozwazania
poety z wiersza Teodycea: nie mozna uratowaé moralno$ci Boga, bo nawet
jesli przyjac, ze cztowiek cierpi z powodu grzechu, nie da si¢g wytlumaczy¢
niezawinionej meki innych stworzen. Zatem sila wtadajaca w $wiecie musi
by¢ Diabel. Podmiot liryczny wiersza Jeden i wiele zdaje sig¢ to potwierdzaé.
Przyznaje, ze:

Liczba zarzadza Ksiaze Tego Swiata,
Pojedynczo$cia ukryty Bog wiada, [...]
(Jeden i wiele, TO, w. 1-2)

47 Rudwin pisze, ze: ,,Odwieczna walka pomigdzy Bogiem i Diablem skonczy sie, wedtug
tradycji katolickiej, dopiero w momencie powtérnego przyjscia Chrystusa, ktory dokona przy
tej okazji tego, czego nie skonczyl, kiedy po raz pierwszy wedrowat po ziemi. Na koncu czasu
Szatan i jego kohorty zostana pokonani przez zastgpy niebieskie w ostatecznej bitwie i zam-
knieci na zawsze w piekle, ktérego wrota nigdy si¢ juz nie otworza, by umozliwi¢ demonom
dreczenie ludzi” (dz. cyt., s. 168).

B Cz.Mitosz Jeden i wiele, TO, w: t ¢ g 0 z, Wiersze, t. 5, s. 149.
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Jak widzimy, czyni tu jednak zastrzezenie: cho¢ caly §wiat jest w rekach
Ztego, o losach pojedynczego cztowieka decyduje Bog. Dodajmy: Bog ukryty.
Czyz nie jest to nawiazanie do przywolywanego juz utworu Mitosza — Wier-
sze dla opetanych? Dziatanie Szatana jest powszechnie widoczne. Zto kroluje
w $wiecie. Jednak, w przeciwienstwie do bohatera mtodzienczego tekstu poe-
ty, podmiot liryczny wiersza Jeden i wiele jest gltgboko przekonany o tym,
ze Bog nie pozostawia cztowieka w $wiecie samego.

Juz cytowane wyzej pierwsze wersy utworu wskazuja, ze bedzie on rozwi-
ja¢ rowniez problematyke zawarta w wierszu Ogrodnik. Dobry Bog stworzyt
$wiat i wycofal si¢ z niego. Jest to teoria zbiezna rowniez z mys$la Hansa
Jonasa, zajmujacego si¢ idea Boga po Auschwitz.

Bog — wedlug niego — najpierw dokonat aktu kosmogonicznego by potem skurczy¢ sig,
cofna¢ i pozostawi¢ miejsce dla cztowieka. W ten sposdb sam pozbawil si¢ mocy kiero-
wania ludzkimi dazeniami. Nie przestal jednak troszczy¢ sie o to, co wolny czltowiek
uczyni z jego darem. Warto zauwazy¢, ze koncepcja Boga opiekujacego si¢ stworzeniem
nalezy do najbardziej znanych zasad zydowskiej wiary. Oddajac cztowiekowi cata
przestrzen mozliwego istnienia, Stwoérca pozostal biernym obserwatorem ludzkich
dziatan®’.

Mitosz prébuje jednak te mys$l przekroczyé¢. Bog to nie tylko wycofujacy sig
ze $wiata Stworca, lecz rowniez ,,pan poratowan i sprawca wyjatku”. Wpraw-
dzie oddat $wiat we wiladanie Diablu, ale nie przestaje troszczyC sig
o cztowieka. I cho¢by cata ziemia zdawata si¢ krolestwem Szatana, Bog
nieustannie, dyskretnie dziala w ludzkich btadzeniach. Cztowiek, ktory dazy
ku rzeczom ostatecznym, moze zatem zy¢ ,,Piesn uktadajac ku grozie i chwa-
le”. Obydwie rzeczywistosci sa dla niego ,,obce i pigkne”, niepoznawalne,
lecz sktaniajace ku sobie. By¢ moze stanowi to poglos mysli rodem z nauk
Zarastusztry>’. Albo, idac za rozpoznaniami Szymika, $lad Mitoszowego
konfliktu ,,z Natura”, ktéry z kolei prowadzi go ku my$li manichejczykow®!.

W poéznych tekstach noblisty pojawiaja si¢ rozwiazania zgota odmienne.

52

W wierszu Na prézno’*, zamieszczonym w tomie Druga przestrzen, podmiot

YA Sztandera, Idea Boga po Auschwitzy 2006, http://www.terezin.europa-
auschwitz.pl/layout/set/print/content/view/full/19305.

0G.Panteghini, dz cyt, s. 66.

1. Szymik, dz cyt, s. 101-102.

2Cz.Mitosz Na prozno, DP, w: t e g o z, Wiersze, t. 5, s. 224-225.
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moéwiacy wspomina swe milodziefcze przyrodnicze zamitowania®?

na nie z perspektywy odkry¢ Darwina, ktoéry ,,z zalem oglosil/ swoja teorig
doboru naturalnego, przewidujac,/ ze bedzie stuzyla teologii diabelskiej”.
Teoria ewolucji, oparta w znacznej mierze na prawach doboru naturalnego,
dowodzi, ze natura jest bezlitosna. Przetrwa¢ moga jedynie osobniki zdrowe,
silne, posiadajace korzystny zestaw alleli. Nie ma w niej miejsca na mito-
sierdzie.

. Patrzy

Poniewaz glosi ona triumf silnych i przegrana stabych,
Co jest doktadnie programem diabta,
Ktorego nazywaja Ksieciem Tego Swiata.

(Na prozno, DP, w. 8-10)

Jednostki stabe nie maja w $wiecie racji bytu, gdyz ewolucja zaprogramo-
wana jest na ciagle doskonalenie gatunkéw w celu coraz lepszego przysto-
sowania si¢ do warunkéw srodowiska. Dlatego tez podmiot liryczny wiersza
Na prozno prébowat stworzy¢ §wiat alternatywny.

Zwroécitem sie do przeciw-Natury, czyli do sztuki,
Zeby z innymi budowa¢ nasz dom z dzwigkéw
Muzyki, barw na ptotnie i rytmow mowy.

(Na prozno, DP, w. 13-15)

Czyz nie ma w tym ge$cie artysty nawigzania do buntu Konrada, ktdéry, wat-
piac w Boza mito$¢ do ludzi, chce stworzy¢ §wiat inny niz niedoskonate
,.dzieto rak Bozych™*? Zdaje sig, ze artysta méwiacy w wierszu wie, na co
si¢ naraza. Zuchwaty zamyst Mickiewiczowskiego Konrada nie zostat zreali-
zowany. Jego dusza ocalata tylko dzieki wstawiennictwu aniotow i ludzi®.
Podmiot mowiacy Mitoszowego wiersza ufa w to, ze zwracajac si¢ przeciwko
$wiatu, wystepuje nie przeciw Bogu, ale przeciw Whadcy Tego Swiata. Dla-
tego tez wierzy, ze i jego ostatecznie ochroni Boza taska.

33 Znalazly one odzwierciedlenie w wielu utworach poety, m.in. w autobiograficznej
Dolinie Issy (Cz. M it o s z, Dolina Issy, Krakéw 2002).
>4 »Zaklinam, daj mi wtadze: — jedna czg$¢ jej licha,
Cze$¢ tego, co na ziemi osiagneta pycha,
Z ta jedna czastka ilez ja bym szczeécia stworzyt!”
A.Mickiewic z Dziady. Czesé¢ trzecia, Krakow 1920.
M. Kulesza-Gierat, dniolowie w poezji Adama Mickiewicza. Préba
monografii, Lublin 2007, s. 76.
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Przygotowani na to, ze dzwignie si¢ z otchlani zimna reka,
Zeby nas wciagna¢ razem z naszym
Niedokonczonym budowaniem.

(Na prozno, DP, w. 18-20)

Antidotum na ,,manichejskie trucizny” zostaje jednak odkryte dopiero w wier-
szu Jeden i wiele’® z tomu To. Poeta, przekonujacy wczeéniej, ze poza
$miercia pojedynczego czlowieka ,,innego konca §wiata nie bedzie”, stwier-
dza, ze Bog, cho¢ zdaje si¢ okaleczony, istnieje ,,bez rak i bez oczu, jednak
rzeczywisty”. Nie pozostawia cztowieka bezbronnego wobec dziatania Sza-
tana. Dlatego ostatnia strofa wiersza przywotuje skojarzenia z tre$cia hymnu
Ciebie Boga wyslawiamy!®’

Mitoszowy hymn nie jest, dodajmy, pozbawiony cienia rzuconego na nie-
skazitelny obraz Boga. Skaza na obliczu Stwoércy, rodem z mys$li Jakuba
Bohme, znajduje potwierdzenie w wierszu Czytalismy w katechizmie®® z
tomu Druga przestrzen:

Nie wiadomo doktadnie, czy byl to [Szatan] pierwszy i najdoskonalszy
z bytow powotanych do istnienia,
czy tez ciemna strona samego Bdstwa
zwana przez Jakuba Bohme Gniewem Bozym.
(Czytalismy w katechizmie, DP, w. 10-13)

Czestaw Mitosz we wskazanym utworze rozwaza rézne teorie na temat istoty
upadku Szatana. Obok mysli niemieckiego filozofa i mistyka, w wierszu tym
przywotuje tez inne koncepcje zwiazane z istota Diabelskiego grzechu. Daje
si¢ tu zauwazy¢ element fascynacji tym, ktory byt kim§ wigcej niz jednym
ze ,,zbuntowanych aniotow”

Nawet gdyby w przed-$wicie istniaty cate zastepy
niewidzialnych aniotéw, tylko jeden z nich,
manifestujac swoja wolna wolg, zbuntowal si¢

. Cz. M itosz Jeden i wiele, TO, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, Krakow 2009, s. 149.

STW. Zalews ki, Spiewnik piesni koscielnych, Krakow 1997, s. 126.
Por. Czestaw M it o s z, Jeden i wiele:

Bo glos cztowieczy w probach nie ustaje,
Piesn uktadajac ku grozie i chwale.

1 wszystkie rzeczy sa nam ostateczne,
Obce i pigkne, chociaz w sobie sprzeczne.

¥ CzMitosz, Czytalismy w katechizmie, DP, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, s. 229.
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i stal si¢ hetmanem rebelii.

[...]
Tak czy inaczej, aniot wielkiej pigknosci i sity zwrdcit sig
Przeciwko niepojetej Jednosci, poniewaz powiedziat ,,Ja”,
Co oznaczato odlaczenie.
(Czytalismy w katechizmie, DP, w. 6-9, 14-16)

Warto w tym miejscu przytoczy¢ rozwazania Ireneusza Mroczkowskiego:

Nie negujac wysitkow w zrozumieniu szatana, trzeba by¢ §wiadomym, ze tajemnica
bezboznosci rozswietla si¢ dopiero w tajemnicy poboznosci (por. 1 Tm 3, 16). Nie
powiedziane Bogu karmi si¢ — zbuntowanag i zdegenerowana — moca pozytywna>".

Tak wigc ortodoksyjne katolickie rozumienie grzechu Diabta w cytowanym
wierszu zyskuje filozoficzne poglebienie. Powotujac si¢ na zdanie Szymika,
warto podkresli¢, ze skutkiem pierwszego grzechu jest ,,protologiczne zer-
wanie wiezi z Bogiem, z samym soba i z wszelkim stworzeniem”®. Przy-
wodca zbuntowanych anioléw zapragnat odtaczenia si¢ od Boga, chcial zama-
nifestowa¢ swa odrgbnos¢, indywidualnos¢ i1 zy¢ wedlug wtasnych zasad. To
wlasnie sprawilo, ze stat si¢ tak fascynujaca postacia, zwlaszcza dla tworcow
epoki wieszczow. Nie jest wigc obcy rowniez ich spadkobiercy®!.

Wtasnie owo ,,0ddzielenie si¢” podmiot liryczny wiersza Czytalismy w ka-
techizmie uznaje za ,,najwigksza skaze na dziele rak Boga”. Skutkiem utraty
jednosci z Bogiem stata si¢ $mier¢. ,,Okazuje si¢ bowiem, ze weszta ona na
$wiat przez zawis¢ Diabta, a doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nalezg [...]”
— pisze Roman Zajac®?.

Dlatego powie Mitosz:

Ten bunt jest manifestacja wiasnego ,ja” i nazywa sig¢
pozadaniem, concupiscentia, a zostat z kolei powtorzony na ziemi
przez naszych pierwszych rodzicow. Drzewo wiadomos$ci
dobrego i ztego mogloby, jak to odkryli Adam i Ewa,
nazywac si¢ drzewem $mierci.

(Czytalismy w katechizmie, DP, w. 23-27)

¥ILMroczkowski, Zlo i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000,
s. 291.

€0 ). Szymik, dz cyt,s. 273.

%1 7ob. M. Z a l e s k i, Zamiast. O twérczosci Czestawa Milosza, Krakow 2005.

2R.Zajac, dz cyt, s. 95.
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Jak zostalo zasygnalizowane juz wcze$niej, rozwazania dotyczace istoty
grzechu pierwszych rodzicow wielokrotnie powracaja w tworczos$ci noblisty.
T¢ zagadke Mitosz probuje rozwiazac nie tylko w swych tekstach poetyckich,
ale rowniez niemal we wszystkich formach, jakie stosuje, by znalez¢ droge
do odkrycia nurtujacych go problemow. Dlatego kwestie grzechu pierworod-
nego rozpatruje tez w quasi-powiesciowym Abecadle. W hasle: Adam i Ewa
czytamy:

Co wigc znaczy drzewo poznania dobrego i ztego? Mnoza si¢ domysty. Niektorzy biblisci
zydowscy z uktadu liter hebrajskich odczytuja sens ukryty. Obserwatorzy naszej cywili-
zacji 1 Slepych zautkéw, w ktore zapedzit si¢ rozum, widza w glosie Weza pokuse racjo-
nalizmu. Inni wrecz twierdza, ze zjedzenie zakazanego owocu otwiera historie ludzkosci,
poniewaz przed jego zjedzeniem Adam i Ewa zyli zyciem nieswiadomym, zwierzecym,
czyli Szatan-Waz miat racje, bo ostrzegt ich, ze jezeli skosztuja tego owocu, umra.
Najczesciej jednak podkreslane jest doskonale, przyjazne zaufanie, jakie okazywali Bogu,
zanim ztamali zakaz. Katastrofa nastapila, kiedy $ciagneli go do poziomu istot
stworzonych i posadzili o zazdro$¢, czyli pierwszy grzech byt w istocie aktem pychy®.

Dodajmy tylko, ze za konsekwencje grzechu pierworodnego Milosz uznawat
rowniez ,,uzmystowienie sobie podwdjnosci”, ,,$wiadomo$¢ Adama, ze Ewa
nie jest nim, $wiadomo$é Ewy, ze nie jest Adamem™®* oraz to, ze cztowiek
podzielony na cze$é meska i zenska przestaje sam siebie rozumie¢®. Jednak
to wyzwolenie cztowieka ze $mierci staje si¢ powodem, dla ktorego ,,nowy
Adam” ma stana¢ do walki przeciw Ksigciu Tego Swiata®®.

I whasnie w wierze w Jego zmartwychwstanie tkwi sens ludzkiego zycia®’.

Podobna koncepcje zdaje si¢ prezentowaé Mitosz w wierszu Antegor®.
Podmiot méwiacy rekonstruuje spekulacje myslowe tytutowego bohatera: po-
niewaz Bdog Ojciec nie jest ,,0jcem $§mierci”, a $mier¢ panuje nad ziemia od
milionéw lat, to znaczy, ze Ksigciem Tego Swiata jest Diabel. Tylko chrzes-
cijanstwo stangto z Nim do walki. Bég wcielony w cztowieka umart i zmart-
wychwstal, uniewazniajac prawo ustanowione przez Szatana. O podobnym po-
strzeganiu $mierci Chrystusa przez $§w. Pawla wspomina Ireneusz Mrocz-
kowski:

8 Cz. M it o s z Abecadlo, Krakow 2001, s. 17-18.

® Cyt. za: J. Szymik, dz. cyt, s. 275.

5 Tamze, s. 276.

66I.Mroczkowski,dz.cyt.,s.256.

7 Tamze, s. 312.

¥ CzMitosz Antegor, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, s. 326.
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Postuszenstwo Chrystusa az do krzyza byto doktadnym odwroéceniem grzechu jako niepostu-
szenstwa Bogu. Jezus Chrystus wypetnit w ten sposob nie tylko Prawo (por. Rz 8,3), ale
pokazal mozliwo§¢ wypehienia woli Boga w losie kazdego cztowieka (por. Rz 8,4)%.

Odtad cztowiek zyje w ciaglym napigciu miedzy zZyciem wedle ciala a Zyciem
wedle Ducha®.

Antegor, ktdry, podobnie jak Mitosz w swych mtodzienczych latach, gtosi
manichejskie poglady o wladzy Szatana nad $wiatem, stwierdza, ze mimo
ofiary Chrystusa ludzko$¢ ciagle jest w rekach $mierci. Kazdy cztowiek,
chociaz modli si¢ do Boga stowami ,,Przyjdz krolestwo Twoje” — wyrazajac
wole Zycia wedle Ducha, swoim Zyciem wedle ciala w rzeczywisto$ci utwier-
dza wladze Szatana’'. Zyjac w zgodzie z prawami §wiata, podporzadkowu-
jac sig swej cielesno$ci, wyraza zgodg na zastana rzeczywistos¢. Co wigcej,
»ptodzac dzieci” przedtuza czas trwania krolestwa Diabta. Podobny poglad
Jerzy Szymik odczytuje we wczesniejszych tekstach poety:

Podstawowa jednak konsekwencja grzechu Adama — tylez dramatyczna, co dotkliwie
realna? [...] skutkiem grzechowego dziedzictwa jest zto wrosnigete w najglebsze poktady
ludzkiej substancji. Ta — pesymistyczna, ale teologicznie poprawna, antropologiczna —
teza zbliza Mitosza do pogladow Ojcow Reformacji i Braci Polskich. Ale jest i teolo-
gicznie optymistyczna strona dziedzictwa ,,peccati originalis”: poniewaz natura ludzka
jest esencjalnie zta, uratowaé cztowieka moze ,tylko Laska” — pisze w eseju poswig-

conym Dziennikom Gombrowicza’>.

Tytutowy bohater wiersza Antegor jest przekonany o tym, ze akt seksualny
dajacy zycie, paradoksalnie okazuje si¢ przyczyna $mierci. Warto w tym

L Mroczkowski, dz cyt., s. 207-208.

70 To drugie w obecnym stanie czlowieka, przy jego dziedzicznej grzesznosci, samo
z siebie okazuje swa stabo$¢, niewystarczalno$¢, i nieraz ulega, jesli nie zostanie wewnetrznie
wzmocnione ku spetnianiu tego, «czego chce Duch». Postepowanie wedle ciala jest postegpowa-
niem cztowieka, ktory bardziej ufa sobie niz §wiatu i Bogu. Zapominajac o zalezno$ci od
Stworcy, cztowiek tego §wiata czyni siebie jedynym kryterium postgpowania” (tamze, s. 206).

1O braku namystu nad znaczeniem stéow wypowiadanych w modlitwach pisal Mitosz
rowniez w wierszu Po odcierpieniu:

Nie co innego wierni w wiejskim kosciele
Choralnie powtarzaja, proszac o zywot wieczny.
I ja z nimi. Nie rozumiejacy,

Kim bede, kiedy zbudze si¢ po odcierpieniu.

Cz. M it o sz, Po odcierpieniu, NBR, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, Krakow 2009, s. 75.
275.Sz y m ik, dz. cyt., s. 277.
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miejscu podkresli¢ za Jerzym Szymikiem, ze Mitosz odzegnywat si¢ od ,,pry-
mitywnych” teorii, traktujacych wygnanie z raju jako ,karg¢ za seks”, jednak:

Wiazanie ptciowosci cztowieka z Upadkiem (czyli: grzech pierworodny powiazany zna-
czeniowo ze zlamaniem seksualnego tabu) posiada wprawdzie racje¢ tylko ,,by tak rzec
plebejska”, ale nie jest to zwiazek pozbawiony racji w ogdle — twierdzi Mitosz. Trudno
oprze¢ si¢ wrazeniu, ze dochodzi tu do gtosu ,,manichejska podszewka” i takowe nachy-
lenie jego teologicznej — a w konsekwencji réwniez antropologicznej — refleksji’>

Stad u Antegora tak skrajna postawa. Wierzyl w Boza opieke, pomimo iz
ludzko$¢ uznat za obszar witadztwa Szatana. Pozwalaly mu na to ,dlugie
okresy wstrzemigzliwosci”. Bohater wiersza rezygnujac z Zycia wedlug ciata
dla zycia wedlug Ducha, czuje si¢ jednym z nielicznych, obdarzonych Boza
Laska.

Dlatego tez swoj przedostatni’* wiersz Mitosz zatytutuje Sanctificetur’.
Jest to utwor potwierdzajacy wcezesniejsze przekonania, Zze rzeczywistym
wladca $wiata jest Szatan — ten, ktory w §wiecie doczesnym stanowi najwyz-
sza potege. Bog jest tu bezbronny, dodajmy, zgodnie z wtasna wola. Powra-
caja przekonania Hansa Jonasa, jakoby Bdg stworzyl §wiat i zrezygnowat ze
swej mocy, aby pozwoli¢ istnie¢ cztowiekowi. W tym kontek$cie zrozumiale
staja si¢ slowa:

Wymawiam Twoje imi¢ i wiem, ze jeste§ bezbronny,
Poniewaz potega nalezy do Ksigcia tego $wiata.

Rzeczy stworzone oddates we wladze koniecznosci,
Dla siebie zachowujac serce czlowieka.
(Sanctificetur, WO, w. 4-7)

I dlatego tez to bezsilnemu Bogu ostatecznie wys$piewany zostaje hymn dzigk-
czynienia, nieodtacznie przywolujacy skojarzenia z Psalmem 118 z antyfona,
ktéra Mitosz ttumaczy nastgpujaco: ,,Dzigki czyncie Panu, bo jest dobry, bo
na wieki taska Jego™:

3 Tamze, s. 276.

" Wedle kolejnosci Wierszy ostatnich ustalonej ostatecznie przez Agnieszke Kosiriska.
(A. K osinska, Glosa do Wierszy ostatnich Czestawa Milosza, ,,Kwartalnik Artystyczny”
2006, nr 3-4, s. 223-237).

3Cz.Mitosz, Sanctificetur, WO, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, s. 332.
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Uswieca Twoje imi¢ cztowiek dobry,
uswieca Twoje imi¢ czlowiek pozadajacy Ciebie.

Wysoko nad ziemia obojetnosci i bolu
Jasnieje twoje imieg.
(Sanctificetur, WO, w. 8-11)

Powracaja tu rowniez refleksje poczynione w cyklu Swiat. Poema naiwne.
Ow poemat, napisany, jak powiada Blonski, ,,na dnie piekta”, zwieficzony jest
dyptykiem: Trwoga i Odnalezienie oraz swoistym komentarzem w wierszu
Stonce. Dramat zblakanych dzieci zdaje si¢ wyjasnia¢ dopiero ostatni wiersz
cyklu. Jak dowodzi bowiem Andrzej Tyszczyk:

Dialogowy dyptyk Mitosza jest w istocie dyskursem migdzy dwiema zasadniczymi modal-
no$ciami ludzkiej egzystencji: konieczno$cia i mozliwoscia. Miedzy koniecznoscia,
w ktorej Arystoteles ujrzal podstawy tragedii, a mozliwoscia, ktora jest wiara wbrew
koniecznosci. ,,Rozumie¢ po ludzku swoja zgube, a jednak wierzy¢ w mozliwos¢, to jest
wiara.” — powiada Seren Kierkegaard. I wydaje si¢, ze Mitosz w dyskursie tym staje
po stronie ,,mozliwosci”, nie baczac na ,,naiwno$¢” takiej postawy7(’.

Dlatego tez recepte na ocalenie odnajdziemy w wierszu Storice’’:

Kto chce malowaé §wiat w barwnej postaci,

[...]

niechaj przykleknie, twarz ku trawie schyli

i patrzy w promien od ziemi odbity.
(Stonce, O, w. 5, 9-10)

Tylko gest pokory moze zapewni¢ cztowiekowi wlasciwe widzenie rzeczywis-
tosci 1 da¢ ,,mozliwo$¢” ocalenia.

Podmiot méwiacy w wierszu Sanctificetur zdaje si¢ owa prawde przyj-
mowac¢. Dlatego swa wypowiedz zacznie stowami: ,,Coz jest cztowiek bez
Twego imienia na ustach?”. [ z tego tez powodu ostatni wiersz tomu O zba-
wieniu'® bedzie niezwykle wymowny:

Zbawiony dobr i honoréw,
Zbawiony szcze$cia i troski,
Zbawiony zycia i trwania,
Zbawiony.
(O zbawieniu, WO, w. 1-4)

A Tyszczyk, dz. cyt., s. 460.
T Cz. Mitos z Slonce, O, w: t e n z e, Wiersze, t. 1, Krakéw 2001, s. 205-206.
B Cz. Mitosz O:zbawieniu, WO, w: t e n z e, Wiersze, t. 5, s. 333.
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DAEMON EST DEUS INVERSUS.
GOD’S ADVERSARY IN CZESEAW MILOSZ’S POETRY

Summary

The figure of Satan — God’s challenger in the Old Testament — recurs in the poetry by
Czestaw Mitosz from the very early works until the very last ones. In the poem which he
wrote in his youth, entitled Wiersze dla opetanych [Poetry for the Obsessed], Satan is depicted
as an alternative for the powerless and absent God. In the poem Ksiqdz Ch. po latach [Father
Ch. after many years], the Ruler of the Material World wields his power over the incarnated
humans, who are subject to the rules of the material world, on a par with all other created
beings. The poem Ogrodnik [The Gardener] provides an explanation of an idea of the Father,
who grants human beings a choice to make mistakes. Although full of concern about the fate
of His creations, God does not intervene with human actions. All in all, as the lyrical subject
in the poem Jeden i wiele [The One and the many] points out, even if God does not make his
presence overt in the world ruled by its demonic Prince, the Creator keeps the world and the
human being in His hand. Ultimately, He engages into a ruthless struggle for human souls
against the forces of the dark.

Translated by Konrad Klimkowski

Stowa kluczowe: Szatan; Bog; $wiat; zto; wina; cierpienie; ocalenie.

Key words: God, Satan, world, evil, moral fault, pain, salvation.



