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Rozpowszechnit si¢ poglad, ze teksty mistyczne powstate po ztotym wie-
ku mistyki europejskiej, za jakie uwaza si¢ Sredniowiecze, maja charakter
jedynie epigonalny, ze nie wykazuja odmiennych cech charakterystycznych,
ze ich autorzy wzoruja si¢ catkowicie na swoich poprzednikach i nie wnosza
do mysli mistycznej niczego nowego. Takg tezg¢ postawit ostatnio Reinhart
Margreitter w swojej rozprawie habilitacyjnej Erfahrung und Mystik. Gren-
zen der Symbolisierung (DoSwiadczenie i mistyka. Granice symboliki), opub-
likowanej w 1997 r. w Berlinie. Twierdzenie niemieckiego badacza jest, mimo
ze zostato poparte wnikliwymi i obszernymi wywodami, nie do przyjgcia
i nalezy postawic tezg przeciwna: W tekstach powstatych po XIV wieku obok
niewatpliwie licznych réznorodnych analogii i paraleli mozna zauwazy¢ takze
liczne roznice i modyfikacje, zarowno na ptaszczyznie ideowej, jak i jezy-
kowej. Na owe odbiegajace od tradycji roznice struktury mistyki barokowe;j
wskazat juz zreszta Friedrich Wilhelm Wentzlaff-Eggebert w swojej mono-
grafii Deutsche Mystik zwischen Mittelalter und Neuzeit. Einheit und Wand-
lung ihrer Erscheinungsformen (Niemiecka mistyka miedzy Sredniowieczem
a barokiem), wydanej w 1969 r. w Berlinie, natomiast 19 lat p6zniej Hans-
Georg Kemper w swojej publikacji zatytulowanej Barock-Mystik (Mistyka
baroku)' nakreslit historyczno-spoteczne podtoze owych roznic’.
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! Deutsche Lyrik der Friihen Neuzeit, Bd. 3: Barock-Mystik, red. H.-G. Kemper, Tiibingen 1988.
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Oryginalnos$¢ i specyfika mistyki wczesnej nowozytnosci, tzn. mistyki
barokowej, tkwi juz w jej bezwyznaniowych rysach, wynikajacych ze $cis-
lego powiazania tradycji chrzescijanskich z wptywami heterogennymi,
w pierwszym rzedzie z rozpowszechniong w owym okresie magia, alchemia,
kabala, jak tez z jednoczesnym przyjgciem obrazu cztowieka renesansu i tra-
dycji chrzescijanskiej, prowadzacym do licznych filozoficzno-teologicznych
paraleli migdzy mistyka chrzescijanska a poezja humanistyczna. Sytuacja
niemieckiej mistyki siedemnastego wieku jest szczegdlna, i rézni si¢ zdecy-
dowanie od sredniowiecznego, ‘konfesyjnego’, jednowyznaniowego warian-
tu takze tym, ze stawia jednostke, przynajmniej potencjalnie, przed koniecz-
noscig dokonania samodzielnego wyboru na plaszczyznie instancji wiary
oraz wiedzy.

Wymienione faktory oraz réwnoczesne skoncentrowanie si¢ na osobis-
tym, bezposrednim spotkaniu cztowieka z Bogiem, co jest gtdwna dominanta
i konstanta catego nurtu mistyki chrzescijanskiej, sprawiaja, ze niemiecka
mistyka baroku wychodzi naprzeciw nowoczesnym zainteresowaniom indy-
widualno$cig i moze by¢ odczytana jako poetycki akt samopoznania i samo-
odkupienia podmiotu, w ktérym poezja zostaje u§wigcona, a chrzescijanska,
zaréwno katolicka jak i protestancka, poboznos¢ ulega w wysokim stopniu
estetyzacji. Ten akt jest istotnym krokiem w procesie autonomizacji poezji,
do ktorego nawigzuja w okresie pdzniejszym jedni z najwybitniejszych liry-
kow niemieckich, jak Klopstock i Goethe, a okres ten wienczy moderni-
styczna mistyka bez Boga (gottlose Mystik) z przetomu XIX i XX wieku’.
Francuski badacz Bernard Gorceix wygtosil nawet teze, ze nowoczesna
literatura, przede wszystkim liryka, rozwingla si¢ wtasnie na bazie mistycz-
nej poezji barokowe;j’.

Niewatpliwie poezja barokowa jest jeszcze oddalona od peinej, catko-
witej autonomii, jaka osiagnag poeci i poezja pdéznego XVIII wieku, a potem
twércy epoki modernizmu i postmodernizmu. Sama definicja mistyki jako

2 Zob. B. GRUBER, Das ,,Ich* und Gott in der Mystik des Barock. Zur literarischen Verortung
vormoderner Individualisierungsstrategien, ,,Text + Kritik” 154 (2002), s. 66-82.

3 Zob. M. WAGNER-EGELHAAF, Mystik der Moderne. Die visiondire Asthetik der Literatur im
20. Jahrhundert, Stuttgart 1989; U. SPORL, Gottlose Mystik in der deutschen Literatur um die
Jahrhundertwende, Paderborn 1997; H. CHATELLIER (red.), Mystique, mysticisme et modernité en
Allemagne autour de 1900. Mystik, Mystizismus und Moderne in Deutschland um 1900, Strasburg
1998; W. BOHME, Mystik ohne Gott. Tendenzen des 20. Jahrhunderts, Karlsruhe 1980; M. GO-
RECKA, Mpystische Perspektive in der Deutschschweizer Literatur der Zwischenkriegszeit,
,»Kwartalnik Neofilologiczny” 49 (2002), nr 2, s. 165-178.

* B. GORCEIX, Flambée et Agonie. Mystiques du XVII siécle allemande, Sisteron 1977.
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cognitio Dei experimentalis, czyli egzystencjalne do$wiadczenie Boga®, im-
plikuje bowiem otwarto$¢ na druga osobe. Totez swiadomo$¢ mistyka posu-
wajaca si¢ az do identyfikacji wlasnego ,,ja” z Bogiem nie jest jeszcze ozna-
ka stuprocentowej metafizycznej niezaleznosci. Typowa dla mistyki idea
samoubostwienia cztowieka zaktada obecnos¢ Boga, ktéra przenika podmiot
mistyczny. Pomimo wskazanych ograniczen mozna jednak stwierdzi¢, ze
w mistyce baroku krystalizuje si¢ nowoczesna autonomiczna jednostka oso-
bowa niezaleznej metafizyki, sakralizujaca i estetyzujaca wiasne ,ja”, co
czyni te mistyke istotnym przedmiotem badan nie tylko w zakresie literaturo-
znawstwa, lecz takze w innych nowozytnych naukach filozoficzno-huma-
nistycznych.

Poezja mistyczna jako poetycki akt samowyzwolenia podmiotu odzwier-
ciedla si¢ w tworczosci Quiriniusa Kuhlmanna, Kathariny Reginy von Greif-
fenberg, Daniela Czepko, a nade wszystko Johannesa Schefflera o progra-
mowym imieniu poetyckim Angelus Silesius (w polskim ttumaczeniu Aniot
Slazak), gtéwnie w jego czotowym dziele Der cherubinische Wandersmann,
ktorego tytut w polskim przektadzie Adama Mickiewicza brzmi Pqtnik
anielski®, za$ w najnowszym przekltadzie Andrzeja Lama Cherubinowy Wed-
rowiec’.

RECEPCJA ,,CHERUBINOWEGO WEDROWCA”
I NOWE PERSPEKTYWY BADAWCZE

Cherubinowy Wedrowiec znalazt zywy oddzwigk zaréwno wsrdéd wspot-
czesnych, jak rowniez wsrdd potomnych. Po przejSciowym zapomnieniu,
w jakim dzieto znalazto si¢ w XVIII wieku, zainteresowanie nim odzylo
w epoce romantyzmu i trwa po dzien dzisiejszy. Unikatowy, przelomowy
charakter tworczosci Silesiusa dostrzegla juz, poczawszy od XIX wieku, cata
plejada wybitnych osobistosci zycia kulturalnego i naukowego z polskich
i niemieckich kregdw. Strong polska reprezentujq tu wspomniany juz Adam
Mickiewicz, ktory jako pierwszy dokonat kongenialnego przektadu dzieta na

> THOMAS VON AQUIN, Summa theologica, 1, 94, 1.

5 W 1836 r. w Paryzu A. Mickiewicz wydat VIII tom poezji zatytulowany Zdania i uwagi
z dziel Jakuba Bema, Aniola Slqzaka i Se-Martena, zawierajacy zbior przelozonych przez poete
mysli z Pgtnika anielskiego.

7 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, przel., oprac. i ancksem opatrzyt A. Lam,
Opole—Warszawa 2003.
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jezyk polski, jego przyjaciel Lucjan Siemienski, ktory w swojej antologii
Swieci poeci (Poznan 1877) zamieécit przektad niektérych wierszy Slazaka,
a w dalszej kolejnosci Jan Wtadystaw Dawid, Jan Tomkowski, Jerzy Proko-
piuk, Jan Carewicz i Leszek Kolakowski. Ze strony niemieckiej wielkie za-
stugi Silesiusa dostrzegli tacy mysliciele, jak Leibniz, Hegel, Schlegel, No-
valis, Lessing, Schopenhauer, Rilke, Heidegger®. Hegel wyeksponowat §las-
kiego tworce jako tego, ktory z wyjatkowa $Smiatoscia, glebia ogladu i mis-
tyczng sita obrazowania potrafit da¢ wyraz ,,substancjalnemu istnieniu Boga
w rzeczach oraz zespolenia jazni ludzkiej z Bogiem, a Boga z ludzka pod-
miotowosécia™”’.

Na polu badawczym do lat siedemdziesiatych XX wieku przewazaty kon-
trowersje narodowe i wyznaniowe'’. Badacze polscy doszukiwali si¢ przede
wszystkim zwigzkow $laskiego poety tworzacego w jezyku niemieckim z oj-
czyzng, podkreslali jego polska proweniencje, polski temperament, spekta-
kularng konwersj¢ na katolicyzm oraz jego wptyw na poezj¢ gnomiczng naj-
wigkszego polskiego wieszcza Adama Mickiewicza''. Badacze niemiecko-
jezyczni koncentrowali si¢ za$ gldwnie na tresciach ideowych, dzielac sig¢
przy tym na dwa obozy konfesyjne'?. Nie brakowalo jednoczes$nie literaturo-
znawcow, ktorzy ostrzegali przed jednostronna, psychologizujaco-biogra-
ficzng czy historyczno-wyznaniowq interpretacja osoby oraz dziela poety,
gdyz tego typu studia przyczynkarskie z perspektywy dogmatycznej, este-
tycznej 1 historycznej nie pozwalajg, ich zdaniem, ujawni¢ calej petni poe-
tyckiej postaci pisarza, nie oddaja pelnego obrazu dziedzictwa literackiego
poety”>. W najnowszych badaniach ten model jednostronnego podejscia
zdaje si¢ by¢ przezwycigzony i ustepuje miejsca nowemu kierunkowi badan,
nakreslonemu w powyzszych rozwazaniach.

8 Por. J. KosIAN, Angelus Silesius, w: C. LIPINSKI (red), ,, Przedziwna to rzecz jest, czlowiek...”
Angelusa Silesiusa mysli o jednosci swiata. Wybor rozpraw i poezji, Waltbrzych 2005, s. 19-28.

® G.W.F. HEGEL, Wyktady o estetyce, t. 1, thum. J. Grafowski i A. Landman, Warszawa 1964,
s. 588.

' Por. L. GNADINGER, Die spekulative Mystik im Cherubinischen Wandersmann, ,Studi ger-
manici” 4 (1966), s. 29-59, tu s. 31; H.-G. KEMPER (red.), Deutsche Lyrik der Friihen Neuzeit,
Bd. 3: Barock-Mpystik, Tiibingen 1988, s. 208.

"' C. LIPINSKI. O recepcji Angelusa Silesiusa w Polsce, w: TENZE (red) ,, Przedziwna to rzecz
Jjest, czlowiek...”, s. 29-60.

12 A M. HaAs, Christus ist alles. Die Christusmystik des Angelus Silesius, w: Christus in uns.
Mpystische Stromungen von Angelus Silesius bis Tersteegen, Karlsruhe 1983, s. 9-31.

3 H. KUNISCH, Angelus Silesius (1624-1677), w: TENZE, Kleine Schriften. Berlin 1968, s. 165-
175, tus. 173.
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ZARYS BIOGRAFICZNY

Przedmodernistycznego procesu indywidualizacji podmiotu w twoérczosci
Silesiusa nie da si¢ zrozumie¢ bez uwzglednienia jego biografii, a przynaj-
mniej kilku znamiennych faktow biograficznych. Johannes Scheffler alias
Angelus Silesius (1624-1677), uchodzacy za jednego z najwybitniejszych
poetéw doby wysokiego baroku niemieckiego, przypadajacego na lata 1640-
-1680, urodzit si¢ we Wroclawiu w polsko-niemieckiej rodzinie szlacheckiej
luteranskiego wyznania. Juz w wieku 15 lat zostal osierocony. Po ukoncze-
niu stawnego gimnazjum §w. Elzbiety w rodzinnym miescie studiowat me-
dycyne, histori¢ i filozofig¢, najpierw w Strasburgu, a potem w Lejdzie, sty-
nacej woéwczas z wyznaniowej tolerancji i niecenzurowanego druku ksigzek.
Tu Silesius zetknat si¢ z r6znymi pradami duchowymi i zapoznat z tekstami
protestanckich mistykow, m.in. Jakuba B6hme oraz Jana Rusbrocha. Skton-
ny do medytacji, nawigzal kontakt z mistycznymi ugrupowaniami meno-
nitow, ktadacych nacisk na ubdstwienie cztowieka, jak rowniez kolegiatow,
przywiazujacych najwicksza wage do natchnienia Ducha Swigtego. Kolej-
nym waznym etapem jego zycia byt pobyt w Padwie, gdzie ukonczyt studia,
a w 1648 r. na tamtejszym uniwersytecie uzyskat tytul doktora filozofii
i medycyny. W czasie pobytu we Wloszech stykal si¢ z pismami mistyki
chrze$cijanskiej, niemieckiej, wloskiej i hiszpafiskiej. Po powrocie na Slask
wiosng 1649 r. Silesius objat w Olesnicy intratne stanowisko nadwornego
1 osobistego lekarza luteranskiego ksiecia Sylwiusza Nimroda von Wiirtem-
berg, whasciciela najwickszej wowczas na calym Slasku biblioteki. W Oles-
nicy wszedl w kregi Slaskich mistykéw, na ktérych czele stal Abraham von
Franckenberg.

Czytano tu dzieta luteranskiego teologa i filozofa Valentina Weigela (1533-
1588), ktéry opowiadat si¢ za bezposrednim zwigzkiem cztowieka z Bogiem
i twierdzit, ze kazdy czlowiek moze si¢ przebdstwi¢ w Chrystusa. [...] W kregu
Franckenberga pozostawal inny poeta mistyczny, Joachim Theodor von Tschech
(1595-1649). Wida¢ stad, jak silne byly w tych $rodowiskach zwiazki mig¢dzy
doswiadczeniem mistycznym i poezqu4.

W Olesnicy poznaje takze osobiscie Daniela Czepko, ktdorego monodystychy
Sexcenta Monodisticha Sapientum (1655) zarowno pod wzglgdem tresci, jak

" A. LAM, Nota biograficzna, w: Angelus Silesius. Cherubinowy wedrowiec, przet., oprac. i
aneksem opatrzyt A. Lam, s. 259.
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i formy okreslity w znacznym stopniu form¢ wypowiedzi Cherubinowego
Wedrowca 1 wptyngly na dalsza tworczosé jego autora. Po Smierci Abrahama
von Franckenberg, przyjaciela i biografa Jakuba Bohme, w 1652 r., doctor
philosophiae et medicinae dziedziczy w spadku jego cenny ksiggozbidr i od-
daje si¢ coraz bardziej lekturze pism mistycznych. Intensywne, coraz bar-
dziej naglo$nione zainteresowania Schefflera mistyka, alchemia, kabata i teozofia
wzbudzity z czasem podejrzenie u dworskiego pastora i olesnickiego cenzora
teologicznego Christopha Freytaga, palajacego nienawiscia do mistykow.
W 1653 r. Freytag nie wyrazit zgody na wznowienie drukiem zbioru mistycz-
nych mysli ré6znych mistykdéw europejskich, przygotowanego przez Angelusa,
co doprowadzito do otwartego konfliktu z gming protestancka oraz do wy-
mowienia stuzby na dworze olesnickim. Ten konflikt i poprzedzajaca go strata
przyjaciela sklonity Silesiusa do refleksji na temat sensu dalszego pobytu
w Olesnicy oraz wiernosci luteranizmowi. W konsekwencji w 1653 1. Silesius
opuscil dwor i przenidst si¢ do Wroctawia, gdzie przeszedt na katolicyzm
i objat stanowisko lekarza w klasztorze sw. Macieja. Tu zmienit nazwisko na
Johannes Angelus, dodajac potem przydomek Silesius, ktory miat wyrazac
jego slaskie pochodzenie i zarazem elizyjskie powotanie. W Kosciele kato-
lickim o wielowiekowej tradycji mistycznej, otwartym o wiele bardziej na
poglady 1 teksty mistykdéw, szukal zrozumienia, jednak takze tu spotkat sig
z dezaprobata, odrzuceniem i przesladowaniami."

Z historycznoliterackiego punktu widzenia pozycja Silesiusa jest szczegdl-
nie interesujaca, stanowi bowiem niejako klucz do jego duchowej poezji
zawartej w Cherubinowym Wedrowcu: W kontekscie epoki wojny trzydziesto-
letniej (1618-1648), wojny o podtozu religijnym, przypadajacej na cate dzie-
cinstwo i cala mtodos¢ tworcy, poezja mistyczna wydaje si¢ by¢ dla Silesiusa
organem jego wcigz na nowo zagrazanej tozsamosci i miejscem $wiatopogla-
dowego Credo. Kiedy poeta tracit osoby bliskie i doswiadczal osamotnienia,
starat si¢ te straty zrekompensowac poprzez intensywny kontakt z Bogiem, co
z kolei wzbudzato podejrzenie najpierw ze strony Kosciota luteranskiego,
a potem katolickiego. Kiedy zas poprzez konwersj¢ poeta stracil swoja pier-
wotng tozsamosc¢ religijng, potggowata si¢ jego niepewnos¢ i napigcie w sto-
sunku do oficjalnego Kos$ciota, a w konsekwencji zagubit takze poczucie

5 W swoim pisSmie Gruendtliche Visachen und Motiven, Warumb er von dem Luthertumb
abgetretten, Vnd sich zu der Catholischen Kyrchen bekennet hat (w: Angelus Silesius. Scmtliche
poetische Werke in 3 Béinden, red. H.L. Held, 3 wyd., Miinchen 1949-1952, s. 233-252) z 1653 r.
autor wskazuje na wrogie nastawienie luteranow wobec mys$li mistyczne;.
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integracji spotecznej, poszukiwal nowej tozsamosci i peinej integracji z Bo-
giem, ktora osobiscie i na polu literackim zajmowata go do konca zycia, co
dokumentujg jego utwory biograficzne'®. Tak oto siegnal po instrument, ktory
umozliwil mu odnalezienie poczucia tozsamosci, tj. mistyke, ktorej cecha
charakterystyczna jest dazenie do nawiazania — bez Zzadnego posrednictwa,
tzn. bez osoby kaptana, instytucji Kos$ciota i sakramentow, bezposredniego
kontaktu i zjednoczenia z najwyzsza, ponadziemska instancja — z Bogiem.

IDEOWO-POETYCKIE STRATEGIE INDYWIDUALIZACJI
W EPIGRAMACH

Poszukiwanie tozsamosci kulminuje w Epigramatycznych rymach ducho-
wych (Geistreiche Sinn- und Schlufsreime), powstatych w latach, kiedy poeta
stat si¢ $wiadom konfliktu z otoczeniem'”, a opublikowanych drukiem w 1657
r. W drugim wydaniu z 1675 r., poszerzonym o szostg ksiege, dzieto to otrzy-
mato tytult Cherubinowy Wedrowiec. Jest to zbidr ponad 1600 wierszowanych
epigramow, kilkunastu sonetow oraz rozrzuconych cztero-, sze$cio- i o$mio-
zwrotkowcow, spisanych w poetyckim uniesieniu w przeciagu kilku dni. Poeta
prezentuje w nich swoje oryginalne poglady mistyczne w takiej formie i takim
jezyku, ktére pozwalaja mu wyrazi¢ wlasng koncepcjg, na owe czasy w duzej
mierze heretycka, a z dzisiejszego punktu widzenia autonomiczna, indywidua-
lizujaca. Sam autor, §wiadom mozliwos$ci bycia niezrozumianym, powotuje si¢
na boska genezg dzieta, piszac w przedmowie:

Poniewaz jednak nastgpujace rymy zawieraja niemalo osobliwych paradoksow
badz sprzecznych sadow, jak rowniez bardzo wysokie, a nie kazdemu znane twier-
dzenia o tajemnej Boskosci, i tak samo o zjednoczeniu si¢ z Bogiem badz z boska
istota, jak rowniez o boskim zréwnaniu i o przebostwieniu lub stawaniu si¢ Bo-
giem, i tym podobne, a ktérym tatwo mozna by wskutek skrotowego ujgcia przy-
pisa¢ zgubny sens lub jakie$s zte mniemanie: jest zatem rzecza konieczng, aby
zawczasu ci to uswiadomic'®,

'S Dzieta te poeta wydawat, w przeciwienstwie do utworéw polemicznych, pod pseudonimem,
stad tez przy interpretacji nalezy te dwa obszary od siebie odgraniczyc¢.

'7 Por. L. GNADINGER, Die Rosenspriiche des Cherubinischen Wandersmann als Beispiel fiir
Johannes Schefflers geistliche Epigrammatik, w: V. MEID (red.), Gedichte und Interpretationen,
t. 1: Renaissance und Barock, Stuttgart 1984, s. 306-318, tu s. 309.

' ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 7.
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Weil aber folgende Reimen vil seltzame Paradoxa oder widersinnische Reden

wie auch sehr hohe und nicht jederman bekandte schluesse

von der geheimen Gottheit

Item von Vereinigung mit Gott oder Goettlichem Wesen

wie auch von Goetlicher Gleichheit und Vergoetung oder GOttwerdung

und wal} dergleichen

In sich halten, welchen Man wegen der kurtzen Verfassung leicht einen Ver-
damlichen Sinn oder boese Meinung ko ente andichten: Als ist vonnoethen dich
deB halben zuvor zuerinnern'.

Globalnym celem mistycznej poezji elizejskiego gonca z Wroctawia jest
przetamanie wszelkiego dualizmu i wszelkiej dwoistosci, gtownie duali-
stycznego postrzegania, oddzielania podmiotu i przedmiotu oraz osobiste,
bezposrednie zblizenie si¢ do najwyzszego bytu, jakim jest personalny Bog.
Aby przedstawi¢ ontologiczng jednosé cztowieka z Bogiem, poeta postuguje
sig, glownie w pierwszych dwoch ksiegach, wielokrotnie symbolika liczby
jeden:

W jedynce wszystko jednia

W jedynce wszystko jednia:, gdy dwdjka si¢ cofnie,
To wraz z tamta si¢ staje jednia tez istotnie. (V, 6)*
Jm Eins ist alles Eins.

Jm Eins ist alles Eins: kehrt zwey zu ruck hinein
So ist es wesentlich mit jhm ein einges Ein.”'

lub

Wszystko wraca do jednosci

Z jednosci wszystko idzie i wraca do jednoSci,
. . I . , . I 22
Gdy nie chce si¢ rozdwoic¢ ani trwa¢ w wielos$ci. (V,1)

Alles muf} wider in Eins.

Alls kombt aufl einem her
und muB in Eines ein:

19 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, red. L. Gnadinger, Stuttgart 1985, s. 13.
20 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 160.

2L ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 189.

22 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 160. — Por. takze V 31V 4, s. 160.
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Wo es nicht wil gezweyt
und un der vielheit seyn.*

Wedtug poety boska tozsamosé w zjednoczeniu z Bogiem mozna osiag-
naé poprzez wyzbycie si¢ wlasnego ,,alter ego”, wlasnej indywidualnosci.
Konstatuje to Leszek Kotakowski, piszac, ze Silesius traktuje wszelka indy-
widualno$¢ rzeczy i ludzi jako patologi¢ bytu, gdyz zywi przekonanie, ze
w istocie wszystkie rzeczy sg identyczne z Bogiem, a gtldéwnym celem czlo-
wieka jest uswiadomienie sobie tej identycznosci®*. Eksponujac identycznosé
cztowieka i Boga poeta wykorzystuje paralele i sylogizmy, np.

Boég jest we mnie, a ja w Nim

Bog jest we mnie ogniem, ja w Nim jestem blaskiem:
czyz nie jestesmy w $rodku jednakowi catkiem?” (I 11)*

GOtt ist in mir und ich in Jhm.

GOtt ist in mir das Feur und ich in Jhm der schein:
Sind wir einander nicht gantz jnniglich gemein?*

Identycznos$¢ Stworcy i stworzenia, pozwalajaca na metafizyczne salto
mortale, na przekroczenie statusu zycia jako bytu ograniczonego w czasie
oraz przebostwienie subiektu mistycznego, jest nosnym filarem myslowym
mistyki Slaskiego Aniota. Jego poglad, ze wszyscy ludzie sa rowni przed
Bogiem, koliduje z siedemnastowieczna zasada hierarchii stanowej, z panu-
jacym woéwcezas w Niemczech porzadkiem feudalnym oraz z podwdjnym
dogmatyzmem ortodoksyjnym. Nie dziwi wigc fakt, ze Silesius miat w oby-
dwu obozach wyznaniowych licznych adwersarzy, gdyz ci mieli petng swia-
domos¢, ze poglady mistykow, akcentujacych rownos$¢ wszystkich ludzi
przed Bogiem, przyczyniaty si¢ niejednokrotnie do powstawania buntoéw
spolecznych i stawaty si¢ argumentem w przeciwstawianiu si¢ feudalnemu
porzadkowi, a szczegdlnie despotyzmowi pandéw feudalnych. Przyktadem
takiej postawy moze by¢ chociazby inny owczesny mistyk §laski Daniel
Czepko, ktory w swoich utworach, zwlaszcza w zakazanym przez cenzurg

2 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 188.

* L. KoLAKOWsKI, Filozofia XVII wieku. Francja — Holandia — Niemcy, Warszawa 1959,
s. 313.

25 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 18.

26 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 29.
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protestancka spoteczno-krytycznym dziele Kurtze Satyrische Gedichte, wy-
stepuje przeciwko nienawisci wyznaniowej i nietolerancji religijnej, stuza-
cym do spotggowania wyzysku i ucisku chlopow, pietnuje wprost bogatych
mieszczan 1 kupcodw i1 zwraca si¢ przeciwko zyciu dworskiemu, petnemu
zaklamaniu i obtudy. Podobny niepokdj i obawy ze strony wtadz feudalnych
miaty miejsce takze w przypadku wizjonerskiego samouka i autochtona
Jakuba B6hmego.

Strategie indywidualizacji jawig si¢ wyraziscie juz w momencie, kiedy
chcemy uporzadkowaé tematycznie dystychy Pqtnika Anielskiego. Nalezy
skonstatowac, ze ich podstawowym tematem jest jednostka ludzka w jej bos-
kim wymiarze, czlowiek stojacy na rowni z istotami anielskimi, ba — prze-
wyzszajacy je, osoba jako rownouprawniony partner Boga, posiadajacy t¢
sama tozsamos¢, czlowiek przebostwiony, potrafiacy w swoim mysleniu
wzbi¢ si¢ ponad gwiazdy, ponad Cherubiny, a nawet ponad samego Stworcg.
W tym tez celu Silesius nie przedstawia tradycyjnego obrazu Boga, lecz
stwarza abstrakcyjny obraz Nad-Boskosci:

Nad-Boskosé

Co si¢ 0 Bogu mowi, to mi nie starcza wcale:
Nad-Bosko$¢ jest dopiero zyciem mym i $wiattem. (I, 15)*

Die ueber-GOttheit.

Was man von GOtt gesagt das gnueget mir noch nicht:
Die ueber-GOttheit ist mein Leben und mein Liecht.*®

Personalistycznej koncepcji indywidualizacji odpowiada w pelni takze sile-
siafiska soteriologia, ktéra marginalizuje, ba redukuje rolg Chrystusa i ogra-
nicza si¢ do wzajemnej relacji cztowieka z Bogiem, w ktorej nie ma miejsca
ani na protestanckie gtoszenie stowa, ani tez na propagowang przez koscidt
katolicki hierarchiczng gradacj¢ w przydzielaniu taski. Silesius ontologizuje
stan boski jako wtasciwg natur¢ cztowieka i redukuje tym samym role Jezusa
Chrystusa, ktorego miejsce zajmuje wiasne ja, nie potrzebujace kosciola i
innych, indywidualnych czy instytucjonalnych, posrednikow:

27 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 19.
28 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 29.
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Chrzes$cijanin jest Kosciotem i1 wszystkim

Czymze jestem w koncu? Mam by¢ kosciotem, skata,
Mam by¢ kaptanem Boga, mam tez by¢ ofiara. (I, 180)*

Ein Christ ist Kirch’ und alles.

Was bin ich endlich doch? Jch sol die Kirch’ und Stein
Jch sol der Prister GOtts und auch das Opffer seyn’.

Zbedna wydaje si¢ by¢ dla mistyka takze posredniczaca funkcja Maryi
i $wietych, gdy autor pisze:

Coraz dalej

Maryja jest wspaniata, lecz moge wspiac si¢ wyzej
Niz ona i zastepy wszystkich $wietych liczne. (I 286)*

Jmmer weiter.

Maria ist hochwehrt: doch kann ich hoeher kommen
Als sie und alle Schaar der Heiligen geklommen™.

Owa ekskluzywna, najwyzsza pozycja podmiotu mistycznego odzwiercied-
la si¢ takze w licznych hiperbolach, wyrazajacych, ze Bog ma tylko jednego
Syna, a jest nim ludzko$¢ kolektywna w Chrystusie, co pociaga za soba
monofizytyczne ujecie Chrustusa:

Chrzescijanin jest synem Boga

Tez jestem synem Boga, koto niego siedzg:
Ducha, krew swa, ciatlo On rozpozna we mnie. (I, 17)*

Ein Christ ist GOttes Sohn.

Ich auch bin GOttes Sohn ich sitz an seiner Hand:
Sein Geist sein Fleisch und Blut ist Jam an mir bekandt.*

2 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 40.
30 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 53.
31 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 54.
32 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 68.
33 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 19.
3% ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 29.
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Silesius przedstawia relacje przebdstwionego mistycznego czlowieka do
Boga jako relacj¢ uzaleznienia, w ktorej cztowiek nie moze istnie¢ bez Boga,
ale tez Bég bez czlowieka. W podobienstwie czlowieka do Boga, nadanym
czlowiekowi w akcie stworzenia, lezy ontologiczna mozliwo$¢ uzaleznienia
Boga od czlowiceka i przebostwienia go. Silesius ontologizuje stan taski jako
wilasciwg naturg cztowieka. Owa koncepcje, ktora Silesius zdaje si¢ przejat
od wymienionego w przedmowie Valentina Weigela®, zawiera taficuch epi-
gramow (8-11 oraz 216). Wielokrotnie, gtéwnie w pierwszej ksigdze, poeta
uzaleznia egzystencj¢ Boga od mowiacego podmiotu. Najdobitniej formutuje
to w epigramie I, 10%;

Ja jestem jak Bog, a Bdg jak ja

Jak Bog ja jestem wielki, On maly jest jak ja:
Nie moze On nade mna, ja by¢ pod Nim wszak. (I, 10)*’

Jch bin wie Gott und Gott wie ich.

Jch bin so groB als Gott Er ist als ich so klein:
Er kann nicht ueber mich ich unter Jhm nicht seyn*®.

Owa zalezno$¢ ma na celu podkreslenie identycznosci z Bogiem, ba — wia-
dz¢ nad nim i uzaleznienie bytu Boga od wtasnego bytu. Twierdzenie, ze
Bog nie moze zy¢ bez podmiotu, wskazuje na catkowite zjednoczenie
z Bogiem i tym samym na zniesienie wszelkich réznic osobowych. W tak
nakreslonej relacji warunkowej lezy ontologiczna mozliwo$¢ ubodstwienia
czlowieka i jego przeznaczenia. W ten sposob sprzecznos¢ migdzy natural-
nym, przemijajacym pochodzeniem a ponad naturalnym, wiecznym przezna-
czeniem cztowieka zostaje zniwelowana, za$ skonczony czasobyt przezwy-
ciezony. Podmiot mistyczny, ktéremu autor przypisuje wszelkie mozliwe
atrybuty Boga, staje si¢ sam nadistotnos$cia.

Poetycki akt uzaleznienia cztowieka od Boga i Boga od cztowieka karmi
si¢ wyobrazeniami, ktére jeszcze znacznie rdznia si¢ od nowoczesnego
autonomicznego, skazanego wylacznie na siebie indywiduum. Silesianski
podmiot mistyczny jest jakby wyimaginowanym kompendium sktadajacym

35 Dialog iiber das Christentum, w: VALENTIN WEIGEL, Ausgewdhlte Werke, red. S. Wollgast,
Stuttgart—Berlin—-K6ln—-Mainz 1978, s. 467-589, tu s. 536.

3 por. takze 18, 9, 11.

37 ANGELUS SILESIUS, Cherubinowy wedrowiec, s. 18.

38 ANGELUS SILESIUS, Cherubinischer Wandersmann, s. 28.
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si¢ z siebie samego i Boga. Przedstawiona w Cherubinowym Wedrowcu
technika wlasnego ,,ja” jest wiec jeszcze ograniczong strategia indywiduali-
zacji, ale podkreslenie aspektu empirycznego implikuje tendencje indywi-
dualizujaca.

PODSUMOWANIE

Angelus Silesius w Cherubinowym Wedrowcu odwoltuje si¢ wprawdzie do
niemieckiej mistyki $redniowiecznej, wychodzi jednakze poza tradycje mi-
styczna 1 podaza wlasna autonomiczng droga. Odwolujac si¢ w opisach rela-
cji cztowieka z Bogiem do znanej metaforyki mistyki oblubienczej oraz eck-
hartowskiego paradoksu, w swojej wertykalnej przygodzie poeta zapuszcza
si¢ i opanowuje forme¢ przestrzeni wlasnego ,ja”, nieznana dotad na taka
skalg na scenie literatury niemieckiej. W optyce silesianskiej czlowiek jest
egzaltacja Boga, fantazja i polotem poetyckim, a w imaginacjach mistycz-
nych zaznacza si¢ estetyzacja poboznosci.

Swdj cel i zamiar autorski poeta osiaga poprzez wirtuozyjne wykorzy-
stanie bogatego warsztatu poezji barokowej i intensyfikacje typowych baro-
kowych srodkéw wyrazu poezji kunsztownej, takich jak hiperbola, rozrzut-
nos¢, wirtuozerska antyteza, puenta, pietrzenia sprzecznosci czy tez zmy-
stowa metafora.

W poetycki sposéb Silesius transformuje najprzerdzniejsze, czesciowo
sprzeczne kierunki mistyczne i heterogenne zrodta, ktére podaje w prologu,
powotujac sie, sSwiadom oryginalnosci swoich pogladéw, na bogata tradycje
chrzescijanska, katolicka, m.in. na Rusbrocha, Bernarda z Clairvaux, Jana
Bonawenturg, Jana Taulera, Ludovica Blosia, Dionizja Carthusiana, Maksy-
miliana Sandausza, i protestancka, m.in. Walentyna Weigela czy Jakuba
Bohmego.
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INDIVIDUALISIERUNG DES MYSTISCHEN GEGENSTANDS
IN ,,DER CHERUBINISCHE WANDERSMANN” VON ANGELUS SILESIUS

Zusammenfassung

In der deutschen mystischen Barockpoesie bildet sich allméhlich das vormoderne autonome,
von der Metaphysik unabhingige Subjekt heraus: Das lyrische Ich bleibt zwar noch sakralisiert,
aber die mystische Frommigkeit wird &sthetisiert. Diese These ldsst sich an poetischen Werken
zahlreicher Barockdichterinnen und Barockdichter wie Katharina Regina von Greiffenberg,
Daniel Czepko, Quirinus Kuhlmann und — allen voran — Johannes Scheffler alias Angelus Sile-
sius beweisen. Sein Hauptwerk Der Cherubinische Wandersmann, das 1.600 Epigramme umfasst,
ist nicht, wie die meisten Literaturforscher behaupten, blo eine Fortsetzung bzw. eine Kopie der
spekulativen Mystik des deutschen Spitmittelalters, sondern bildet ein Novum und zugleich eine
Art Briicke zwischen der christlich-mystischen Tradition und der modernen Poesie, die sich im
18. Jahrhundert (Klopstock, von Goethe) herauskristallisierte und das individualisierte Subjekt zu
ihrem Gegenstand erhob. Die silesianische Tendenz der Individualisierung ist vor dem biogra-
phischen Hintergrund des Autors zu verstehen: In der Zeit des Dreifligjahrigen Krieges und der
konfessionellen Auseinandersetzungen war die mystische Poesie fiir den Dichter der Zufluchtsort
der gefihrdeten Identitdt und der vollen Integration mit Gott. Der Dichter sprengt den Rahmen
der mystischen Tradition, indem er ins Zentrum des mystischen Geschehens das individuelle
menschliche Subjekt riickt, das gottliche Gegeniiber im Schatten des eigenen Ich stellt und die
ontologische Einheit zwischen Mensch und Gott herstellt. In seinem vertikalen Abenteuer geht er
so weit, dass er den Raum des eigenen Ich beherrscht, was vor ihm unbekannt war. Dabei helfen
ihm die Intensivierung von typisch barocken Ausdrucksmitteln wie Metapher, Hyperbel, Zahlen-
symbolik und Paradox.

Zusammengefasst von Marzena Gorecka

Stowa kluczowe: niemiecka poezja barokowa, mistyka baroku, wczesnonowozytna indywidua-
lizacja podmiotu mistycznego, estetyzacja i autonomizacja poezji, mistyczne ,ja”, przebo-
stwienie cztowieka, boska tozsamos¢.

Schliisselbegriffe: Barockpoesie, Barockmystik, vormoderne Individualisierung, Asthetisierung
und Autonomisierung der Poesie, das mystische Ich, Vergottlichung des Menschen, géttliche
Identitat.

Key words: baroque poetry, baroque mysticism, pre-modern individualism, aestheticism and
autonomy of poetry, the mystical self, deification of man, divine identity.



