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WANDA SUPA

PORTRETY PRAWOSEAWNYCH DUCHOWNYCH
W POREWOLUCYIJINEJ PROZIE ROSYJSKIEJ

Na stronicach literatury rosyjskiej portrety przedstawicieli duchowienstwa
w przesztosci pojawialy si¢ niezbyt czgsto, ale niektére z nich, na przyklad ojca
Sergiusza z opowiadania Lwa Totstoja pod takim samym tytutem, starca Zosimy i
Aloszy Karamazowa ze znanej powiesci Fiodora Dostojewskiego, popéw
Nikotaja Leskowa' (np. opowiadanie Nieochrzczony pop, Hexpewennwiii non,
powie$é¢ Kler katedralny, Cobopsane) czy Leonida Andriejewa (Zycie Wasilija
Fiwiejskiego, Kuzuv Bacunua ®ueeiickoeo) zostaly uznane za nos$niki wazkich
idei $wiatopogladowych i w kulturze rosyjskiej zajmuja znaczace miejsce.

Jak wiadomo, po rewolucji pazdziernikowej prawostawne duchowienstwo
stalo si¢ jednym z obiektow ataku w zwiazku z prowadzona przez zwycigska
wtadze polityka dechrystianizacji Rosji. Znakiem radykalnej zmiany paradygmatu
obyczajowo-spotecznego po odrzuceniu jego religijnego uzasadnienia stata sig¢
profanacja $wiatyn®, likwidacja parafii i ,.,zawodu” duszpasterza. Duchownych,
ktérym przyszto zy¢ w tamtych czasach, poddawano silnej presji, zmuszajac ich
do wyrzekania si¢ wiary, a wobec opornych stosujac $rodki przymusu bez-
posredniego.

Ustalono, iz w ciagu dziesigcioleci walki z religia (walka ta z mniejszym lub
wigkszym natgzeniem trwata od 1917 r. az do gorbaczowowskiej przebudowy,
nie tylko w epoce stalinowskiej, lecz rowniez chruszczowowskiej) zamordowano
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Leskowa, w: Motywy demonologiczne w literaturze i kulturze rosyjskiej XI-XX wieku, red.
W. Kowalczyk, A. Ortowska, Lublin 2004, s. 157.

2 Zob. szerzej: W. Supa, Swiqtynia sprofanowana i jej obraz w porewolucyjnej prozie
rosyjskiej, w: Obraz swiqtyni w kulturze i literaturze europejskiej, cz. 1, red. L. Rozek, Czgstochowa
2001, s. 157.



36 WANDA SUPA

okoto 40 tysiecy duchownych, w tym ponad 600 biskupéw’. Obiektywne
przedstawianie samej walki i ludzkich loséw obu stron — realizatoréw nowej
polityki i jej ofiar, podobnie jak i loséw rozkutaczonych chtopéw czy wrogéw
rewolucji, dlugo stanowito dla literatury drukowanej w ZSRR* temat objety za-
kazami i nakazami; zakazy dotyczyly omijania faktéw niewygodnych, chociazby
takich, jak bezwzglednos$¢ i okrucienstwo wtadzy okreslajacej sie jako ludowa,
a nakazy wspierania owej walki.

Obecnie istnieje juz na temat loséw duchownych w Rosji porewolucyjnej
bogata literatura naukowa’, ale wiadomo, ze szczegétowo i plastycznie przed-
stawiony jeden konkretny przypadek jest w stanie silniej oddziata¢ na ludzkie
emocje i wyobrazni¢ niz suche statystyki, a ilo$¢ wstrzasajacych faktow, ktore
moga inspirowac literatbw w ramach zasygnalizowanego wyzej tematu jest
niewyobrazalnie duza — wystarczy tylko przypomnie¢ liczebnos¢ beatyfikacji
z ostatnich lat.

Wigkszos§¢ pisarzy radzieckich, ktérzy wiaczyli si¢ w proces opiewania
porewolucyjnych przemian w latach 20. i 30. XX wieku, widziala w popach
reprezentantow starego $wiata, przedstawicieli instytucji skompromitowanej,
wrogiej narodowi, odpowiedzialnej za wyzysk najbiedniejszych warstw spote-
czenstwa, w czasach przedrewolucyjnych stanowigcej podpor¢ absolutyzmu oraz
symbol ciemnoty i zacofania. Dlatego, gdy pisali oni o sytuacji religii i jej
profesjonalnych przedstawicieli, kreslili gléwnie portrety satyryczne, najczg¢sciej
w publicystyce i w krétkich opowiadaniach czy wierszach (W. Majakowski, D.
Biednyj, W. Katajew), natomiast na stronach wigkszych utworéw epickich popéw
lub zakonnikéw mozna znalez¢ tylko ws$réd postaci drugoplanowych. Dla
przyktadu przypomnimy dwie kreacje z tego okresu: z Dwunastu krzeset (Jse-
Haoyams cmyinves, 1928) 1lji Ilfa 1 Jewgienija Pietrowa oraz z powiesci Nad rzekq
Socig (Comvw, 1930) Leonida Leonowa.

Cieszaca si¢ olbrzymia popularnoscia wsréd czytelnikéw niemal na calym
Swiecie powies¢ Ilfa i Pietrowa, okreslana obecnie jako ,klasyka satyry ra-

3 Zob. szerzej: A. Mironowicz, Cerkiew Prawostawna w dawnej i wspdtczesnej Rosji,
w: Bizancjum. Prawostawie. Romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze XIX wieku, red. J. Lawski
i K. Korotkich, Biatystok 2004, s. 66.

* W niniejszej publikacji przedmiot badan zawezamy wiasnie do tej literatury (z uw-
zglednieniem najnowszej) i do postaci usytuowanych w okresie porewolucyjnym.

3 Zob. np.: A. Enucees, Homumuka Cosemckozo 2ocydapemea no omuouenuio k Pycckoi
Ilpasocnasnoii Llepksu 6 20-30-e 200v1, MockBa 1997; Pycckas Ilpasocnasuasn Llepxogv 6 co-
eemckoe epemsi (1917-1991). Mamepuanvl u 0OKyMeHmbl NO UCMOPUU OMHOUWEHUL MeHCOY 20CY-
dapcmeom u  Ileproswvio, pen. I'. Ultpukkep, Mocka 1995; B. L[ sinuH, Hcmopus Pycckoii
Llepxeu (1917-1997), Mocksa 1997.
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dzieckiej®, ktéra swego czasu wywotata zachwyt Nabokowa oraz Mandel-
sztama’, pomimo wielkich przemian spoteczno-politycznych nie utracita aktual-
nosci, chociaz jej recepcja musi podlega¢ zauwazalnym fluktuacjom. Utwér ten
wySsmiewa w ramach tematu dla literatury rosyjskiej lat 20. wrecz ,,dyzurnego”
pozostatosci swiata przedrewolucyjnego, a wigc najgorszych przedstawicieli
dawnej szlachty i mieszczan-klerkéw (posta¢ Worobjaninowa) oraz zachowawczy
stosunek do warto$ci, biurokracje i prywatg jako spuscizng po czasach carskich
(mieszkancy Stargorodu), ale takze pewne negatywne zjawiska radzieckie, przeja-
wiajace si¢ w ocenie sytuacji migdzynarodowej oraz w absurdalnych nakazach
adresowanych do dziennikarzy czy pisarzy. Nie pomija tez zjawisk naduzy¢
popetnianych przez nieuczciwych urzednikéw radzieckich.

Analiza biografii obu autoréw oraz ich wypowiedzi publicystycznych czyni
zasadnym stwierdzenie, iz byli oni ,,szczerze przywiazani do ideologii radzie-
ckiej”®, ale na otaczajacy ich rzeczywisto$¢ patrzyli trzezwo, dostrzegajac zja-
wiska porazajace swoja absurdalnoscia i beznadziejnoscia. Wykreowany przez
pisarski duet pop Fiodor Wostrikow pozostaje w cieniu dwéch gtéwnych barw-
nych postaci utworu: ,,wielkiego kombinatora” Ostapa Bendera i bylego ziemia-
nina-hulaki Worobjaninowa, ktéry przeksztatcit si¢ w pozornie skromnego i lojal-
nego wobec nowej wiladzy urzednika. Wostrikow rzadko przyciagat uwage ba-
daczy, pewnie dlatego, iz jego portret w zestawieniu z wymienionymi wyzej jest
uproszczony i schematyczny. W duchu klasycznej komedii molierowskiej pisarze
wyposazyli go w jedna cech¢ dominujaca — w chciwos¢. Przypomnijmy, iz chci-
wos¢, obok pijanstwa, lenistwa i rozwiaztosci stanowi jedna z wad tradycyjnie
przypisywang prawostawnym popom przez przedrewolucyjna literature rosyjska.

IIf i Pietrow nie poruszaja w Dwunastu krzestach fundamentalnych spraw
wiary, nie wypowiadaja si¢ na temat roli Cerkwi w spoteczenstwie, nie oceniaja

% Powies¢ Ilfa i Pietrowa w odbiorze oficjalnym w poszczegdlnych okresach historii byta
oceniana réznie. Wkrétce po publikacji brak byto recenzji wyrazajacych zachwyt czy chociazby
profesjonalnie analizujacych jej specyfike. W latach 40. w wypowiedziach cenzury (z okazji ko-
lejnego wznowienia) podkreslano jej ,.0szczerczy charakter” i ,antyradzieckos¢”. W czasach
Chruszczowa powrdcily okre$lenia ,,wzorzec satyry radzieckiej”, ale powies¢ przestata byc¢
»modna”, gdy zaczety si¢ ukazywac utwory Sofzenicyna i Buthakowa. Obecnie mozna spotkad
oceny biegunowo odmienne, ale utwér z pewnoscia zastuguje na interpretacje z pozycji dzisiejszej
wiedzy o epoce, skutkach polityki, o ktérej pisali jego autorzy. Zob. not¢ redakcji do petnego
wydania dylogii: //fiction book.ru/author/iltylya/zolotoyi telenok_polnayaversya_html

" Nabokow napisat, ze IIf i Pietrow stworzyli ,,06pasis aGCOTIOTHO MPEKPACHON JTHTEPATYPHI
M0J 3HAKOM TOJIHOW He3zaBUcHMocTH , a Mandelsztam odebrat powies¢ jako ,,0pbI3kymmii Be-
cenbeM namduier”. Zob.: b. P o r u H ¢ k u, Humennucenm, ceepx uenosex, Maneken — 4mo oanvuie?,
»3Be3na” 2005, Ne 11, http://magazines.rus.ru/zvezda/2005/11/ro/12.htm

8 Por.: C. Tamgnesckuil, Cmpannoe conusicenue, ,JAnocTpanHas murTeparypa” 2004, No
10, http://magazines.russ.ru/inostran/2004/10/gend 8.html
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wprost ani religii, ani jej instytucji. Stworzyli oni satyryczny portret duchownego
w tradycji literatury raznoczynskiej; pop z Dwunastu krzeset na pierwszym
miejscu stawia nie stuzb¢ Bogu i ludziom, lecz sprawy prywatne. Z postgpowania
tego bohatera wynika, iz jego prawdziwym powotaniem byla dziatalnosé
ekonomiczna, ktdrej poswigcal prawie cata swoja energi¢. Najbardziej obciaza go
wykorzystanie tajemnicy spowiedzi umierajacej parafianki w celu zdobycia
bogactwa. Wostrikow dobrowolnie porzucit obowiazki duszpasterza, by udac si¢
w pogon za ukrytym skarbem. Ukazany jest on wyltacznie w o$mieszajacych go
i ponizajacych sytuacjach, kiedy ostrzyzony i przebrany w ubranie ,.cywilne”
poszukuje krzeset Worobjaninowa i popada w szalenstwo, gdy skarbu nie udaje
mu si¢ odnalez¢.

W czasach radzieckich te jednostronnie zarysowana posta¢ odbierano jako
$mieszng, obecnie za$ raczej jako zalosna i dos¢ sztuczna. Ale wilasnie taka kon-
cepcja przedstawiciela rosyjskiej prawostawnej Cerkwi wpisywata si¢ w atmo-
sfer¢ epoki, lansowala lekcewazacy stosunek do religii i jej przedstawicieli
i oswajata z bezwzglednymi akcjami, prowadzonymi w ramach procesu ateizo-
wania spoleczenstwa.

W odmienny sposéb, aczkolwiek tez zgodnie z radzieckim schematem ideo-
logicznym do charakterystyki idei dechrystianizacji Rosji podszedt Leonid
Leonow w swojej jedynej powiesci ,,produkcyjnej”, w ktérej watek uprzemysto-
wienia kraju, traktowany jako warunek realizacji programu budowy nowego
zycia, opartego na odmiennych niz przedrewolucyjne zasadach, zostal rozwinigty
w kontekscie walki ze starym, reprezentowanym przez patriarchalng wies i przy-
pominajacym pustelnig, zagubionym ws$rdd laséw i bagien megskim monastyrem.
W literackiej konkretyzacji tego ostatniego elementu Leonow nawiazat do reli-
gijno-kulturowego fenomenu monachizmu i starczestwa, zjawisk o wymiarze po-
nadhistorycznym i ponadkulturowym, ktére w Rosji miaty dtugg tradycje, a w
okresie przetomu XIX i XX wieku osiagnely swoje apogeum. Jak wiadomo, inte-
resowata si¢ nimi wielka literatura rosyjska, wymienieni juz Dostojewski, Totstoj,
Leskow i inni pisarze dziewigtnastowieczni. W rzeczywistosci historycznej
jeszcze przez kilka lat po rewolucji w niektérych pustelniach, np. w Optynskiej,
starcy kontynuowali swoja dziatalno$¢’, pomimo likwidatorskich zapedéw radzie-
ckich stuzb wewngtrznych.

Leonow w powiesci Nad rzekq Sociq ukazal mnichéw wywodzacych sig¢
gtéwnie z chtopstwa, zyjacych w odosobnieniu, prostocie i wielkim ubdstwie, nie
bedacym jednak rezultatem swiadomego wyboru, podporzadkowanego ideatowi
catkowitego oddania si¢ idei, lecz przymusu czy zbiegu okolicznosci. Ubdstwo

? Zob.: @enomen pyccrozo cmapuecmesa. Hpumepsi uz dyxosnoti npaxmuxu cmapyes. CocTaBH-
Tens U aBTop BeTynurenpHoi crathu C. Xopyxkuil, Mocksa 2006, http://ww.alleluia.ru/li
brary/reklama2html#01
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jako podstawowy atrybut zycia w klasztorze nad Socia jest traktowane jak
synonim prymitywizmu, brudu, smrodu i szkodliwych dla cztowieka zabobonéw.
W utworze wielokrotnie pojawiajq si¢ informacje, ze poprzednicy przedsta-
wionych w nim mnichéw podejmowali na przestrzeni dziesigcioleci z réznym
skutkiem proby wzbogacenia klasztoru, jednak jeszcze przed rewolucja pograzyt
si¢ on w skrajnej biedzie.

W powiesci ma miejsce zderzanie racji reprezentantéw wiladzy radzieckiej,
budowniczych nowego tadu (fabryka celulozy to symbol oczekiwanego nowego)
i jednoczes$nie nosicieli §$wiadomosci zlaicyzowanej (komisarz Uwadjew, inzynier
Faworow, Suzanna Rennie), a z drugiej strony antropologii chrzescijanskiej,
reprezentowanej przez mnichdw, ktérzy maja si¢ sta¢, analogicznie jak wczesniej
szlachta i burzuazja, ,,wiérami historii”. Budowniczowie ,,nowego §wiata” wierza
(za Leninem) w mozliwos$¢ stworzenia ,,$wietlanej komunistycznej przysztosci”,
czyli raju ziemskiego, i dla tego celu gotowi sa poswigci¢ wszystko. Truym-
falistyczne interpretacje zatozen radzieckiej polityki ekonomicznej, wiara w moz-
liwo$¢ stworzenia raju na ziemi, opartego na réwnosci (kategoria mocno za-
korzeniona w folklorze rosyjskim) i sprawiedliwosci daje im niezwykla pewnos¢
siebie. Dla ludzi tego rodzaju nie istnieje wyzszy porzadek $wiata ani jakie-
kolwiek tajemnice.

W powiesci Leonowa zycie mnichdéw i oni sami zostali przedstawieni wiasnie
z punktu widzenia owych ,,nowych” ludzi radzieckich, gdyz blizej nieokreslony
narrator wszechwiedzacy bardzo rzadko zdobywa si¢ na obiektywizm, czgsto
natomiast manifestuje fascynacje ideologia porewolucyjna, jak we fragmencie
opisujacym najwieksza znakomito$¢ klasztoru, §wietego starca imieniem Jew-
siewij:

To u 6611 EBceBmii — cTaper, BpaueBaTellb AyIIEBHBIX HEAYTOB M COKPOBHIIE CKUTA. Pa3ouThIit
KaKkOH-TO JaBHEH M BOHIOUEH OOJIC3HBIO, OH OE3BBIXOJHO JIeXKal 3/1eCh MHOTHE TOAbI, M HUKTO W3
JKUBBIX HE TIOMHHIJI €r0 CaMOCTOSITENIbHO XOJSYMM IO 3emie... Ele He mepeHoCHsI OH HUKAKOTo
MOJICHBS, U eMy HOTpadIsiiy, MOTOMY YTO KHJI OH €IMHCTBEHHO 3aTeM, 4TOO NPUBIIEKATh B CKHUT
CKyIHBIE JIeHeXHble cpefactBa. Cioma, B TeMeHb W CMpaj, NPUXOJWIM K HEMYy MYXHKH 3a
MOy4YeHbEM, B NPOCTOTE IYIIEBHOW IONaras, 4To 4eM CTpAIIHEH OHA, BHEUIHAS MEp30CTh, TEM
BBIIIIC BHYTPEHHss Gnaromats .

Wprowadzajac postaé starca Jewsiewija, pisarz podejmowat polemike ze
znanymi bohaterami literatury rosyjskiej, jak starzec Zosima i Alosza z powiesci
Bracia Karamazow, ktérzy uosabiali moralny i duchowy autorytet, osobistg

" J1. Ie o w0 B, Comw, Mocksa 1980, c. 28. Przy kolejnych cytatach z tego wydania numer
strony zaznaczam w nawiasie. W cytatach dostownych zachowuj¢ pisownig¢ z tego tekstu, np. stowo
,,b0g” matq litera.
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charyzmg, dar rozumienia rozméwcow i umiejetnos¢ leczenia choréb duchowych
i cielesnych. Leonow nie potraktowal portretowanych na stronicach utworu
mnichéw jako homo mysticos, bowiem na kazdym kroku podkreslat, iz bardziej
niz problemy duchowo-metafizyczne interesujq ich sprawy bytowe, przyziemne,
w tym wiasna zagrozona przyszios¢. Jewsiewij jest ,,$wigty” z powodu cierpienia
fizycznego, za ktérym nie idzie jednak ni wielko$¢ ducha, ni odkrycia intelek-
tualne, ni doznania mistyczne. Starzec jest wsréd mnichéw nawet kims$ w rodzaju
ateisty — nie tylko nie modli si¢, lecz w chwili $mierci wykrzykuje stowa ,,Boga
nie ma” (,,Hety Gora”, c. 213). Nikt nie oczekuje od niego cudéw.

Duchowo-intelektualng degradacj¢ mnichéw dopelnia parodia apoftegmatéw
— spisywanych przez starcéw pouczen:

Baccuan umen tetpaiky, B KOTOPYI0 Oe3 3aTeil M BBIBOJOB 3alKChIBAI BCE, YTO
MOTPSICATIO €T0 HEe3aMBICIOBATHIN pa3yM. TaM ObLI0:

,,JJOTOC, CHMBOJI OTIIETHHUKOB, a y HAC HE PacTyT .

,»PapaoH AMEHroTen 3a IecsATh JIET IapCTBOBAaHUS YOUI CTO BOCEMb JILBOB .

,» Y pOJTHIICS KOYaH B TPHHAAIATH (YHTOB, BOHIOUHIL ...

,»YMep EBceBuii, Tako 1 BCE MBI HCIETUMCSI OT KU3HH cesl .

,»3allUCh 3Ta MOMEINIAJACh B CAMOM KOHIIC CTPAHHUIIBI; MAJIbIIC 3alKMChIBATH CTAJIO
Herje, Aa v He o yem” (c. 213-214).

Leonow wiele miejsca poswigcit sprawom bytowym, a wigc opisom zaj-
mowanych przez mnichéw pomieszczen, ich wygladu, odziezy, pozywienia i spo-
sobow jego zdobywania, ale nie pominat tez ich stosunku do Boga. W odréz-
nieniu od Ilfa i Pietrowa wprowadzit dialogi bohateréw i wymiang zdan na temat
podstawowych kwestii swiatopogladowych. Za charakterystyczny dla czaséw
walki z religia uzna¢ nalezy dialog radzieckiego inzyniera-ateisty z mnichem,
a doktadniej z ukrywajacym si¢ w klasztorze bytym kontrrewolucjonista Wissa-
rionem Butawinem:

— A, KcTaty, 94TO 3TO TaKOe, Ball OOr? — 3aMHTEPECOBAJICS HHKEHEP U T0JIe3 ObUIO 32
MAnUPOCKOM, HO BCIIOMHII UCKIFOUUTENLHOCTh MECTA U BBIHYJI JIUIIb HOCOBOM IIATOK.

— bor — aT0 Bce, 4TO €cTh, @ 4Ero HeT, TOXkE OOr, - CIIOKOWHO CKa3ayl MOJTYaBILIUHA
JIOTOJIE MOJIO/IOH MOHAX...

— Hy xopomro...Bam 6or... mMeeT jm oH Bec, 00beM, BennunHy? (c. 23).

Powyzszy cytat uzmystawia, jak wiele dzieli strony dialogu, dialogu ktéry
przerodzi si¢ wkrétce w otwarta walke prowadzaca do lekcewazenia ludzkiej
godnosci i wolnosci, praw i sumien, zniewolenia duchowego, a na wyzszym
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poziomie znaczeniowym — do zjawiska ,,antropologii negatywnej”, jaka na dlugo
wyprze z ZSRR ,,antropologi¢ pozytywna”"!

Budowniczych kombinatu z jednej strony, a mnichéw z drugiej Leonow
charakteryzuje na zasadzie antynomii — pierwsza grupa bohateréw uosabia po-
step, site panstwa radzieckiego, nauki i techniki, nadziej¢ na lepsza przysztose,
energig¢, wesotos¢, mtodos¢. Z grupa druga, z mnichami, kojarzona jest staros¢,
stabo$¢, brud, zewnetrzna szpetota, zacofanie, zabobony, zbytecznos¢ i catkowity
brak perspektyw na przysztos¢. Dla ,,nowych ludzi radzieckich” klasztor i mnisi
to wstydliwa przeszios¢, przeszkoda w realizacji szczytnych celéw, zastugujaca
jedynie na unicestwienie. Ludziom ,,czynu rewolucyjnego” przeszkadzaja nie
tylko drewniane budynki klasztoru, ale sama obecno$¢ mnichéw, ich modlitwy,
procesje, dzwiek dzwondw, udziat chtopéw z okolicznych wsi w nabozenstwach,
a wigc wszystko to, co tworzyto chrzescijanska tradycj¢ Rosji. Misteryjny sens
nabozenstw ginie w zindustrializowanej przez ,,nowych ludzi” przestrzeni.

Przysztos¢ mnichéw w swiecie powiesci zostata okreslona wprost — czeka ich
wypedzenie (teren klasztoru zajmie fabryka), tutaczka, wtéczegostwo badz zycie
w podziemiu. Niektorzy, co mtodsi, wezesniej opuscili klasztor, paru z nich nawet
podjeto prace na budowie. Starsi odeszli w nieznane, po prostu znikneli, a ich los
nikogo nie interesuje. Z perspektywy historycznej wypada stwierdzi¢, iz rowniez
sposrdd takich stug Bozych wywodza si¢ przyszli mgczennicy za wiarg.

Mniej wigcej w tym samym czasie satyryczny obraz popa jako bohatera
epizodycznego pojawil si¢ w zatrzymanej opowiesci Andrieja Ptatonowa Wykop
(Komnosan, publikacja w ZSRR 1987), ale wykreowany z innej perspektywy
$wiatopogladowej. Na zaledwie péttorej stronicy tekstu autor stworzyt w konwen-
cji groteskowej wymowna, nasycong bogatg trescia sytuacje fabularna, charak-
terystyczng dla epoki ,,wielkich przemian”, kiedy z dnia na dzien prébowano
wykorzeni¢ wielowiekowa tradycje, skolektywizowac i zateizowaé chtopéw.

We wsi, do ktoérej trafili budujacy ,,gmach socjalizmu™ partyjni aktywisci,
zastraszeni chlopi chodza do cerkwi po kryjomu, by kupi¢ i zapali¢ Bogu
»~Swieczke-sierote”. Palacy komunisci przypalaja od tych $wieczek swoje fajki
(brak zapatek), a sprzedajacy je pop uzyskane ze sprzedazy pieniadze oddaje na
zakup traktora i prowadzi rejestr kupujacych, by przekaza¢ go przyjezdnej
wiadzy.

Na pytanie przedstawiciela nowej wladzy — kim on jest — duchowny odpo-
wiada:

! Zjawisko to na przyktadzie prozy obozowej omawia A. Razny (Literatura wobec zniewolenia
totalitarnego. Wartama Szatamowa swiadectwo prawdy, Krakow 1999, s. 8 n.).
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— 51 6BL1 oM, a TeTIeph OTMEKEBAJICS OT CBOCH IYIIN M OCTPIIKEH MO POKCTPOT. ThI
TIOTJIAAH.

ITom cHsu Wanky 1 nokasan YUKINHY roioBy, 00pabOTaHHYIO KaK Ha JEBYIIKE.

— Hwuuero Bens?.. Jla Bce paBHO MHE HE BEpST, TOBOPST, S TAWHO BEPIO M SBHBINA
crepBer] s 6eqHOTHL. Ilpuxoautcst crax 3apabarbiBaTh, 4TOO B KPYXKOK 0€300XKHA
TIPUHSIIH.

Tragizm i bezsens silowego narzucania niewiary jeszcze wyrazniej eksponuje
odpowiedz zawieszonego w zyciowej prozni bytego popa na pytanie, czy chce
zy¢:

— MHe, ToBapuil, KUTH OECIOJIE3HO, — Pa3yMHO OTBETHJ IOI. — S| HE YyBCTBYIO
OoubIire mpenecT! TBOpeHus — s octaics 6e3 bora, a bor 6e3 yenosexa...

Cka3aB HocCleJHHE CIOBa, MOIN CKIOHWICS HAa 3€MIII0 M CTall MOJUTBCA CBOEMY
aHTeITy-XPAHUTEII0, Kacasch 1ojia (OKCTPOTHOM roMoBoi ',

W tym przypadku obiektem krytyki nie jest pop, lecz polityka panstwa, ktéra
doprowadzita do sytuacji bedacej zapowiedzia wielkiego exodusu zaréwno
wierzacego chlopstwa, jak i duchowienstwa.

Wraz z ,postegpem” ateizacji w literaturze oficjalnej wielokrotnie pojawialy
si¢ wzmianki, zazwyczaj niepochlebne, o bylych popach, ktérzy dostosowali si¢
do narzuconej im sytuacji. Ze wzgledéw oczywistych literatura drukowana le-
galnie nie naswietlata loséw i sytuacji zyciowych tych duchownych, ktérzy po-
stapili inaczej; luke t¢ czesciowo zapelnita literatura emigracyjna (Boris Szy-
riajew”, Aleksander Sotzenicyn, Wtadimir Maksimow i inni), ,,przywrécona’”
(Wartam Szatamow) oraz najnowsza (od lat 90. XX w.).

Obraz popa legalnie petlniacego w ZSRR obowiazki duszpasterskie zaczat
powracaé na strony oficjalnej literatury rosyjskiej w latach 60. Wyst¢puje on na
przyktad w opowiadaniu Wasilija Szukszyna Wierze (Bepyro, 1970). Szukszyn,
ktéry — jak wiadomo — w obiektywny i niezwykle traftny sposéb kreowat sylwetki
wiejskich dziwakéw, ludzi uczciwych, autentycznych (dar obserwacji), ale nie-
zaradnych i obcych temu, co radzieckie, stworzyt posta¢ duchownego dosc
zaskakujaca w swojej wymowie. Sam pisarz, jak wigkszos¢ literatéw radzieckich
jego pokolenia, nie byl praktykujacym chrzescijaninem (,,He ObUI BOLIEPKOB-

nenHsiM uenoBekom”'t), ale w koncepcji swoich wiejskich bohateréw uw-

2A Mnatono B, Komnosan. IOsenunvroe mope, Mocksa 1987, c. 75-76.

13 Zob.: H. Kowalska-Stus, Siédmy Aniot. Eschatologizm rosyjskiej powiesci tagrowej,
Tradycja chrzescijanska Wschodu i Zachodu w kulturze Stowian, red. A. Bezwinski, Bydgoszcz
2006, s. 277, Musica Antiqua XIV, vol. 2, Acta Slavica.

A HoBocenbues, Kpecmbanckas npagociagnas Kyibmypa 6 JCusHu U meopuecmee
Bacunus lyxwuna, http://www/voskres.ru/literature/critics/shukshin2htm
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zgledniat ich stosunek do prawostawia i wartosci uniwersalnych. W paru opo-
wiadaniach pokazal on bohateréw z ,,bolaca dusza”, ktérzy nie byli w stanie za-
aprobowaé propagandowych recept na spetnione i szczesliwe zycie i uporczywie
poszukiwali na wiasng rgke odpowiedzi na pytanie o cel i sens istnienia.

Gléwny bohater opowiadania Wierze Maksim Jarykow (kolejny wariant ro-
syjskiego ,,cztowieka zbednego™) zwraca si¢ z pytaniem o sens egzystencji do
»~prawdziwego” popa, ktéry przyjechal w gosci do jego sasiadéw. Wizerunek
duchownego z czaséw radzieckich zostal przez autora zaprojektowany jako
niejednoznaczny, w jakim$ stopniu bliski przedstawionej powyzej kreacji ptato-
nowowskiej.

W analizach opowiadania, zwtaszcza w tych opublikowanych stosunkowo
niedawno, przewazaja opinie, iz Szukszyn przedstawit popa z typowo rosyjska
dusza, przepetnionego radoscia zycia, ale niewierzacego, ktéremu nie jest obce
nic, co ludzkie. Zamiast pocieszaé cierpiacych i uzdrawia¢ ich bolace dusze, on
sam odstania przed nimi wilasne cierpienie. Jest on mito$nikiem poezji Jesienina,
rosyjskiej przyrody, wédki i tancéw. Na pytanie o Boga niczym do§wiadczony
w sporach sofista'® najpierw przekonuje rozméwce, iz Bég nie istnieje, péznie;j,
ze jednak istnieje, tylko szukac nalezy go nie tam, gdzie zwykle ludzie szukaja:

Teneps s ckaxy, 9To 00T ecTh. VIMs eMy — JKH3HB.
Konsternacje odbiorcéw budza zwlaszcza stowa, konczace opowiadanie:

Bepyio!.. B aBuanuio, B MeXaHM3aIMIO CEIbCKOTO XO3SICTBa, B HAy4HYIO pe-
BOJTIOIIHIO ...

Wydaje sie, ze Szukszyn, ktéry nierzadko postugiwat si¢ w swoich utworach
ironia i satyra, w analizowanym opowiadaniu wyeksponowat przede wszystkim
zagubienie tych wychowanych w ateizmie ludzi radzieckich, ktérzy nie tyle
uswiadamiali sobie, ile pod$wiadomie odczuwali pewne ograniczenia narzu-
conego im $wiatopogladu i wpajanej ideologii. Posrednio pisarz zwracat uwage
na spustoszenie moralne, ktérego przyczyna byta i ideologia, i rzeczywistos¢,
przestrzegal, iz ,zywiotowe sity drzemiace w prostej duszy rosyjskiej”'® mozna
skierowa¢ w dowolna strong, zarowno na czynienie dobra, jak i zta.

Krzyk szukszynowskiego popa wydaje si¢ wyraza¢ kping z wszechobecnej
i wszechsilnej propagandy i ludzi, ktérzy jej ulegaja, i z samego siebie, poniewaz
musi si¢ on liczy¢ z sytuacja polityczng i przejawia¢ lojalnos¢ wobec wiadzy,

S U. Cyxux, Jywa 6orum («Xapakmepwr» B. Ilykwuna), http://magazines. rus.ru./zvez
da/2001/10suhih/html
16 Tamze.
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a poza tym zaczynanie ewangelizacji od zera zawsze jest sprawa trudng. Sytuacja
ta stanowi jakby przedtuzenie sceny z Wykopu, przeniesionej w radziecka rzeczy-
wistos¢ lat 60. — duchowni przetrwali, ale nie sa gigantami ducha i intelektu, a ich
rola, i w ogdle rola religii w zateizowanym spoleczenstwie, jest niewielka.

Obraz popa w mniejszym lub wiekszym stopniu skarykaturyzowanego, ktory
nie jest godnym ,posrednikiem migdzy Bogiem a wierzacymi” lub poszuku-
jacymi wiary, z powodu niedostatecznego przygotowania badz braku zaanga-
zowania pojawi si¢ jeszcze w kilku utworach najpierw radzieckiej, a p6zniej
wolnej literatury rosyjskiej, np. w opowiadaniu Wtadimira Tiendriakowa Dele-
gacja apostolska (Anocmonvckas xomanouposka, 1969), w powiesci Piotra
Aleszkowskiego Zywot Tchorza (Kusneonucanue Xopuvka, 1996), w powiesci
Ludmity Ulickiej Przypadek doktora Kukockiego (Kasyc Kyxoykozco, 2000)
i innych.

Inni pisarze, jak np. Jurij Dombrowski, beda podejmowac zjawisko moralnej
stabosci i niedoskonatosci duszpasterzy w powiazaniu z tematem represji. W jego
powiesci ,,przywréconej” Wydziat spraw zbednych (@axynomem HeHyICHbIX
seuyeti, 1978, publ. w Rosji 1988) portret bytego popa Andrieja Kutorgi odbiega
od oméwionego wyzej schematu gtéwnie dzieki temu, iz koncepcja bohatera
uwzglednia jego stosunek do wybranych kwestii teologicznych i moralnych,
aktualnych zar6wno w czasach Chrystusa, jak i w wieku XX. Piszacy o sadzie
nad Chrystusem (powies¢ w powiesci) Kutorga w ewangeliach szuka uspra-
wiedliwienia wtasnej stabos$ci i niedoskonato$ci. Przypomina, iz stabymi i nie-
doskonatymi okazali si¢ wszyscy apostotowie, a nie tylko Judasz, symbol zdrady.
Intryguje go jedna z niewyjasnionych tajemnic Nowego Testamentu, na ktora
zwracaja uwage historycy zydowscy, a mianowicie problem istnienia tajemni-
czego, drugiego swiadka w procesie Chrystusa, ktérym musiatl by¢ ktos z Jego
najblizszego otoczenia'’.

Paralelizm w tej powiesci (charakterystyka przedstawianej wspoétczesnosci lat
30. XX wieku poprzez zestawianie jej ze starozytnoscia) jest punktem wyjscia do
rozwazan o wptywie totalitaryzmu na jednostke, jej postawe zyciowa i moralnosé.
Kutorga, ktérego autor wyposazyt we wiasng erudycje, ale w inng moralnosé,
przeszedt juz przez wiele szczebli totalitarnej obrébki, jak wyczerpujaca praca
fizyczna w obozach i w krétkich okresach wolnosci, tutaczka i brak perspektyw
na przyszios¢, i nie wyszedt z nich zwyciesko. Jego postgpowanie dalekie jest od
ideatu, gdyz bohater ten narusza koscielne i $wieckie normy, ma stabo$¢ do
alkoholu i do kobiet, ktére uwodzi i wykorzystuje. Najcigzszym z jego grzechow
jest donosicielstwo, wspétpraca z organami stuzb wewnetrznych i zdrada przy-
jaciél. W Swiecie powiesci aktualizuje on archetyp Judasza-zdrajcy, cztowieka

7 Zob. np.: G. Wigoder, Nowy Testament i chrzescijahistwo w $wietle mysli zydowsko-
-izraelskiej, w: Zydzi i chrzescijanie w dialogu, red. W. Chrostowski, Warszawa 1992, s. 258.



PORTRETY PRAWOSLAWNYCH DUCHOWNYCH 45

stabego, ktéry nie udZzwignat ci¢zaru, jaki nalozyly na niego warunki panujace
w przedstawianej epoce, archetyp ,,odzwierciedlajacy pewna czes¢ ogdlnoludz-
kiego do$wiadczenia”'®. Na przyktadzie tej postaci Dombrowski bada mecha-
nizmy sklaniajagce czy wrecz zmuszajace ludzi do powtarzania czynu Judasza
i skutki takiego czynu dla innych.

Jednym z pierwszych obrazéw duchownego, swiadczacym o zmianach §wia-
topogladowych w $rodowisku pisarzy radzieckich, byt portret popa Bara-
nowskiego, przedstawiony w powiesci Piaskowisko (Kapvep, 1985), autorstwa
Wasyla Bykowa, pisarza bialoruskiego, popularnego réwniez w Rosji i wywiera-
jacego przy tym duzy wplyw na literatur¢ rosyjska. Jej gléwny bohater —
radziecki oficer, ktéry w pierwszych dniach wojny znalazt si¢ na terytorium
okupowanym przez Niemcéw, od uczestniczki biatoruskiego ruchu oporu ustyszat
o jej mezu — madrym, wyksztatconym, oddanym swemu powotaniu cztowieku,
ktéry stat si¢ ofiara represji w latach 30. Bykow podkresla, Zze przesladowania
duchownych i ich rodzin stawaty si¢ niejako celem samym w sobie, gdyz popi w
rodzaju Baranowskiego nie stanowili zagrozenia dla nowej wtadzy. Szczegdty
zwiazane z losem popa i jego rodziny pokazuja, ze walka z religia w ZSRR
przybierata formy okrutne i zmierzata do fizycznego wyniszczenia nie tylko
samych duchownych, ale i ich dzieci.

Utwor Bykowa byt jednym z pierwszych prezentujacych nowe podejscie do
kreacji portretow duchownych — postaci groteskowe zaczely ustepowaé miejsca
osobowosciom tragicznym, nierozumianym przez otoczenie, pogardzanym, od-
rzucanym przez wspodiczesnych, ktére jednak okaza si¢ zwycieskimi w pers-
pektywie historii. Wczesniej takie postaci wprowadzata literatura zatrzymana,
przywotywani juz Wartam Szatamow, Aleksander Sotzenicyn i inni.

Do spraw przesladowan duchownych powrécit tez Leonid Leonow w po-
wiesci'” Piramida (ITupamuoa, 1994). Historia powstawania tego utworu (w ciagu
40 lat) i jego charakter $wiadcza o metamorfozie s$wiatopogladowej, jaka
przeszedl sam pisarz od lat 40. poczynajac; zaczat on odzyskiwaé wiar¢ i pod-
budowywac ja studiami dawnych i wspétczesnych prac teologicznych oraz dys-
kusjami z dostojnikami Cerkwi. Ponadto rozlegla wiedz¢ z réznych dziedzin
nauki wykorzystal on do rozwinigcia tezy, iz nauka i religia, wbrew temu, co
w krajach socjalistycznych oficjalnie gloszono, wcale wzajemnie si¢ nie wyklu-
czaja, moga si¢ natomiast uzupetniac.

W stworzonej przez niego panoramie rzeczywisto$ci radzieckiej lat 30. walka
z religia jest jednym z najwazniejszych watkéw. Tematyzujac to zjawisko

8 A Hawmuy, Hoeu u obpassi Hogozo 3asema 6 pycckoii numepamype, YepHOBLBI
1999, c. 39.

' Geneze i charakterystyke specyfiki tego utworu zob.: W. S u p a, Biblia a wspétczesna proza
rosyjska, Biatystok 2006, s. 230-303.
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bezposrednio Leonow pokazywatl, jaka cen¢ ptacili wierzacy, w tym réwniez
duchowni, zaréwno za opdr, jak i za podporzadkowanie si¢ wiadzy. Jak wiadomo,
jedng z form represji bylo pozbawianie kaptanéw ich tradycyjnych dochodéw
z parafii, ktére przestawaty istnie¢, gdy cerkwie zamykano. Znalezienie nowego
sposobu na zycie byto niezmiernie trudne, gdyz duchownych zmuszano do
publicznego wyrzekania si¢ wiary, bezczeszczenia jej symboli i propagowania
ateizmu, nie zatrudniano ich natomiast w zawodach neutralnych, np. urzednik,
stréz.

Czytelnik Piramidy ma okazj¢ zapoznac€ si¢ ze wstrzasajaca historig diakona
Abtajewa i jego siostry, zakonnicy zgwatconej przez partyjnego dziatacza. Przez
kilka lat Abtajew bezskutecznie poszukiwat jakiejkolwiek pracy. Wreszcie mu ja
obiecano, ale pod warunkiem, ze publicznie podepcze krzyz. Gorliwos¢ wiadz
rejonowych w zwalczaniu religii przyjmowata niekiedy formy monstrualne —
zdesperowanego Abtajewa postanowiono wykorzysta¢ jako aktora w przedsta-
wieniu zaplanowanym na wzdr teatralnego czy cyrkowego. Duchowny jednak nie
byt w stanie podepta¢ krzyza i wkrétce po tym wydarzeniu zmarl, pozostawiajac
bez opieki siostre i dwdjke matych dzieci.

Gltéwny bohater utworu, pop Matwiej Loskutow, byt bardziej zaradny, gdyz
pracujac jako szewc zapewnial rodzinie skromny byt, ale i jego nie omingty rézne
formy szykan, w pierwszej kolejnosci restrykcyjna polityka podatkowa, areszt
syna, ataki ze strony cztonkéw Zwiazku Wojujacych Bezboznikéw™. Loskutow
zostal przedstawiony na wzdr patriarchéw biblijnych, jako jeden z nielicznych
w tych czasach sprawiedliwych. Niczym starotestamentowy Jakub od czasu do
czasu wadzi si¢ on z Bogiem, nie mogac znie$¢ bezmiaru okrucienstwa w ota-
czajacej go rzeczywistosci, jednak jego watpliwosci tylko umacniaja wiare.
Niczym Hiob w imi¢ wiary i dobra w koncu gotéw jest znies¢ kazde cierpienie,
chociaz cierpien wcale nie szuka. Bohater Leonowa wielbi Boga gtéwnie sercem,
W ,,jezyku ojczystych osik™ i nie zwazajac na niebezpieczenstwo peini obowigzki
duszpasterskie po kryjomu, nikomu nie odmawiajac w potrzebie.

Ten skromny stuga Bozy nie tylko wytrzymat szykany ze strony wtadzy, ale
w $wiecie powiesciowym oparl si¢ rdwniez podszeptom uwspdtczesnionego
diabta (personifikacja radzieckiego ateizmu, rzadu dusz i umystéw), kuszacego go
perspektywa odzyskania syna i przewrotnie — jak na diabta przystalo — wizja
zbawienia ludzkos$ci droga jej zupelnego unicestwienia; warunkiem szatanskiego
zbawienia miata by¢ samobdjcza $§mieré popa.

Przypominajac koncepcje historiozoficzne z krggu rosyjskiego mesjanizmu,
Leonow w osobie Loskutowa wykreowat portret duchownego, ktéry na co dzien
realizuje najwazniejsze zasady wiary, w tym mitos¢ blizniego, i nasladuje

 Organizacja ta, skupiajaca gtéwnie miodziez, na przetomie lat 20. i 30. byta organizacja
masowa, liczaca kilka milionéw cztonkéw. Spadek liczebnosci datuje si¢ od potowy lat 30.



PORTRETY PRAWOSLAWNYCH DUCHOWNYCH 47

Chrystusa poprzez wlasne cierpienie, jednego z tych, dzigki ktérym w Rosji
prawdziwa wiara nigdy nie zanikla, a rosyjskie doSwiadczenia z narzuconym
ateizmem powinny by¢ przestroga dla innych narodéw.

Z motywem kuszenia w innym kontekscie historycznym mamy tez do czy-
nienia w jednym z najnowszych utwordw prezentujacych postaci prawostawnych
duchownych, w powiesci Aleksandra Siegienia Pop (Ilon, 2006). W tym opartym
na dokumentach® utworze literacko skonkretyzowano epizod z drugiej wojny
Swiatowej, zwiazany z dziatalnoscia Pskowskiej Prawostawnej Misji w latach
1941-1944 i z autentycznym faktem otwierania przez Niemcow na okupowanych
przez nich terenach cerkwi, zamknigtych wcze$niej przez bolszewikéw. Du-
chowni, ktérzy powrdcili do stuzby duszpasterskiej, stanegli przed konfliktem
religijnos$ci z patriotyzmem, z obowigzkiem wobec narodu. Prébowano ich
naktoni¢ do przejscia na nowy kalendarz, do odlaczenia si¢ od Moskiewskiej
Patriarchii, donoszenia na partyzantéw itp. Jeden z gtéwnych bohateréw utworu
pop Aleksander Jonin, podobnie jak Loskutow obarczony liczng rodzing i po-
dobnie jak on bezustannie szykanowany najpierw przez ,,swoich”, pdzniej przez
Niemcdéw, a po wyzwoleniu znowu przez ,,swoich”, nie mdgt zdradzi¢ narodu
i nie tylko na nikogo nie donosil, lecz pomagatl partyzantom i wiezniom faszy-
stowskich obozéw koncentracyjnych. I ta powies¢ jest swoistym hotdem dla tych
duchownych, ktérzy w najbardziej ekstremalnych warunkach nie tracili ni wiary,
ni swego cztowieczenstwa.

Oprécz Siegienia w najnowszej prozie rosyjskiej kwestie wiary i losow
duchownych w niedawnej historii podejmuje réwniez Ludmita Ulicka. We
wspomnianej juz powiesci Przypadek doktora Kukockiego oprécz gluchego na
problemy wiernych popa wykreowata ona portret przeoryszy klasztoru, kobiety
wyksztalconej, madrej, wptywowej i dobrej, przed rewolucja stuzacej zaréwno
Bogu, jak i potrzebujacym pomocy ludziom. Po rewolucji podzielita ona losy
wielu sidstr zakonnych — wygnana z klasztoru, zmarta na Syberii. O jej mogite
przez kilkadziesiat lat dbata jedna z przygarnigtych przez nig sierot.

Z kolei w powiesci Daniel Sztein — ttumacz ([Janusne [Lmaiin — nepegoouux,
2005) Ulicka podejmuje problem perspektyw szeroko rozumianej idei eku-
menizmu we wspoétczesnym swiecie i globalizujacym si¢ spoteczenstwie, lansujac
chyba nieosiagalng idee ,jednej wiary”?, ktéra mozna okresli¢ jako ,multi-
kulturowe chrzescijanstwo”. Autorska refleksja ekumeniczna, rozwijana w pers-
pektywie eschatycznej i ogélnoludzkiej, ponadnarodowej, wprowadza czytelnika

2! Niektérzy autorzy recenzji powiesci Siegienia podaja w watpliwo$é wiarygodno$é przy-
wotywanych dokumentéw. Zob. np.: P. CenuuHn, llo kunownvim 3axomam, «JlutepatrypHas
Poccusi» Ne 43 (2007), http://www litrosia/ru/article, php?Sienczyn

2 Por.: JI. Il o p u 1 a, [10d Gokom y Boza. Pasmeiuwenus nad nociednum pomanom JI. Yuuy-
ko, http://www.interfax_religion.ru/art.=analyses8
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w problemy réznych religii — katolicyzmu, prawostawia, judaizmu, islamu,
wspotczesnego druidyzmu.

Powies¢ Ulickiej zostata zmontowana z fragmentéw stylizowanych na auten-
tyczne listy i notatki wielu os6b, przypominajace autentyczny zapis samej
substancji mysli. Tego rodzaju zabieg kreacyjny nalezy uznaé za bardzo przy-
datny dla ukonstytuowania iluzji bezposrednio$ci wyrazania struktury uczud,
rowniez religijnych i sygnalizowania zwigzanych z nia postaw.

Jako catos¢ utwér przedstawia ztozony obraz rzeczywisto$ci XX wieku
w okresie, gdy miato miejsce zmaganie si¢ dwdch formacji cywilizacyjnych. Jego
akcja toczy si¢ w Rosji, w Izraelu, na Zachodzie i USA, gdzie trafiali emigranci
z dawnego ZSRR, ktérzy przezyli II wojng §wiatowa, holokaust i represje sta-
linowskie, a nastgpnie zetkneli si¢ ze skomplikowang rzeczywistoscig powojenna,
naznaczona przez wojn¢ izraelsko-palestynska, polityczny przymus, zachodni
konsumpcjonizm, problemy z homoseksualizmem i r6znego rodzaju fanatyzmem.
Przedstawione w listach ludzkie losy ilustruja paralele, jakie zachodza migdzy
jednostkowymi przypadkami a procesami historycznymi.

Mozna stwierdzié, iz Ulicka w zauwazalny sposéb uchwycita fenomen ko-
lektywnej wyobrazni rozproszonych po $wiecie Stowian i Zydéw. Watek du-
chownych prawostawnych zostal wprowadzony wiasnie w kontekscie perspektyw
ekumenizmu. Obok postaci tytulowej, wzorowanej na Oswaldzie Rufeisenie™ —
polskim Zydzie, ktéry w czasie wojny przeszedt na katolicyzm, wstapit do zakonu
karmelitéw, a po wojnie przez kilkadziesiat lat prowadzit katolicka misj¢ w Izrae-
lu — wystgpuja w tym utworze wyznawcy wielu innych religii: judaizmu, islamu,
réznych odtaméw prawostawia. Pisarka przypomniata, ze w Izraelu dziatata Za-
graniczna Cerkiew Prawostawna (3apyOexxnas IIpaBociaBHast nepkoBs) i Rosyj-
ska Cerkiew Prawostawna, ktére nie utrzymywaty ze soba zadnych kontaktéw, ze
i w tym S$rodowisku ,,wszyscy sledza si¢ nawzajem, i nikt nikomu nie wybacza
btedéw” **.

Przyciagajacy ludzi r6znej narodowosci i réznych wyznan Izrael, a zwtaszcza
Ziemia Swieta traktowane sa w utworze jak przestrzefn mistyczna, wedlug wielu
przyblizajaca do Boga geograficznie i historycznie, pozbawiona przy tym granic
i przedstawiona jako model §wiata targanego przez nierozwiazywalne konflikty™.
Autorka Medei i jej dzieci pokazuje mig¢dzy innymi ludzi, ktérzy w czasach
radzieckich po kryjomu sympatyzowali z prawostawiem, wéréd nich Zyda biblio-
tekarza-erudyt¢ Jefima Dowitasa. Do chrztu przystapit on dopiero po $mierci

3 Zob. np.: N. Tec, In The Lion’s Den: The Life of Oswald Rufeisen, New York 1990;
E.Barthazah, Historia ojca Daniela Marii od Najswietszego Serca Pana Jezusa, http://www.
karmelpl/ carmelitana/konwerti/rufeisen 1htm

XL Yan U K a 51, Janusne [LImaiin, nepesoouux, Mocksa 2007, c. 324.

2l o pu u a, [Ioo 6oxom y Boza...
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matki, w wieku 40 lat i z uporem dazyt do zdobycia swigcen kaptanskich. Nie
byto to tatwe, gdyz wiadze cerkiewne nie ,,wyobrazaly sobie Zyda w charakterze
duchownego z parafii” (259). Dowitas zrealizowat sw@j cel, ale ten nietypowy dla
rosyjskiej Cerkwi pop nie odnalazt si¢ w stuzbie kaptanskiej, wkrétce po uzyska-
niu $wigcen stal si¢ nie tylko fanatykiem ortodoksyjnie rozumianego prawo-
stawia, lecz takze z przesladowanego przemienil si¢ w przesladowce, gotowego
niszczy¢ innych za odstgpstwa od litery obowigzujacego kanonu. Ponadto, po-
dobnie jak niektérzy przywddcy sekt religijnych, wpadt on w skrajna zarozu-
miato$é, gdy po narodzinach syna uznat si¢ za ojca nowego Mesjasza.

Oprécz tej postaci, sygnalizujacej pojawianie si¢ ekstremalnych zjawisk
religijnych, rosyjskie prawoslawie w omawianej powiesci reprezentuja dwie
interesujace postacie — pop Michail Kuleszow z parafii w Tyszkinie i mniszka
matka Joanna, wywodzaca si¢ ze znanego arystokratycznego rodu i dozywajaca
swych dni w Jerozolimie. Matka Joanna byta malarka, interpretujaca wazne wy-
darzenia nowotestamentalne w obrazach.

Z kolei ojciec Michait nalezal do najbardziej $wiattych, wyksztalconych
rosyjskich duchownych (czytamy: ,,B IepKOBHOW cpeZiec COBCEM HEMHOTO TaKUX
00pa30BaHHBIX U CEpPhE3HBIX IOl ¢. 259), prowadzit badania biblistyczne, byt
otwarty na potrzeby innych, rozumiat ludzi i pomagat im w potrzebie. W listach
duchowny ten wspominat dziecinstwo spedzone wsréd ukrywajacych sie sidstr
zakonnych. Miat wtedy stycznos¢ z wieloma ,,JudZmi §wigetymi”, tytanami ducha,
dokonujacymi czynéw bohaterskich w obronie wiary, jak ukrywajacy si¢ w Za-
gorsku starzec Serafim; §wieto$¢ przez korespondujaca z Kuleszowem matke
Joanng jest rozumiana jako synonim skromnosci i pokory:

CBSITOI — CyIIECTBO THXOE, HE3aMETHOE, CIIUT IOJ JICCTHUICH, OJCT HEMPHUMETHO.
Hapmo monro cmoTpets, 9To05! pasrianets (c. 415).

Ulicka dotkneta takze wspélczesnego fenomenu ,starczestwa”, przypo-
minajac, iz w dalszym ciagu w Izraelu i w Grecji pustelnicy, stupnicy, gtodujacy
i uzdrowiciele réznej narodowosci szukajq swojej drogi do Boga, poza zinsty-
tucjonalizowang Cerkwia. Wprowadzita ona na strony powiesci portret niespo-
kojnego ducha, mnicha Fiodora Kriwcowa, ktéry w poszukiwaniu prawdziwej
wiary (prawdziwego prawostawia) i sensu zycia miotat si¢ migdzy stanem dusz-
pasterskim a mniszym, miedzy prawostawiem a buddyzmem, odbyt wiele podré-
zy do miejsc swigtych i do swigtych starcéw, w koncu trafit na gére Athos, gdzie
wspotczesnie prawie nie ma Rosjan, lecz sa Grecy, Bulgarzy, Rumuni i Serbowie.
Innych duchownych przerazal fanatyzm jego wiary. Tworzac te posta¢, Ulicka
nawigzuje do starego sporu o wzorzec duchownego, przypominajac pytania, czy
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wazniejsza jest prostota czy tez rozwdj intelektu i wiedza, stuzba wiernym czy
kontemplacje w samotnosci®®.

Fiodor szukat ,prawdziwego prawostawia” za posrednictwem nauczycieli,
ktérym moégtby sie catkowicie poswigci¢, wydawato mu si¢, ze znalazt je przy
zyjacym w skalnej pieczarze ascecie Abunie, twércy trzyosobowej (facznie z sa-
mym Fiodorem) Prawdziwej Cerkwi Chrystusa (MctuaHas 1mepkoBb Xpucrta).
Jednak wkrétce po $mierci starca popadt w szalenstwo. Na jego przyktadzie pi-
sarka pokazata zgubnos$¢ grzechu pychy, przejawiajacej si¢ w przeswiadczeniu
o wlasnej wytacznosci na doskonatg realizacje planéw Bozych, w odrzuceniu
poczucia wspdlnotowosci.

Ulicka pokazata, iz wspoétczesna Cerkiew rosyjska ma réznych wierzacych
i réznych kaptanéw, ale na dialog z innymi religiami na razie nie jest otwarta.
Pisarka przedstawita ja jako instytucje zbiurokratyzowana, bardziej dbajacg o za-
chowanie litery prawa niz o dobro wyznawcow.

Analiza portretéw duchownych w prozie rosyjskiej XX i XXI w. utwierdza
w przekonaniu, iz pisarzy interesuja przede wszystkim ludzkie postawy i losy
z niedawnej dramatycznej przesztosci. Literaci probuja zinterpretowac ten okres,
wyciagnaé¢ z wydarzen wnioski wazne zaréwno dla terazniejszosci, jak i przy-
sztosci, pokaza¢ zaréwno ,.$wigtych”, jak i nikczemnych. Literacki dialog na
temat wspotczesnego wzorca duchownego oraz Swieckiego wyznawcy prawo-
stawia tkwi jeszcze w fazie wstepne;.

[IOPTPETBI IIPABOCJIABHBIX CBSIIIEHHUKOB
B ITOPEBOJIIOLIMIOHHOM PYCCKOI ITPO3E

Peswowme

B craThe aHANMM3UPYIOTCS, C YIETOM UCTOPHUKO-TIONUTHIECKOTO KOHTEKCTA, TOPTPETHI
MIPaBOCIABHBIX CBSIICHHUKOB, CO3AaHHbIe mocie 1917 1. mo Hammx aHe. B mepuon
HACHJIBCTBCHHOM aTEM3aIlil COBETCKOTO OOIIECTBAa AOMHHHPOBAIHM CATHPUUYECCKHUE FIIH
KPUTHYECKH JeTpaAupOBaHHBIE MOPTPETHl MPEICTaBUTENCH TyXOoBeHCTBA (/Jsenadyamo
cmyaves, Comn, Komnosan). Catupudeckas TeHISHIH Mpoaoipkanack U B 60-70-e 1., HO
catupa Oputa yxe MeHee pe3koil (pacckassl B. Illykmmua m B. Tenapskoma). OmHo-

% Zob. szerzej: P. Chomik, Literatura i wiara. Wybrane problemy prawostawnego
pismiennictwa religijnego w Rzeczypospolitej na przetomie XVI i XVII wieku, w: Swiatto w dolinie.
Prace ofiarowane profesor Halinie Krukowskiej, red. K. Korotkich, J. Lawski, D. Zawadzka,
Biatystok 2007, s. 706.
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BPEMEHHO CTalH TMOSBIATHCS Tparudeckue oOpas3pl >kepTB pempeccuit (DakymbreT
HEHYKHBIX BEIIEH), a 3aTeM 00pa3bl CBAIICHHUKOB — mobeauTenell B Ooprde 3a uero-
Beueckue ymbl U cepana (Ilupamuoa J1. Jleonosa, ITon A. CereHsi, HSKOTOPbIE TIEPCOHAKU
JI. Vnuukoi). VYiuukas co3maeT TakkKe MOPTPEThl COBPEMEHHBIX HUKYEMHBIX CIIyT
OOXKBHX.

Stowa Kkluczowe: duchowienstwo prawostawne, ateizacja, portret satyryczny,
odrodzenie religijne, obiektywizm.

KaroueBsbie cioBa: [IpaBociaBHOE JyXOBEHCTBO, aTeu3allys, CAaTUPHYECKUHN MOp-
TPET, PEIUTHO3HOE BO3POXKACHUE, OOBEKTHBU3M.

Key words: The orthodox clergy, atheism, satirical portrait, religious renaissance,
objectivism.



