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ANNA KOZLOWSKA

DUCH SWIETY
W PISMACH CYPRIANA NORWIDA

Badacze pism Cypriana Norwida sa zgodni, ze jego chrzescijanstwo ma
orientacj¢ wybitnie chrystocentryczng (zob. np. Lapinski 1984: 106; Heintsch
1991: 29; Fert 2001; Kadyjewska 2002). Zdzistaw Lapinski wymienia takze
jeszcze jeden — bynajmniej nieoczywisty — ,,we¢ztowy punkt” mys§li religijnej
Norwida: jest nim szczegélna rola Ducha Swigtego (zob. Lapinski 1984:
106-107).

Teza Lapinskiego pozornie nie odnajduje potwierdzenia w tekstach. Zdaja
si¢ jej przeczy¢ przede wszystkim dane liczbowe — na 25 najcze$ciej uzy-
wanych konwencjonalnych (czyli obecnych takze w tekstach z epoki i w sto-
wnikach jezyka XIX wieku) imion Boga pojawiajacych si¢ w pismach Nor-
wida' przypadaja zaledwie dwa okre$lenia Trzeciej Osoby Boskiej: Duch
i Duch Swiety. Suma ich uzyé w tekstach autora Vade-mecum wynosi 87:
Duch wystepuje 21 razy, Duch Swiety — 66 razy (w tym 13 razy w wariancie
Duch Swiety, 22 razy w postaci skréconej Duch Sw., 6 razy z dywizem ta-
czacym Duch-Swiety). Poza tymi nazwami Norwid wykorzystuje jeszcze dwie
inne, mniej popularne w jego czasach: jest to zaadaptowane z greki okreSlenie
Paraklet (u Norwida w charakterystycznej dla niego konstrukcji z dywizem
taczacym dziejow-Paraklet) i jego spolszczony odpowiednik Pocieszyciel (oba
to hapax legomena). Wszystkie 89 uzy¢ czterech imion trzeciej Osoby Tréjcy
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stanowi razem jedynie nieco ponad 7% og6tu wystapien Norwidowskich nazw
Boga’.

Zarazem warto zauwazy¢, ze liczba okreSlen trzeciej Osoby Tréjcy w pis-
mach Adama Mickiewicza jest jeszcze mniejsza, bo autor Dziadow zna tylko
dwie podstawowe nazwy, tj. Duch i Duch Swiety; mniejsza niz u Norwida jest
takze uniego liczba wystapien tych nazw (39) — imieniem Duch, czasem
opatrzonym dodatkowymi okresleniami, Mickiewicz postuzyt si¢ co prawda az
33 razy’, ale zaledwie 6 razy pojawia si¢ w jego tekstach nazwa Duch Swiety".

Norwidowskie okreslenia trzeciej Osoby Tréjcy wystepuja najczesciej
w tekstach proza. Co prawda sposrdd 21 uzy¢ leksemu Duch w interesujacej
nas funkcji nazwy wtasnej az 12 pojawia si¢ w poezji, a tylko 9 w prozie, ale
z ogromng przewaga uzy¢ prozatorskich spotkamy si¢ w wypadku nazwy
Duch Swiety — zaledwie 14 jej uzyé pochodzi z poezji, natomiast az 52 to
wystapienia w prozie. Z tekstu proza pochodza réwniez oba uzycia pozo-
statych nazw Ducha Swietego: dziejéw-Paraklet oraz Pocieszyciel.

Znaczaca wigkszo$¢ uzy¢ leksemu Duch znajduje si¢ w poematach (8) i w
prozie publicystycznej (7). Nazwy tej catkowicie brak w dramatach i w prozie
artystycznej, a w notatkach oraz w listach — przynoszacych przeciez wiele
uzy¢ konwencjonalnych nazw Boga — pojawiaja si¢ zaledwie jej pojedyncze
wystapienia. Nieco inaczej przedstawia si¢ gatunkowa charakterystyka uzy¢
nazwy Duch Swiety: najwieksza cze$¢ jej wystapien (24) pochodzi z Nor-
widowej epistolografii; na drugim miejscu znajduje si¢ proza publicystyczna
(19). Na niemala liczbg wystapien w liryce (13) skltadaja si¢ w znacznej
mierze uzycia z [Modlitewnika dla Wtodzimierza tubienskiego], w ktérym
omawiana nazwa pojawia si¢ w parafrazach starotestamentowych psalméw
8 razy, przy czym az siedmiokrotnie w konczacej kazdy psalm formule:
Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu. O Duchu Swietym nie wspo-
minaja bohaterowie dramatéw Norwida, a zaledwie raz nazwa ta pojawia sig
w prozie artystycznej. Ogromna przewaga uzy¢ epistolograficznych i publi-
cystycznych, ktére w sumie stanowia ponad 65% wszystkich wystapien

2 Wszystkich uzy¢ nazw Boga jest w pismach Norwida 1226.

*W tej liczbie miesci si¢ tez grupa 10 uzyé leksemu Duch, ktére wedhug Stownika jezyka
Adama Mickiewicza (G6rski, Hrabec 1962-1983) odnosza si¢ do Chrystusa. Cytaty $wiadcza jednak
o tym, ze zaproponowana w stowniku interpretacja jest nieporozumieniem: Duch Chrystusa czy
Duch Panski to wyrazenia okreslajace trzeciag Osobg Tréjcy.

4 Dane dotyczace jezyka Mickiewicza wedlug: Gorski, Hrabec 1962-1983. Korpusy tekstow
obu pisarzy sa poréwnywalne — ogdlna liczba uzy¢ wyrazéw w pismach Mickiewicza wynosi
640 000, w tekstach Norwida — niewiele mniej (zob. Puzynina 1999: 104).
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interesujacego nas okreslenia, wynika z dyskursywnego charakteru wigkszoS$ci
Norwidowskich wypowiedzi poswigconych Duchowi Swigtemu. Do tekstéw
o charakterze dyskursywnym nalezy réwniez zaliczy¢ fragment listu do Woj-
ciecha Gersona z 1876 roku, w ktérym Norwid uzywa pozostalych dwdch
nazw trzeciej Osoby Tréjcy (zob. PW X 77)°.

Wskazane nazwy pojawiaja si¢ kilkakrotnie w tekstach Norwidowskich
przektadéw (8 wskazanych juz uzy¢ okreslenia Duch Swiety w [Modlitewniku
dla Wtodzimierza Lubienskiego] i 2 wystapienia leksemu Duch), a takze jako
elementy cytatow (2 z wystapien Ducha) oraz w tytutach czesci utworéw
Norwida (Duch — 2 razy).

Rozklad chronologiczny uzy¢ omawianych nazw nie odbiega od danych
dotyczacych ogétu konwencjonalnych nazw Boga® Duch to leksem sto-
sunkowo chetnie uzywany przez Norwida w czasach mtodosci, wedréwek po
Europie oraz w okresie pierwszego pobytu w Paryzu (lata 1842-1852 — w
sumie 12 uzy¢). Liczba wystapien tej nazwy jest jeszcze dos¢ znaczna w cza-
sie drugiego pobytu Norwida w Paryzu w latach 1854-1861 (13 uzy¢) oraz
w pierwszym okresie stalego zamieszkiwania w stolicy Francji (lata 1862-
1869 — 13 uzy¢), a spada pod koniec zycia poety (w latach 1869-1976 — 8
uzyé, w czasie pobytu w Domu Sw. Kazimierza — 3 uzycia). Duch Swiety
najczesciej pojawia si¢ w tekstach autora Vade-mecum w latach 1849-1852
(17 uzy¢) oraz w drugim okresie paryskim w latach 1854-1861 (13 uzy¢),
a takze w latach 1862-1868 (13 uzy¢). Znikoma liczba wystapieh omawianego
okreslenia cechuje okres wyprawy do Ameryki (1 uzycie) oraz czas pobytu
w Domu Sw. Kazimierza (3 uzycia).

W swoich wypowiedziach dotyczacych trzeciej Osoby Tréjcy Norwid nie-
jednokrotnie wykorzystuje niejednoznacznos¢ leksemu duch, ktéry moze sig
odnosi¢ zar6wno do rozmaitych nadprzyrodzonych istot bezcielesnych, jak

3 Jesli nie zaznaczono inaczej, teksty Norwida sa cytowane i przytaczane wedtug: Norwid 1971-
1976 (dalej jako PW). W cytatach i odno$nikach cyfra rzymska oznacza tom, arabska — numer
strony. Na podstawie autograféw i pierwodrukéw do tekstéw tej edycji wprowadzono pewne
zmiany, gltéwnie dotyczace interpunkcji i ortografii (m.in. zastapienie stosowanego w wydaniu
Juliusza W. Gomulickiego rozstrzelonego druku przez podkreslenia, ktérych uzywat Norwid).
Pisownia nazw trzeciej Osoby Tréjcy Swictej jest zgodna z grafia rekopiséw i pierwodrukéw.

® Dane dotyczace procentowego rozktadu wystapien wszystkich nazw Boga w poszczegélnych
okresach zycia Norwida przedstawiaja si¢ nastgpujaco: 1842-1849 — 15% wszystkich datowanych
uzy¢; 1849-1852 — 24,5%; 1852-1854 — 3,5%; 1854-1861 — 21,5%; 1862-1868 — 20,5%; 1869-1876
— 12%; 1877-1883 — 3%. Periodyzacja zycia poety za Juliuszem W. Gomulickim (zob. Gomulicki
1976: 7-172).
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1 do elementu psychiki cztowieka, a takze do ogdlnie pojgtego niematerialnego
pierwiastka w §wiecie. Trzeciej Osoby Tréjcy niewatpliwie dotycza fragmenty
w rézny sposéb nawiazujace do biblijnych tekstéw o Duchu Swigtym.

Odwotania do biblijnych tekstéw o Duchu Swigtym sa w pismach autora
Vade-mecum bardzo zr6znicowane i w rozmaitym stopniu wierne wobec pier-
wowzoru — od niemal dostlownych cytatéw, poprzez parafrazy az do de-
likatnych aluzji. We fragmencie poematu Niewola Norwid przywoluje frag-
ment 2. Listu do Koryntian:

Niech niewolniki nie bedziem ludzkiemi,
Bo wolnoé¢ tam jest, gdzie Duch Panski czuwa. (PW 111 381)

W liscie §w. Pawla (w wersji uzywanej najczegSciej przez Norwida Biblii gdan-
skiej) myS$l ta wyrazona jest w nastgpujacy sposéb: ,,Ale¢ Pan jest tym
Duchem; a gdzie jest ten Duch Panski, tam 1 wolno$¢” (2 Kor 3, 17). Przy-
dawka Panski — obecna takze w tekscie Norwida — dodatkowo upewnia, ze
mamy tu do czynienia z rzeczownikiem Duch w funkcji nomen proprium.

Podobnie sparafrazowany, ale tatwo rozpoznawalny urywek innego listu
sw. Pawta (,,Duch wszystkiego si¢ bada, i gtebokosci Bozych”, 1 Kor 2, 10)
zostal réwniez wpleciony w tekst [Zmartwychwstania historycznegol]:

Jak si¢ dzieje sprawa indywidualnego zmartwychwstania? — o tym jeszcze na
pewno niewiele mowi¢ si¢ nam godzi — wszakze dla nas, chrze$cijan, ktérzy
w zmartwychwstanie cial wierzymy, do pewnego stopnia i te odkry¢ si¢ moga ta-
jemnice, zwlaszcza iz Duchowi wolno jest badaé wszystko, nawet wnetrzno$ci
ducha, jezli si¢ to w trzezwej sprawie Bozej, a nie z plonnej czyni ciekawosci.
(PW VI 610)

Poczatek wiersza Do Emira Abd el Kadera w Damaszku przynosi z kolei
aluzje do ewangelicznego opisu Wcielenia, w ktérym Duch Swiety zstepuje na
Maryje i wypelnia ja (por. £k 1, 35). Serdeczne przyjgcie ,,dobrej wiesci”
zostaje tu poréwnane do postawy Maryi, otwartej na dziatanie Bozego Ducha:

Wspoélczesnym zacnym oddaé czes¢,

To jakby cze$¢ Bozej-prawicy;

I sercem dobra przyjaé wies¢,

To jakby duch tonem-dziewicy. (PW I 326)
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Echo sytuacji biblijnych pojawia si¢ takze w Norwidowych wypowiedziach
o prorokach, co oddaja Duchowi wolg (zob. PW III 538; por. 1 Kor 14, 32),
czy o $§w. Janie Chrzcicielu — ,,gtosie wotajacego na puszczy — z ducha” (Tw
9,3 por. Mt 3, 3; Mk 1, 3; £k 3, 4; J 1, 23). Oba te uzycia trudno uzna¢ za
catkowicie jednoznaczne, ale wykluczaja one raczej mys$lenie o duchu jako
o elemencie ludzkiego wnetrza i tym samym wskazuja jednak na Kogo$ trans-
cendentnego.

W przypadku niektérych fragmentéw utworéw Norwida — mimo iz na-
wigzuja one do tekstow biblijnych — trudno z pewnoscia stwierdzi¢, czy
odnosza si¢ do trzeciej Osoby Trdjcy. Nalezy do nich motto wiersza Wieczér
w pustkach: ,,Duch, gdzie chce, tchnie, i gtos jego styszysz, ale nie wiesz,
skad plrzychodzi8 albo dokad idzie” (PW I 29), powtarzajace stowa Jezusa za-
pisane przez $w. Jana (zob. J 3, 8). W tej wypowiedzi grecki wyraz pneuma
moze wskazywaé zaréwno na wiatr, jak i Boskiego Ducha. Podobnie nie-
jednoznaczny jest tekst psalmu 143., sparafrazowany przez Norwida w [Mod-
litewniku dla Wtodzimierza Lubienskiego]: ,,Duch Twdj dobry zaprowadzi
mnie na ziemi¢ réwna” (PW VII 208) — mianem dobrych duchéw w Starym
Testamencie okresla si¢ czgsto aniotéw.

Niewatpliwie do trzeciej Osoby Tréjcy odnosza si¢ te uzycia, w ktérych
Norwid nawiazuje do statego potaczenia W imie Ojca, Syna i Ducha Swietego.
W przektadzie poematu Benvenuta Celliniego pojawia si¢ na przyktad takie
sformutowanie:

O $piewatzebym Credo — 1 Regina
Salve, i z Duchem w Imi¢ Ojca, Syna [...]. (PW III 667)

Gest kreslenia na sobie znaku krzyza, potaczony z wypowiadaniem stow:
W imie Ojca i Syna, i Ducha [Swietego], stuzy Norwidowi kilkakrotnie do
wyrazenia sakralnego wymiaru rzeczywisto$ci narodu i emigracji (zob. PW
VII 45, PW VII 56). Autor Promethidiona wiaze poszczegéllne aspekty zycia
narodu z dziataniem odpowiednich Oséb Boskich, przywolywanych przy
geScie przezegnania si¢. W ten sposob dzieje konkretnego pokolenia Polakéw
zyskuja interpretacje, ktéra wiacza obecna sytuacj¢ narodu w zbawcze,
nieustannie ponawiane w §wiecie cierpienie Chrystusa:

" Cytat pochodzi z opublikowanego niedawno tekstu nieznanej wczes$niej notatki Norwida:
Norwid 2001 (dalej jako Tw 9; cyfra po tym oznaczeniu to numer strony).
8 Przychodzi” to wersja pierwodruku. Gomulicki przyjmuje tu lekcje ,,pochodzi”.
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Tajemnica krzyza narodowego w te trzy, méwi¢, promienie si¢ rozpada:

Na emigracje na Wschodzie: w kopalniach, Sybirze, posieleniu, gdzie §wigtos$cia
jedynie si¢ pracuje, tak jak i w przezegnaniu na ramieniu prawym znak §wietego
ktadziemy.

Na emigracj¢ na Zachodzie, gdzie w obliczu Ducha sprawujacego ludzkoscia
naréd stoi.

Na emigracj¢ narodowa w kraju, ktérej Chrystusowy Syna przymiot §wieci. Ramig¢
krzyza czwarte jest zlozone z tych, co juz u Ojca sprawie stuza. Ztozenie tych
wszechprac i wszechzastug daje Amen. (PW VII 44-45)

Ujecie powotania poszczegdlnych odlaméw emigracji w parabole ,.krzyza
narodowego” odstania gleboki teologiczny sens loséw narodu, a zarazem
pozwala ukaza¢ wewngtrzng jedno$¢ poszczegdlnych jego elementéw, ,scala
cate dzieje narodu w wymiarze przestrzennym i czasowym, doczesnym i wie-
cznym, podmiotowym i przedmiotowym” (Dunajski 2002: 45; zob. Dunajski
1985: 102-129)°. W przytoczonym fragmencie Stowa zgody Norwid uznaje
rzadzenie cata ludzkos$cia za domeng dzialalno$ci Ducha, a emigracji na
Zachodzie powierza misje reprezentowania narodu wobec §wiata. Z kolei
w rozprawce O tszinie i czynie, w ktorej Norwid powraca do idei ,krzyza
dziejéw” (PW VII 56), na miano czynu ,,[w imi¢] Ducha Swigtego” zastuguje
dziatalno$¢ podejmowana ,,w odniesieniu do najpatetyczniejszego uczucia
Epopei i do uczucia ofiary-wesotej” (PW VII 56). Wydaje si¢ zatem, ze cha-
rakterystyczna cecha czynu, ktéry wiaze si¢ z trzecia Osoba Tréjcy w O tszi-
nie..., to jego zakorzenienie w cato$ci doswiadczen narodu, symbolizowanych
przez ,,uczucie Epopei”, a takze ptynace z inspiracji chrzescijanskich poczucie
sensownosci cierpienia i ofiary (,,uczucie ofiary-wesotej”).

Fragment [Zmartwychwstania historycznego] przynosi kilka réwnie
interesujacych uzy¢ nazw trzeciej Osoby Tréjcy:

Naréd, ktéry dozwoli, aby mu catosci-moralnej (to jest ducha) zaparto, na
przyktad naréd przyzwalajacy na rozbiér swdj, musi z ducha na nowo si¢ od-
rodzié¢, musi zmartwychwstania prace wszcza¢. Zadna bowiem moralna-cato§é bez
Ducha Swigtego nie istnieje, chociaz w réznej proporcji Duch Ten w sktad ciat

? Sama ,,idea wzorczosci trynitarnej”, jak nazywa pomyst Norwida ks. Antoni Dunajski (2002:
45), zostata przejeta zapewne od ksigzy zmartwychwstancéw. Wyprowadzanie koncepcji historio-
zoficznych z modlitw i innych tekstéw chrze$cijanskich nie byto w XIX wieku niczym nad-
zwyczajnym — znany przyklad tego rodzaju praktyki to m.in. traktat Augusta Cieszkowskiego
Ojcze-nasz.
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moralnych wchodzi. Wojsko nawet, jakiekolwiek i czyjekolwiek badz ono jest,
o ile moralnej jest cato$ci w tej lubo na pozdér najmaterialniejszej organizacji
— wojsko nawet w uczestnictwie z_ Duchem-Swietym jest wlasciwa sobie proporcja
cnoty jakiej$ duchowej, np. postuszenstwa.

Zaparcie si¢ wiec jakiejkolwiek catosci-moralnej, jezeli nie jest jako skutek
podniesienia si¢ do catosci moralnej wyzszej, zniza¢ musi i staje si¢ grzechem
przeciwko Duchowi Swigtemu w czeéci takiej, w jakiej Duch Ten w sktad zaparte;
catoSci moralnej wchodzit.

Kiedy si¢ dwa wojska potykaja, potykaja si¢ proporcje-materialne, dlatego iz
proporcje-duchowe ku sobie grawituja, i ze wigksza proporcja Ducha mniejsza
ciagnie — z tego to pochodzi, ze wiele bitew jest wygranych, nie stanowiac
wygranej, i wiele jest przegranych, ktére wygranymi sa. (PW VI 613)

Dwa z obecnych w przytoczonym fragmencie uzy¢ Ducha to wystapienia elip-
tyczne, niewatpliwie odnoszace si¢ do Ducha Swiqtego, bo opatrzone za-
imkiem anaforycznym ten. Zarazem Norwid juz na poczatku cytowanego
ustgpu definiuje ducha jako ,cato§é-moralng” narodu i buduje koncepcj¢
spotecznosci — ,,ciala moralnego”, w ktérego ksztattowaniu duzy udzial ma
trzecia Osoba Tréjcy Swigtej. Granica miedzy Duchem — elementem Boskim
uczestniczacym w budowaniu narodu — oraz duchem — caloksztaltem przy-
stugujacych temu narodowi mocy duchowych i moralnych — staje si¢ tym
samym bardzo ptynna. Wydaje si¢ jednak, Zze ostatnie uzycie leksemu Duch
w cytowanym fragmencie odnosi si¢ do Boga. Na rzecz tej interpretacji
swiadczy najblizszy kontekst, w ktérym Norwid rozwaza zagadnienie ,,pro-
porcji” udzialu Ducha Swigtego w ,ciatach moralnych”, czyli w narodach.
Niejasne ,,proporcje-duchowe”, z ktérych ,,wigksza proporcja Ducha mniejsza
ciagnie”, mozna rozumie¢ jako rozmaite stopnie ,,uduchowienia” (tj. zespo-
lenia z Duchem, poddania Mu) narodéw, a konkretnie — ich wojsk.

Udziatu Ducha Swietego w historii ludzi, a doktadniej w jej zakonczeniu,
dotyczy tez list do Wojciecha Gersona z 1876 roku, w ktérym pojawiaja si¢
dwa wspominane juz hapax legomena odnoszace si¢ do trzeciej Osoby Tréjcy:
dziejow-Paraklet (z greckiego ‘orgdownik, rzecznik, pocieszyciel’; por. J 14,
16; 15, 26; 16, 7) oraz Pocieszyciel:

Tysiace przeto lat przechodzi bohater epokami i narody wszelakie, az do dni, kiedy
dziejéw-Parakleta i Pocieszyciela-widomy-stuga harmonia sama zebrane ma narody
sadzi¢, Niedziele wiekow zagajajac — hosanna! hosanna! hosanna! (PW X 77)
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Dzieje stanowia tu domeng aktywnos$ci Ducha Pocieszyciela — Tego, ktéry
prowadzi histori¢ $wiata ku ostatecznemu przebdstwieniu. Trzeba jednak pa-
migtac, ze przytoczony urywek listu relacjonuje poglady Krasinskiego — stad
odnalez¢ w nim mozna poglosy wilasciwej autorowi Irydiona tgsknoty za
epoka panowania Ducha Swigtego, czasem doskonalej petni, a jednoczesnie
sprawiedliwego sadu nad $wiatem (zob. Opacki 1991).

We fragmencie [Zmartwychwstania historycznego] mowa o uczestnictwie
Ducha Swigtego juz nie w sprawach narodu czy ludzkosci, ale pojedynczego
cztowieka:

Kiedy zatem umiera czlowiek, cialo jego zdobyte, dorobione Duchem na materii,
na ciele zapozyczonym, dusza jego — wyrdb, jaki otrzymat zyciem z-boznym, czyli
Duchem Swigtym, na zagonie organizmu swojego, na materii — lotnos¢ jego, ktéra
wyrobit na ciezkosci — Swiatto$¢, jakiej na ciemnosci juz si¢ dobit — grawituje tak
samo do $rodka lotno$ci i Swiattosci jak materia, czyli to, co cigzkie jest i ciemne,
do $rodka ciezko$ci znéw powraca. (PW VI 616)

Ciato, o ktérym Norwid méwi w tym fragmencie, to nie zwykte ciato
$miertelne, ,,zapozyczona materia” (PW VI 615), ale cialo niepodlegajace juz
$mierci i rozktadowi — ,,§wiatto§¢-wewnetrzna, czyli istota duszy” (PW VI
616-617). Nie jest ono cztowiekowi dane, nalezy je w czasie ziemskiego zycia
zdoby¢, przeksztatcajac materig'®, ,,dorabiajac je — jak pisze Norwid — Du-
chem na materii”. Jakiego Ducha ma Norwid na myS$li? Czy moca prze-
ksztatcajaca ciato zmystowe jest bezposrednio sam Duch Swiety, czy tez po
trwajacej cate zycie walce cialo ulega w koficu pierwiastkowi duchowemu
w czlowieku? Wydaje si¢, ze Norwid §wiadomie dokonuje tu zblizenia tych
dwoéch znaczef, sugerujac nierozerwalny zwigzek migdzy dziatalno$cia trze-
ciej Osoby Tréjcy a aktywnoscia inspirowanego przezen czlowieka (por. tez
PW VI 611, PW VI 613). Taka tendencjge wida¢ wyraznie rowniez w utoz-
samieniu ,,zycia z-boznego” z ,,Duchem Swigtym” w urywku dotyczacym
duszy. Ludzkie dazenie do zmartwychwstania, zaréwno w wymiarze indywi-

" Mysl Norwida o przemianie ciala znajduje oparcie w koncepcji $w. Pawta dotyczacej ciat po
zmartwychwstaniu: ,,Bywa wsiane cialo w skazitelno$ci, a bgdzie wzbudzone w nieskazitelnosci.
Bywa wsiane w niestawie, a bedzie wzbudzone w stawie; bywa wsiane w stabo$ci, a bedzie
wzbudzone w mocy; bywa wsiane cialo cielesne, a bedzie wzbudzone ciato duchowne. Jest ciato
cielesne, jest tez cialo duchowne” (1 Kor 15, 42-44). Autor Promethidiona bardzo mocno podkresla
konieczno$¢ aktywno$ci cztowieka w procesie przebdstwienia ciala, co koresponduje z etyczna
orientacja jego chrzescijanstwa (zob. Kadyjewska, Korpysz, Puzynina 2000: XIX).
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dualnym, jak i zbiorowym, zaktada Sciste wspodidziatanie wtadz cztowieka
z Boskim Duchem.

Najbardziej tajemnicza Osoba Tréjcy rzadko pojawia si¢ w pismach Nor-
wida przy okazji wzmianek o modlitwie czy okre$lonych formach kultu
religijnego. Tylko raz — w litanii Do Najswietszej Panny Marii — Norwid zwra-
ca si¢ do bezposrednio do Ducha, przywolujac cata Tréjce:

Chryste wystuchaj — Ojcze z Nieba Boze,

Zmituj si¢ — Synu nasz Odkupicielu,

Zmituj si¢ — Duchu Swiety — Tréjco cata,

Zmituj sig, zmituj... Chwata, chwata, chwata... (PW I 189)

W prozatorskim komentarzu do [Modlitewnika...] jego autor wspomina co
prawda o ,,zwyczaju poboznym i u$§wieconym przeznaczania kazdego dnia
w tygodniu szczegdélnemu nabozenstwu” (PW VII 210) i na modlitwy do
Ducha Swigtego zachowuje poniedziatek, ale jest to fragment wyjatkowy na
tle innych pism Norwida. Wigkszo$¢ uzy¢ omawianych nazw to bowiem roz-
wazanie istoty Ducha Swigtego, Jego roli w dziejach zbawienia i w $wiecie
oraz zobowiazan, jakie naktada On na czlowieka i spoteczno$¢. We frag-
mentach dotyczacych trzeciej Osoby Trdjcy brak tonu intymnej bliskosci, tak
charakterystycznego cho¢by dla Norwidowych opiséw relacji z Chrystusem.
Przewaza w nich perspektywa ponadindywidualna, co sprawia, ze relacja
z Duchem Swietym wydaje si¢ taka sama dla wszystkich ludzi; znaczaca
wigkszo§¢ wypowiedzi zdaje si¢ mie¢ na celu raczej ukazywanie ogdlnych
mechanizméw niz §wiadczenie o wierze méwiacego. By¢ moze koniecznos$¢
takiego wtasnie — dyskursywnego, a nie osobistego — mdéwienia o Duchu
Swietym wynika z przekonania Norwida o swoistym ukryciu trzeciej Osoby
Tréjcy za zjawiskami tego $wiata. Duch Pocieszyciel zawsze przeciez byt naj-
bardziej tajemnicza i najtrudniej uchwytna pojgciowo Osoba Boska (zob.
Congar 1995-1996). Autor Promethidiona uwaza t¢ wlasciwos¢ Ducha Swie-
tego za przejaw szczegdlnej troski Boga o cztowieka:

Wszech-Mitosierdzie Przedwiecznego uczynito i czyni, ze my jako ludzie w formie
naszej planetarnej bez-posrednio z Osoba Ducha Swigtego nie mamy do czynienia
— grzech bowiem przeciwko Duchowi Swigtemu, jak ze stéw Zbawiciela §wiata
nam wiadomo, nie bedac ani w tym, ani w przyszlym zyciu odpuszczalnym,
wwodzitby nas w najostateczniejsze pokuszenia... Duch Swigty przeto to jako
ptomien, to jak cztowiek, to jak stowo do nas przystepuje, w tysiaczne si¢ postacie
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tre§ci nizszej, dla wielkosci Milosierdzia-Bozego i uszanowania wolno$ci
czlowieka (co z tegoz pochodzi Milosierdzia), przemieniajac... (PW VI 613-614)

Rezultatem tak ujmowanej troski Boga jest zaposredniczony kontakt czlo-
wieka z Duchem Swigtym i konieczno$¢ odkrywania Jego obecnosci w $wie-
cie poprzez S$ledzenie Jego rozmaitych znakéw''. Jednoczeénie w przy-
toczonych powyzej stowach mozna znalez¢ wyjasnienie tak bardzo charak-
terystycznego dla Norwida przekonania o warto$ci spraw doczesnych,
ziemskich, w ktérych objawia si¢ blask transcendencji.

Obecno$é Ducha Swigtego mozna zatem dostrzec w wysoko ocenianych
przez Norwida ludzkich cnotach i cechach charakteru, ktérymi Bég obda-
rowuje swoje stworzenia. Do najwazniejszych cnét cztowieka nalezy mgstwo
— jest ono, jak pisze autor Vade-mecum w jednym z listéw, ,,Ducha Sw[igtego]
pieczecia” (PW X 85). Mianem ,,daru Ducha Swigtego” okresla tez Norwid
odwage (zob. PW VII 41) i ,,sity prawdziwe-wnetrzne” (PW VIII 197). Udziat
Ducha w zyciu narodu owocuje nie tylko uksztattowaniem go w ,,moralna-
cato§¢”, ale takze konkretnymi przymiotami obywateli, migdzy innymi
postuszenstwem (zob. PW VI 613). W liscie do Teofila Lenartowicza wiaze
tez Norwid obecno$é Ducha Swictego w $wiecie z mitoécia i pokojem (zob.
PW VIII 296), w [Zmartwychwstaniu...] — z mitoscia (zob. PW VI 613), a w
dwéch listach z lat 1868-1869 — z prawda (zob. PW IX 3721 PW IX 417).

Najsilniej podkre$lanym przez Norwida charyzmatem Ducha Swigtego,
a zarazem szczegélnym znakiem Jego dzialalnosci jest ludzka wolnosé, ro-
zumiana jako umiej¢tno$¢ swiadomego uzgadniania witasnej woli z tym, co
jawi sie¢ jako wyzsze dobro. W praktyce oznacza to dokonywanie ,,$wiado-
mego wyboru i akceptacj¢ ograniczen pewnego typu”’ (Korpysz, Puzynina
1998: 36). Norwid wyraznie wigze taka koncepcje wolno$ci z typem relacji
panujacych w obrebie Tréjcy Swigtej. Nawet rozbieznosci miedzy katolickim
a prawostawnym rozumieniem dogmatu trynitarnego interpretuje tak, aby

uwypukli¢ bliska mu my$l o nadprzyrodzonej genezie ludzkiej wolnosci:

[...] dogmat popéw uczy, iz Duch Swiety od samego tylko Ojca z géry i ,,byt’ po
siemu” pochodzi, katolicka za$ forma chrze$cijanskiego dogmatu okresla, iz Duch

"W tym kontekscie nalezy rozumie¢ nazwanie Calderona ,,dramaturgiem Ducha S[wie]tego”
(PW VIII 350, PW VIII 360) i autorem ,dram sakramentalnych” (PW VII 360) — czyli
objawiajacych ukryte, nadprzyrodzone znaczenia ziemskich spraw i zdarzen.
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S[wig]ty zaréwno od Ojca i od Syna, od Boskosci i cztowieczoéci najswietszej
ptynac, wolnodci jest przeto zaktadem. (PW VI 439)

Prawdziwa, ukierunkowana na realizacj¢ dobra wolno$¢ cztowieka, warun-
kowana przez jego zwiazek z Duchem Swietym, ma zatem swéj pierwowzor
i swoja gwarancje w jedno$ci woli, ktéra spaja Tréjce. Miedzy Osobami
Boskimi panuje bowiem niezmacona zgodno$¢ woli i zarazem doskonata
wolnos$¢:

Wigc przed Cesarzem Pawel stawion byt, i jasno
Gadat mu prawd¢ w oczy — moca Chrystusowa,
[...]1 I, jako odkupienie przyszio przez mgczenstwo
Chrystusa Pana, uczyt, radzac Cesarzowi;

By nie omieszkat wlasne czyni¢ nawrdcenstwo;

I jak jest wolno$é-wszelka Swigtemu-Duchowi
Postuszna, ktéry w Tréjcg zwolon, acz stanowi
Osobg trzecia. (PW 1 120)

Relacje istniejace migdzy Osobami Tréjcy sa dla czlowieka wzorem
w dwojakim sensie: po pierwsze, ludzkie odniesienia do Boga winny by¢
ksztattowane na podobiefstwo relacji wewnatrztrynitarnych, czyli wola czlo-
wieka ma by¢ uzgadniana z wola Boga; po drugie, dazenie do tego samego
dobra, budujace jedno$¢ Tréjcy, winno leze¢ u podstaw kontaktéw mig-
dzyludzkich. Takie postgpowanie — w odniesieniu do Boga i do ludzi — pro-
wadzi ku prawdziwej wolnoSci, ale jej osiagnigcie jest mozliwe jedynie dzigki
obecnosci Ducha Swigtego. Doskonata jedno$é¢ ludzkich i Boskich sposobéw
interpretowania i oceny $wiata pokazuje Norwid na przyktad w opisie soboru
pierwotnego Kosciota, gdzie ,,wolno$¢ sig stalej niz kiedy wystowi, / Méwiac:
,.Zda sie godziwym Swietemu Duchowi / I nam...” (PW III 588). Tylko takie
uzgodnienie woli czlowieka z wola Boga zastuguje na miano peini wolnosci:
»-.. Oto jest zlota wolno$ci korona: / Wigkszej nad t¢ nie byto i nie ma — to
(PW 1III 588). W [Zmartwychwstaniu historycznym] Norwid wprost
utozsamia Ducha Swigtego ze ,,z-boznym” — czyli zgodnym z zamystem Boga
— zyciem czlowieka (zob. PW VI 616). Gigbokie przekonanie Norwida
o jednoczacej roli Ducha Swietego w budowaniu wartosciowych relacji

12

ona

migdzyludzkich i waznych wspdlnot wida¢ w uwagach o Jego misji w sejmie
(zob. PW VII 168) i w Kosciele (zob. PW VI 53). W jednym z listéw autor
Vade-mecum uzaleznia istnienie chrzescijanskiej wspdlnoty modlitwy od
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asystencji trzeciej Osoby Trdjcy, ktéra gwarantuje jednos¢: ,,[...] u chrze$cijan
nawet kiedy si¢ modli kaptan, to potrzebuje od obecnych amen, to jest DUCH
SWIETY” (PW IX 216).

W pismach autora Assunty czgsto powraca temat ludzkich powinnosci

wobec Ducha Swigtego i — co za tym idzie — grzechu przeciw Niemu. Nie-
bezpieczenstwo sprzeniewierzenia si¢ Duchowi Swigtemu jest, jak juz wspo-
mniano, gléwna przyczyna Jego ukrycia si¢ w $wiecie (zob. PW VI 613-614).
Norwid kilkakrotnie podkre§la — majac za soba autorytet Pisma §w. (zob. Mt
12,31-32; Mk 3,29; £k 12,10) — ze ,,zaden grzech przeciwko Duchowi Swiq—
temu ani w tym ani w przysztym zyciu nie [bedzie] odpuszczony” (PW VIII
310, zob. tez PW VI 613-614) i ze taki wystepek ,,wiaze pokolen zastgpy”
(PW VIII 124). W liscie do Jézefa Bohdana Zaleskiego z 1851 roku Norwid
twierdzi réwniez, ze grzech przeciw Duchowi Swigtemu jest ,,i tu [tj. na ziemi
— A. K.] karany” (PW VIII 132). Sprzeniewierzenie si¢ najbardziej tajemni-
czej Osobie Trojcy wiaze si¢ czgsto w mysli Norwida — inaczej niz w morali-
styce katolickiej, zaréwno XIX-wiecznej, jak i dzisiejszej12 — z jaka$ sta-
gnacja, marazmem lub z zaniedbaniem obowiazkéw wobec spoleczenstwa. Za-
winié¢ wobec Ducha Swietego to w Stowie zgody ,,unieruchomi¢ sie w rzecz bez-
myslna” (PW VII 43), w liScie do Zaleskiego z 1851 roku — zapomnie¢ o tym,
ze ,,nie do§¢ prawdy si¢ dorobié, trzeba ja jeszcze obrobié, i obroni¢, i pier-
siami zastawi¢, i pieczgl swa potozy¢ na jej piersiach” (PW VIII 133).
Niekiedy ,,zbrodnia przeciw Duchowi Swigtemu” (PW IX 398) oznacza
swiadome sprzeniewierzenie si¢ swej powinnosci czy swemu powolaniu — w
liscie do Zaleskiego z 1969 roku przyktadem takiego wystepku jest ,,.bat w re-
ku Zotnierzy wolnosci i powstania narodowego” (PW IX 398). W liscie do Jo-
anny Kuczynskiej z lipca 1866 roku Norwid taczy ten grzech z obtuda: ,.kto
przeprasza pozornie, aby gniew utagodzi¢, czyni grzech przeciwko Duchowi-
Swigtemu” (PW IX 247). Z kolei w niedawno opublikowanej notatce pt. Bi-
zancjum mozna przeczytac:

Kiedy w radykalnym wstrza$nieniu zachwieja si¢ az posady kamienia wegielnego
moralno$ci, a nie wstaje do$¢ predko pustelnik wielki, biskup, meczennik... tedy
Cezar czasowo zagarnia w siebie i Papieza. [...] Dopiero naciaganie z wiedza tych

2 Wedtug wspétczesnego Katechizmu Kosciota Katolickiego, powotujacego sie na tradycje
Ojcéw Kosciota, grzech przeciw Duchowi Swigtemu popetnia ten, kto ,,§wiadomie odrzuca przy-
jecie ze skrucha mitosierdzia Bozego, odrzuca przebaczenie swoich grzechéw i mitosierdzie daro-
wane przez Ducha Swigtego” (Katechizm 1994: 434; por. Bellarmin 1844: 12; Bellarmin 1855: 7).
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momentéw staje si¢ zbrodnia polityczna (grzech przeciw Duchowi Swigtemu).
(Tw9,3)"

Grzechem przeciw Duchowi Swietemu jest wigc réwniez §wiadome, a by¢
moze i pozornie uzasadniane wykorzystywanie stabosci jakiej$ instytucji (tu:
Kos$ciota), prowadzace do wzmocnienia innych organizméw jej kosztem.
Kolejny rodzaj przewinienia, ktére Norwid laczy z niewybaczalnym wykro-
czeniem przeciw trzeciej Osobie Tréjcy, to §wiadome niszczenie w zarodku
dobrych intencji i warto$ci. Ludzi, ktérzy tak witasnie postepuja, autor Vade-
-mecum nazywa ,,Wandalami” i ,,zbéjcami” czy tez ,.kramarzami Ducha-§wig-
tego” (PW III 549).

Przeglad wystepkéw zastugujacych w pojgciu Norwida na miano grzechu
przeciw Duchowi Swietemu pozwala poszerzyé nieco rejestr wartosci, ktére
tacza sig z dziatalnoscia trzeciej Osoby Tréjcy. Jesli Ducha Swigtego obraza
brak aktywnosci, zaniedbywanie obowiazkdéw, wykorzystywanie stabosci, ob-
tuda czy ttumienie stusznych chgci, to widaé, ze w mys$li Norwida Jego obec-
nos¢ w $wiecie wiaze si¢ rowniez z dynamicznos$cia i kreatywnoscia, z od-
powiedzialnym pelnieniem powierzonych sobie zadah, z prawda i z bezin-
teresownym, aktywnym wspieraniem dobra.

Przedstawiony materiat sktania do przyjecia tezy, ze ,,w zakresie badan nad
motywika religijna u Norwida metoda statystyczna zawodzi” (Dunajski 1996:
71). Duch Swiety, najrzadziej wspominana przez Norwida Osoba Tréjcy,
okazuje si¢ bowiem — wbrew prostym danym liczbowym — niezwykle isto-
tnym elementem Norwidowej wizji §wiata: tworca jedno$ci narodéw i wszel-
kich prawdziwie, wewngtrznie spojonych wspdlnot; opiekunem dziejéw ludéw
i ludzko$ci, fundamentem doskonalenia si¢ cztowieka; dawca moralnych
przymiotéw, takich jak mestwo, mitos$¢ i postuszenstwo; gwarantem i wzorem
wolno$ci, umozliwiajacej ,,zwolenie” z zamystami Przedwiecznego; wreszcie
»patronem mysli przezwycigzajacej opdr bezwladnej materii” (Lapinski 1984:
106-107).
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THE HOLY SPIRIT
IN THE WRITINGS OF CYPRIAN NORWID

Summary

The paper seeks to describe the image of the Holy Spirit in the writings of Cyprian Norwid.
The description has been based principally on the analysis of Norwidian names of the Holy
Spirit and their uses. In Norwid’s texts thatere four description of the Third Person of God (the
Spirit, the Holy Spirit, the Spirit of History-Paraclete, and the Comforter), altogether 89
contexts. The Third Person of the Trinity is at the same time the Divine Person most rarely
referred to by the author of the Vade-mecum. The Holy Spirit, revealed in secret, hidden under
His manifestations, plays an important role in Norwid’s vision of reality. He is the maker of
human fellowships, guardian of history, foundation of man’s improvement, giver of moral
attributes, such as valour, love, and obedience, guarantor and pattern of freedom that ensures
unification with God’s plans. He is also the agent of any activity and creative action.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid, Duch Swiety, chrzescijanstwo, jezyk religijny, jezyk Cypriana
Norwida, nazwy Boga.

Key words: Cyprian Norwid, the Holy Spirit, Christianity, religious languae, Cyprian
Norwid’s language, names of God.



