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WSPOLCZESNE METODY BADAN
NAD STAROPOLSKA LITERATURA RELIGIJNA

Jesli wzia¢ pod uwage, ze w literaturze staropolskiej utwory religijne
stanowia wigkszo$¢ ogolnej produkcji literackiej, to przyznac trzeba, ze
rowniez wyodrgbnienie najwazniejszych nawet linii badan nad staropolskim
pismiennictwem religijnym jest zadaniem wtasciwie niewykonalnym — trzeba
by wowczas napisa¢ co§ w rodzaju stanu badan nad literatura staropolska
w ogole. Mozna chyba jedynie podjac refleksje nad tym, co wlasciwie i przy
uzyciu jakich narzedzi si¢ bada, gdy na warsztat historyka literatury dawnej
trafia tekst religijny. A zatem aspiracje i cele tego szkicu sa nader skromne;
bedzie on traktowat jedynie o pewnych tendencjach w tym zakresie, tudziez
o pewnych niemozliwos$ciach.

Jak shusznie zauwazyt niegdy$s Stefan Sawicki, nie tylko religia wplywa
na literature, ale i literatura na religie oraz religijnos¢!. Ta druga relacja jest
zapewne szczegollnie interesujaca dla historykéw religijnosci i socjologow
religii. Lecz historyk literatury ma szanse w miare kompetentnie zajac sig
jedynie relacja pierwsza. I od razu trzeba przyznac¢, ze na poziomie metodo-
logicznym staropolska literatura religijna ma przede wszystkim t¢ zaletg, 1z
wydaje sig do$¢ oczywista w identyfikacji. Gdy w literaturze dziewigtnasto-
czy dwudziestowiecznej do kwalifikacji ,,religijna” dociera si¢ nieraz przez
badanie motywow, czasem zamaskowanych ksztaltow gatunkowych i jakosci
estetycznych, przez wyrafinowana interpretacj¢ wpisanych w tekst postaw
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i przeswiadczen, a gdy i to nie pomaga — aktywizujac szersza znacznie kate-
gori¢ sacrum, dawna literatura religijna zdaje si¢ niemal naiwna i dziecigca
w swej jednoznacznosci. Temat i stylistyka wspdlgra tu z motywem, motyw
z tradycja gatunkowa, postawy nie budza, a przynajmniej maja nie budzi¢
watpliwosci. Rzewnostodki glos labecia umierajqcego abo pienia wdzieczne
[...] 0 Zywocie i Megce Chrystusowej. Bog oczlowieczony, podroznym piorem
[...] wystawiony. Zabawa chrzescijanska albo Zywot zbawienny Pana Boga
naszego Jezusa Chrystusa troistemi epigramaty wyrazony |[...]. Rozaniec
Naswietszej Panny Maryjej wedfug zwyczaju kaznodziejskiego rytmem polskim
wyrazony. Juz tytut deklaruje, naktania, odstania i manifestuje. Oto utwér
religijny czyli nabozny, pisany przez jedna ,nalizsza kreatur¢” dla uszu
rowniez ,,naboznych”, tudziez dla ,,poboznej w terazniejszych utrapieniach
folgi” i ,,na wzbudzenie gorgtszego w wiernych Chrystusowych nabozenstwa”.
Oczywisto$¢ tego, co deklarowane, zachgca, by badania orientowaé genetycz-
nie, pyta¢ kto co napisal, kiedy i dla kogo, a takze czego to wszystko jest
przekladem, przerdbka badz parafraza. Gdy si¢ to juz ustali, kolejny krok
wiedzie do eksplikacji, ztamania kodu oddalajacej si¢ kultury, objasnienia
znaczen nieoczywistych 1 znow — zbudowania kolejnego pigtra kulturowych
i literackich zalezno$ci. To postgpowanie badawcze, na pozér tylko proste,
dla wiedzy o staropolskiej literaturze religijnej okazalo si¢ najbardziej ptodne,
tworcze i — by tak rzec — rzeczywiste. Oczywiscie, nie ma tu zadnej wyraznej
specyficznosci metody, bo przeciez w ten sam sposob postapi historyk litera-
tury z dzietem — dajmy na to — poezji mitosnej. Gdy Aleksander Briickner pi-
sat Literature religijng w Polsce Sredniowiecznej*, w centrum zaintereso-
wania stawiat klasyczne kwestie filologiczne: pytania o chronologig, pro-
weniencjg, atrybucje tekstu, o miejsce w tradycji, zdecydowanie mniej zajety
strukturami artystycznymi, a juz chyba najmniej postawami religijnymi ujaw-
niajacymi si¢ w dziele. Te ostatnie obchodzily Briicknera wowczas, gdy
w gre wchodzity problemy konfesyjne, o ktorych wiadomo byto skadinad,
spoza tekstu. Tak byto na przyktad w monografii Mikotaja Reja i w odpo-
wiednim rozdziale studium o staropolskich Psafterzach, gdzie uczony na
drodze analizy tekstu dowodzit katolickich przekonan Reja w momencie pracy
nad Psalterzem®. Byt jednak ostatnia osoba, ktérej zarzuci¢ by mozna

2 T. I Kazania i piesni, t. 1I: Pismo Swiete i apokryfy, t. IIl: Legendy i modlitewniki,
Warszawa 1902-1904.

3Tenze, Mikolaj Rej. Studium krytyczne, Krakéw 1905, s. 51-54; t e n z e, Psalterze
polskie do potowy XVI wieku. Krakow 1902 (nadb. z: ,,Rozprawy Wydziatu Filologicznego
Akademii Umiejetno$ci w Krakowie” t. XXXIV), s. 77.
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sktonno$¢ do religijnych nadinterpretacji, wigc na przyklad w znakomitej
monografii Wactawa Potockiego — poety, ktérego zmiana konfesji od lat
budzi spory i kontrowersje — kwestii niemal nie podjat, bo tez prawda jest,
ze nie ma dla niej oparcia w samych tekstach literackich®.

Historia literatury staropolskiej uprawiana more antiquo zajmuje sig¢
utworami religijnymi jako utworamio te m a ¢ i e religijnym i modyfikuje
narzedzia tylko w takim zakresie, w jakim 6w temat tego wymaga. Dla histo-
ryka religijno$ci jej ustalenia sa niezwykle przydatne, lecz sprowadzaja sig¢
glownie do rozpoznania srodowiska literackiego, tradycji i konwencji; w tym
sensie pozwalaja charakteryzowa¢ formy kultury religijnej, jej tekstowe i —
w literaturze dawnej — przede wszystkim oficjalne artykulacje. Jednostkowe
doswiadczenie religijne jest niedostgpne i zasadniczo pozostaje poza obszarem
badan.

Zamiar badania literatury staropolskiej w aspekcie jej konfesyjnego zrdz-
nicowania przys$wiecal bardzo szeroko zakrojonym pracom Tadeusza Grabow-
skiego. Powstato kolejno kilka jego syntez i jedna rozszerzona monografia,
a wiec upamietniajace jubileusz Reja studium o dziejach literatury kalwin-
skiej®, dalej synteza literackiego dzieta arian®, ksiazka o Skardze ,na tle
literatury katolickiej”’, rzecz o utworach luteran®
rozprawy o literaturze Braci Czeskich'®. We wszystkich tych pracach — bu-
dzacych podziw i do dzi$§ niezastapionych — zwraca uwagge jedno. Chcac pisac
o nurtach wyznaniowych w literaturze staropolskiej, Grabowski musiat zaja¢
si¢ wlasciwie pis$miennictwem religijnym, szczegdlnie mocno nawet akcentu-
jac dialogi i polemiki teologiczne, etapy ksztaltowania si¢ doktryny, spory
wewnetrzne 1 zewnegtrzne. W ksiazce o literaturze arianskiej temu, co nazy-
wamy literatura pigkna, poswigcono mniej niz jedna piata dzieta, by stwier-
dzi¢ zreszta, ze poezja arian ,,idzie za pradem ogdlnym” i jedyna moze cecha
specyficzna jest to, ze ,stara sig byC prosta i niewyszukana, gdy obiera

i unitow’ oraz dwie

*T en z e, Spuscizna rekopismienna po Waclawie Potockim, Krakow 1898.
5 7 dziejow literatury kalwinskiej w Polsce, Krakow 1906.
S Literatura arianska w Polsce 1560-1630, Krakow 1908.

" Piotr Skarga na tle katolickiej literatury religijnej w Polsce wieku XVI. 1536-1612,
Krakow 1913.

8 Literatura luterska w Polsce wieku XVI 1530-1630, Poznan 1920.
° Z dziejéw literatury unicko-prawostawnej w Polsce 1630-1700, Poznan 1922.

10 Literatura Braci Czeskich w Polsce XVI, ,»Przeglad Powszechny” 1936; ten z e,
Literatura Braci Czeskich w Polsce XVII w. ,,Pamigtnik Literacki” 1938.
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tematy religijne”!!. W ksiazce o Skardze zapowiedziane w tytule ,,tlo” lite-

ratury katolickiej jest w zasadzie tlem kontrreformacyjnej ofensywy Kosciota.
Jesli uczony poswigci nieco uwagi pisanej przez katolikéw poezji, to potrak-
tuje ja dos¢ zdawkowo i raczej lekcewazaco, jak na przyklad w zdaniu oce-
niajacym tworczos¢ Sebastiana Grabowieckiego, tego samego, w ktorym
wspotczesni badacze widza jednego z najcickawszych poetdéw religijnych XVI
stulecia: ,,JJego poezyja moralizujaca, wodnista, mdla, odpowiadata niejako
rozmaitej forma retoryce Warszewickiego”'?. Tym bardziej zaskakujace, ze
kilka stron dalej doda jednak: ,,Byt Grabowiecki przeciez dusza szczerze
religijna [...]”">. Na czym mozna oprze¢ przekonania tego rodzaju? Czy
literaturoznawstwo dysponuje jakimikolwiek metodami i narz¢dziami pozwa-
lajacymi zbada¢ owa religijna szczero$¢? Do tej kwestii wypadnie powrdcic.

Casus wielkiego dzieta Tadeusza Grabowskiego jest niezwykle pouczajacy,
odstania bowiem pewne nieuchronnos$ci i ograniczenia w badaniach nad kon-
fesyjnoscia w literaturze. Otdz ujawnia si¢ ona przede wszystkim w dyskursie
teologicznym 1 polemicznym, tam staje si¢ niewatpliwa, rozmywa si¢ za$
i niemal zanika tam, gdzie ro$nie ci$nienie literackich konwencji, gatunku,
tradycji i zwiazanych z nimi form stylistycznych. Trudno$¢ powigksza jeszcze
fakt, ze przeciez w XVI i na poczatku XVII wieku teologia wyznan reformo-
wanych dopiero si¢ ksztaltuje — i to w licznych sporach. W najnowszych
badaniach znakomicie unaocznita konsekwencje tego faktu dla badan literac-
kich niezwykle interesujaca ksiazka Janusza T. Maciuszki, analizujaca teo-
logiczne tresci tworczosci Mikotaja Reja'*. |, Zapomniany teolog kalwinski”
okazal si¢ tu ,teologiem w drodze”, autorem i uczestnikiem dyskursu teo-
logicznego in statu nascendi, majacego nicostre granice i historycznie
uzasadniona wewnetrzna dynamike. O tym, zdawatoby sig, oczywistym fakcie
historycy literatury nader czesto zapominaja, anachronicznie aplikujac do
badan nad konfesyjno$cia w literaturze dawnej wiedzg o doktrynie ustabili-
zowanej teologicznie, majacej juz jasno okreSlone relacje wobec innych
wyznan. A przeciez pamigtac trzeba, ze przynajmniej w studiach nad wiekiem
XVI owa ,,otwarto$¢” i ,,nicostro$¢” dotyczy takze tworczosci pisarzy iden-
tyfikujacych sig i identyfikowanych raczej z katolicyzmem, gdyz dopiero
Sobdr Trydencki ustali doktrynalne granice dyskusji de Ecclesia emendanda.

U Tenyz e, Literatura arianska..., s. 302.
2T en ze, Piotr Skarga..., s. 466.
13 Tamze s. 499.

Y Mikolaj Rej — zapomniany teolog ewangelicki, Warszawa 2002.
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,,Co oznaczato trwanie w Kosciele rzymskim w oczekiwaniu na uchwaty So-
boru Trydenckiego i co oznaczato by¢ zdeklarowanym katolikiem przed Try-
dentem i po Trydencie [...]”? — pytat niedawno bardzo zasadnie Piotr Wil-
czek, wskazujac na przypadek Kochanowskiego, ale tez Modrzewskiego
i Orzechowskiego!”. Studia historycznoliterackie do$é powszechnie grzesza
tu anachronizmem, rzutujac wstecz stan doktrynalny ,,po Trydencie”, co
przeobraza nieraz uczonych badaczy niemal w inkwizytoréw, tropiacych prze-
jawy nieortodoksji w literackich dokumentach czasu religijnego fermentu
1 zmiany.

Nie tylko jednak historycznie uwarunkowane skomplikowanie tresci teolo-
gicznych utrudnia badania nad konfesyjnoscia w literaturze dawnej. Dotyczy
to zwlaszcza poezji, w ktorej ciSnienie konwencji przewaznie determinuje tak
wazne elementy jak (migdzy innymi) dobdr materiatu inwencyjnego i zwiaza-
ne z nim odniesienia intertekstualne, uksztattowanie relacji nadawczo-od-
biorczej, porzadek dyskursu. Nie mniej istotny jest fakt duzo bardziej przy-
ziemny. Oto przeciez poezje pisuje si¢ wowczas nader czesto dla konkretnych
adresatéw, faktycznych lub pozadanych mecenaséw, badz na zamowienie,
badz zabiegajac o ich przychylno$¢. Mamy wiele przyktadow wybitnych na-
wet utwordw, pisanych przez znanych ze swego religijnego zaangazowania
poetow, ktore okazuja si¢ absolutnie ,,przezroczyste” konfesyjnie lub nawet
zdaja si¢ odsyta¢ do obcej wyznaniowo tradycji, sa bowiem ofiarowywane
adresatowi nalezacemu do innego Kos$ciota. Najbardziej pewnie znany jest tu
przypadek Emblematow Zbigniewa Morsztyna, pisanych dla katoliczki Kata-
rzyny z Sobieskich Radziwittowej i opartych zasadniczo na katolickim zbiorze
emblematdw francuskiego Ojca Kapucyna, lecz majacych w tle rowniez trady-
cje Pia desideria niderlandzkiego jezuity Hermana Hugona'S. Prozno w nich
szuka¢ sygnatdéw arianskiej konfesji autora, co sktonito niegdys$ Janusza Pelca,
wybitnego monografistge poety, skadinad bardzo wrazliwego na wszelkie wi-
doczne u Morsztyna przejawy arianskiego racjonalizmu, do stwierdzenia, ze
to niewatpliwie najwybitniejsze dzielo religijne miecznika mozyrskiego
powstato w atmosferze poszukiwan ,,idei ogdlnochrzescijanskich”!’.

Znaczna cz¢$¢ staropolskiej poezji religijnej nie ma wyrazistych znamion
wyznaniowych lub ma je w bardzo niewielkim stopniu, zwykle dos¢ nieoczy-

S W co wierzyl Jan Kochanowski? Glos w sporze o religijno$é poety i jego poezji,
»Zeszyty Naukowe KUL” 45(2002), nr 1-2, s. 46.

167, P e | ¢, Zbigniew Morsztyn. Arianin i poeta, Wroctaw 1966, s. 264n.
17 Tamze, s. 265.
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wiste. Szuka si¢ ich na ogo6t na poziomie wpisanych w tekst — rzeczywistych
lub domniemanych — deklaracji teologicznych czy konfesyjnych. Buduje sig¢
tez argumentacje, wskazujac na ich brak lub tez nicobecno$¢ koniecznych —
zdawatoby sig — motywow. Dobrym przyktadem wydaje si¢ tu znany problem
religijnosci Kochanowskiego i1 jego stosunku do reformacji. O kwestii tej
najobszerniej pisali Jean Langlade'®, Wiktor Weintraub!?, Sante Graciot-
ti2*, Alina Nowicka-Jezowa?!, Janusz Pelc??, Piotr Wilczek?®. Wiadomo
skadinad, ze Kochanowski w roku 1552 i w latach 1555-1556 przebywat
w Krélewcu, wpisat si¢ w poczet studentow Albertyny, byt zwiazany z me-
cenatem ksigcia Albrechta. Wiadomo tez, ze powrociwszy z wloskich wojazy,
przebywat przez jakis czas w srodowisku Jana Firleja, protektora matopol-
skich kalwinistoéw. Pozniej jednak zwiazat si¢ z mecenatem Piotra Myszkow-
skiego, otrzymal koscielne beneficja, krytykowal reformacje w Zgodzie,
Satyrze 1 Wrozkach, a takze w kilku innych mniejszych tekstach. Juz
w czasach potrydenckich w pewnym stopniu ksztaltowatl si¢ spor o konfesje
Kochanowskiego. Andrzej Wegierski zaliczyl czarnoleskiego poete do obozu
zwolennikéw reformacji?* — Wespazjan Kochowski wtaczyt do Niepréznujq-
cego proznowania petna oburzenia Apologie za [...] poetow polskich wodzem,
ktorego niektorzy rozumiejq byc¢ heretykiem (Lir. 1, 22). Do czasu Jagodyn-
skiego prozno szuka¢ psalmow Kochanowskiego w katolickich kancjonatach.

Spieraja si¢ wigc o religijno$¢ i sympatie wyznaniowe poety réwniez
historycy literatury, szukajac juz agumentéw wewnatrztekstowych. Z jednej

'8 Jean Kochanowski, Paris 1932, s. 121-180.

1Y Religia Kochanowskiego a polska kultura renesansowa, w: t e n z e, Rzecz czarnoleska,
Krakow 1977, s. 236-258; t e n z e, O poezji religijnej Jana Kochanowskiego, w: t e n z e,
Nowe studia o Janie Kochanowskim, Krakéw 1991, s. 70-107.

20 Religijnosé poezji Jana Kochanowskiego, w: t e n z e, Od renesansu do oswiecenia, t. 1,
Warszawa 1991, s. 230-243.

2 Le controverse letterarie di Jan Kochanowski con le figure centrali della cultura
protestante, w: Il Rinascimento in Polonia. Atti dei Colloqui Italo-Polacchi 1989-1992, a cura
di J. Zurawska, Napoli: Bibliopolis 1994, s. 202-226.

22 Kochanowski, Szczyt renesansu w literaturze polskiej, Warszawa 2001;t e n z e, Jeszcze
o Janie Kochanowskim, a takze o religijnosci polskich i nie tylko polskich humanistow z epoki
renesansu, w: U progu trzeciego tysiqclecia. Czlowiek — nauka — wiara. Ksiega pamiqtkowa
Sympozjum Naukowego zorganizowanego w Uniwersytecie Warszawskim z okazji 2000-lecia
chrzescijanstwa w dniach 19-21 listopada 1999 roku, red. A. Bialecka i J. Jadacki, Warszawa
2001, s. 387-402.

B Dz. cyt., s. 37-47.

24 Slavonia reformata, Amsterdam 1679, s. 454.
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strony wskazuje si¢ na krytykujaca Pawta IV 1 duchowienstwo katolickie
elegi¢ I, 10 z rekopisu Osmoélskiego, na catkowity brak motywdéw maryjnych
i jedynie zartobliwe wzmianki odnoszace si¢ do kultu swigtych, na elementy
stownictwa reformacyjnego, ktére odkrywamy w Psalterzu Dawidowym, po-
dejrzliwie interpretuje si¢ wersy Hymnu: ,,Kosciél Cig¢ nie ogarnie” i ,,Ztota
tez, wiem, nie pragniesz” — z drugiej przywoluje si¢ Zgode, Satyra 1 Wrozki,
fraszki ,,na heretykdw”, wiersze na czes¢ dostojnikdw Kosciota katolickiego.
Pytal juz Kochowski: ,,a ktoryz zborowy/ Ksiggi przypisa¢ gotowy/ Biskupo-
wi? Jak on szczerze/ Myszkowskiemu §le Psalterze” (w. 13-16)%. Z drugiej
strony wiemy jednak dobrze, ze w XVI wieku wierszowane parafrazy Psalte-
rza na jezyk narodowy pisali w Europie niemal wylacznie protestanci. I to
protestanci drukowali psalmy Kochanowskiego w swych kancjonatach, a — jak
wspomniano — niemal sto lat po wydaniu Psalterza Wegierski zinterpretowat
dzieto jako akt wtaczenia si¢ w reformacyjny program poznawania i ttuma-
czenia Stowa Bozego?.

Co wigc méwia teksty Kochanowskiego o jego konfesji, o stosunku do ka-
tolicyzmu i reformacji? Mdéwia to, co z naszego punktu widzenia sprzeczne.
Wiktor Weintraub napisze wigc o pozawyznaniowej religijnosci Kochanow-
skiego, mocno zracjonalizowanej i inspirowanej renesansowym neoplatoniz-
mem, a takze o postawie nikodemizmu, celowej dysymulacji religijnej,
usprawiedliwionej jednak dystansem, jaki dzieli przedstawiciela elity od
zapiektego w swych przekonaniach wyznaniowych ogoétu. Sante Graciotti po-
wie o poganskiej i starotestamentowej warstwie duchowosci Kochanowskiego
i dojrzewaniu do chrze$cijanskiej pokory i ufnosci. Okaze sig, ze to poziom
biografii, faktéw i1 zdarzen kaze pyta¢ o konfesje — i tylko on pozwala
udzieli¢ odpowiedzi. Tekst od niej oddala, bo mowi juz o indywidualnym
religijnym do$wiadczeniu, ktérego szczero$¢ mierzy sig miedzy innymi od-
waga watpienia, niezgody, nawet buntu. Konfesja nie jest implantowana
w osobowos$ci wierzacego; jest wyborem instytucjonalnym, czesto nie w petni
spojnym ze sfera przekonan, znajomoscia i akceptacja doktryny, upodobaniem
do okreslonych watkow tradycji, osobistym do§wiadczeniem. Pisarze niewiele
roznia sig pod tym wzgledem od zwyktych $miertelnikow.

Pytania o konfesyjno$¢ moze wtedy sa najciekawsze i najwigcej wnosza
do rzeczywistej wiedzy historycznoliterackiej, gdy nie sa egzaminowaniem

3 Cyt. wg wyd.: W. Kochowski, Unwory poetyckie. Wybér, oprac. M. Eusta-
chiewicz, Wroctaw 1991.
®Nowicka-Jezow a, dz cyt., s. 207.
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pisarza z takiej czy innej formy ortodoksji, lecz stuza rozpoznawaniu zrodet
kultury religijnej. Oto na przyktad badania intertekstualnych zwiazkow
stawnej Pokuty w kwartanie z kalwinskim Katechizmem z naukami, piesniami
i modlitwami Kosciola powszechnego Krzysztofa Krainskiego staty si¢ dla
Leszka Kukulskiego jednym z argumentdéw za autorstwem Jana Andrzeja
Morsztyna®’. O Morsztynie wiemy skadinad, ze byl raczej libertynem, de-
klarowat si¢ jako katolik, wychowat si¢ w rodzinie kalwinskiej, a jeszcze jego
dziad byl arianinem. Badanie nielicznych zreszta wierszy poboznych by-
najmniej wiedzy tej nie modyfikuje w jaki§ zasadniczy sposdb, ale pozwala
stwierdzi¢, jakie teksty religijne w $§wiadomos$ci jezykowo-literackiej Mor-
sztyna stanowia t¢ warstwe podstawowa, niepodlegajaca zapomnieniu, ksztat-
tujaca jakis elementarny kod. I wydaje si¢, ze w wypadku Morsztyna sa to
jednak teksty kalwinskie. Lecz wlasnie badania tego rodzaju (szkoda, ze
podejmowane sa one tak rzadko i wlasciwie tylko przy okazji przedsigwzigc
edytorskich) prowadzi¢ beda do niespodzianek. Kryje je na pewno dorobek
Wactawa Potockiego, poety, ktory zwtaszcza w ostatnim potwieczu traktowa-
ny byl jako ,,sztucznie nawrdcony arianin”. Oczywiscie, arianizm Potockiego
nie podlega dyskusji, podobnie zreszta jak fakt, ze przyjat katolicyzm po
ogtoszeniu konstytucji antyarianskiej z 1658 roku. W 1661 byt juz ochrzczo-
ny w Kosciele katolickim zarowno on, jak i jego najmlodszy syn Jerzy. Kto
jednak zna jego twdrczo$¢, a nawet i biografie, wie, ze konformizm jest
ostatnim mozliwym wyja$nieniem tej konwersji. To najgtebszy chyba, najbar-
dziej osobisty, niekonwencjonalny i przejmujacy poeta religijny polskiego
baroku, samotny w kazdym z éwczesnych Koscioléw i przez kazdy wlasciwie
odepchniety. Nie wiemy, czy ktorekolwiek z zachowanych regkopiséw przeka-
zuja nam wiersze z czasow arianskich; podejrzewa si¢, ze moglyby to by¢
migdzy innymi niektére z Piesni czy Tydzien stworzenia swiata. W analizie
poezji religijnych Potockiego moze najbardziej zaskakujace jest to, ze nawet
w tych utworach odkrywa si¢ do§¢ wyrazne zwiazki z tekstami katolickich
modlitw, zamieszczanych od dawna w jezuickich modlitewnikach, ze Biblia
— ktoéra Potocki znal jak nikt — istnieje tu wytacznie w wersji katolickiej, ze
wiele wskazuje na inspiracj¢ (na przyktad na poziomie konceptow) ptynaca
z barokowych kazan. By¢ moze warto wigc pyta¢, czy wymuszona konwersja
Potockiego nie byta jednak w pewien sposéb utatwiona przez wczesniejszy
wybér kulturowy, jakze podobny do tego, ktéry rozpoznajemy w wierszach

L. Kukulski, Dookola , Pokuty w kwartanie”, ,Pamietnik Literacki” 59(1968),
z. 2, s. 195-227.
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arcykatolickiego Wespazjana Kochowskiego. Co mialby na przyktad poczaé
cztowiek, ktory nie za dobrze czut si¢ w Kosciele arianskim, w chwili, gdy
ogloszona zostala konstytucja antyarianska? Czlowiek — dodajmy — gleboko
wierzacy i uczciwy. Czy mozna wyobrazi¢ sobie bardziej dramatyczny wy-
bor? Ksiazka o religijnosci Potockiego jest ta, ktora dopiero trzeba napisac.

W badaniach nad konfesyjnoscia w literaturze staropolskiej metoda in-
tertekstualna wydaje si¢ jedyna wzglednie zobiektywizowana, cho¢ bynajmnie;j
nie doprowadzi ona do konkluzji pelnych i ostatecznych; wigcej powie
o zrédiach kultury religijnej niz o przynaleznosci wyznaniowej. W literaturze
przedmiotu stosuje si¢ ja najcze$ciej w pracach przedstawiajacych odniesienia
tekstow staropolskich do tradycji biblijnej i podkresli¢ trzeba, ze studia
w tym zakresie dotychczas rozwinigto najpetniej w badaniach nad twérczoscia
arian, odstaniajac nie tylko jej zwiazek z innowierczymi przektadami Pisma,
wsrdod ktorych niezmiennie na plan pierwszy wysuwa si¢ Biblia Brzeska, ale
tez gleboka, obejmujaca wielopoziomowe struktury dzieta ,,biblijnos¢” tek-
stu?®. W $wietle tych wlasnie analiz owa ,,biblijno$¢” jawi sie obecnie jako
jedna z najbardziej charakterystycznych cech literatury, zwtlaszcza poezji
pisanej przez arian, na co koronnych dowodéw dostarcza twoérczos¢ Erazma
Otwinowskiego, Olbrychta Karmanowskiego i w wigkszym jeszcze stopniu
Wactawa Potockiego®. Czy jednak potwierdzitaby si¢ jako stala wiasciwosé
poezji arianskiej, gdyby bada¢ ja na przyktad na materiale utworow Zbig-
niewa Morsztyna? Moze raczej nalezatoby w niej upatrywac — szerzej — cechy
protestanckiej poezji religijnej jako rodzacej si¢ (migedzy innymi) z sa-
modzielnej i poglebionej lektury Pisma’. By uzyskaé pewno$¢, trzeba prze-
ciez ponadto odnie$¢ ja do poréwnawczych badan nad ,,biblijnoscia” poezji
pisanej przez katolikdw i1 tu wynik okaze si¢ niejednoznaczny, bo zdeter-
minowany jednak w duzej mierze przez gatunek literacki. Sa formy ,,biblijne”

8 7Zob. K. G 6 t s k i, Studia nad dziejami polskiej literatury antytrynitarskiej XVI wieku,
Krakéw 1949; P. W il ¢ z e k, Erazm Otwinowski pisarz arianski, Katowice 1994; t e n zZ e,
Znaczenie Pisma Swietego w polemikach Piotra Skargi z Hieronimem Moskorzowskim, w: t e n -
z e, Dyskurs. Przeklad. Interpretacja. Literatura staropolska i jej trwanie we wspolczesnej
kulturze, Katowice 2001, s. 106-114.

2 Na niezwykte wprost zakorzenienie poezji Potockiego w Biblii zwracal uwage juz
L. Kukulski (Prolegomena filologiczne do twérczosci Waclawa Potockiego, Wroctaw 1962). Na
ten temat zob. takze: J. M a 11 ¢ k 1, Stowa i rzeczy. Tworczos¢ Wactawa Potockiego wobec
polskiej tradycji literackiej, Katowice 1980.

3% Por. np. K. G 6 rs ki, Biblia i sprawy biblijne w , Postylli” Mikolaja Reja, w:
Z historii i teorii literatury, Wroctaw 1959, s. 7-60.
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— jak psalm czy mesjada — i ,,niebiblijne” lub przynajmniej ,,mniej biblijne”.
By mowi¢ o ,biblijnosci” jako o stalej i wyrdzniajacej cesze staropolskiej
poezji religijnej pisanej przez protestantow, trzeba poréwnywac te same lub
przynajmniej zblizone gatunki w realizacji réznych autoréw. Niewiele jest
szczegotowych badan porownawczych w tym zakresie, lecz moze najwyraz-
niej rysuja si¢ ustalenia dotyczace pie$ni religijnych. W wypadku piesni
protestanckich — co potwierdzaja przede wszystkim badania Aliny Nowic-
kiej-Jezowej i Katarzyny Meller’! — najbardziej charakterystyczne okazuja
si¢ wlasnie dwie cechy stylistyczne: rezygnacja z literackiej ornamentyki
i wlasnie owa ,,biblijno$¢” tekstu, pragnienie stworzenia piesni ,,ze szczyrego
stowa Bozego”. Pie$ni katolickie natomiast nie zdradzaja takich aspiracji, sa
otwarte na tradycje¢ apokryficzna, maja rozlegle spektrum stylistyczno-emo-
cjonalne, od retorycznej wzniostosci przez sentymentalna czuto$¢ po ludyczne
i zgota niesakralne opracowanie tematu. Biblia nie jest dla nich wzorcem ani
podstawowym, ani najwazniejszym, co zdaje si¢ je zasadniczo odrdéznia¢ od
repertuaru kancjonaléw protestanckich?2.

SA.Nowicka-Jezow a, Piesh refleksyjno-zalobna XVI-XVIII wieku, w: Kultura
zZywego stowa w dawnej Polsce, red. H. Dziechcinska, Warszawa 1989, s. 185-217; t a z, Piesni
czasu Smierci. Studium z dziejow duchowosci XVI-XVIII wieku, Lublin 1992; K. Meller,
»Noc przeszla, a dzien sie przyblizyl”. Studia o polskim pismiennictwie reformacyjnym XVI
wieku, Poznan 2004, s. 219n.

32 7 bogatej literatury przedmiotu po$wigconej staropolskiej katolickiej pieéni religijnej
zob. przede wszystkim: M. B o b o w s k i, Polskie piesni katolickie od najdawniejszych cza-
sow do konca XVI wieku, Krakow 1893; S. D obr z y ¢ k i, O koledach, Poznan 1923; Kole-
dy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI, oprac. S. Nieznanowski, J. Nowak-Diuzewski, t. I-II,
Warszawa 1966; M. B o ks zc zanin, Kantyczka Chybinskiego. Z tradycji biblijnych
i literackich koledy barokowej. w: Literatura, komparatystyka, folklor. Ksiega poswigcona
Julianowi Krzyzanowskiemu, red. M. Bokszczanin, S. Frybes. E. Jankowski, Warszawa 1968,
s. 712-792; Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, oprac. M. Korolko, J. Puzynina.
Warszawa 1978; B.K r z 'y z a n i a k, Kantyczki z rekopisow karmelitanskich (XVII-XVIII w.),
Krakow 1977; Kantyczki karmelitanskie. Rekopis z XVII wieku, oprac. B. Krzyzaniak, Krakow
1980; S. Nieznanowski, Barokowe koledy polskie, w: Necessitas et ars. Studia
staropolskie dedykowane Profesorowi Januszowi Pelcowi, t. 1, red. B. Otwinowska, A. Nowicka-
Jezowa, J. Kowalczyk, A. Karpinski, Warszawa 1993, s. 113-122; M. Hanusiewic z,
Wyobraznia i erudycja w karmelitanskich piesniach o Milosci Bozej, ,,Barok” 5(1998), z. 1,
s. 191-202; S. D a b e k, Wieloglosowy repertuar kancjonatow staniqteckich (XVI-XVII w.),
Lublin 1997;R.M azurkie wic z Polskie sredniowieczne piesni maryjne, Krakow 2002;
W. W y dr a, Polskie piesni sredniowieczne. Studia o tekstach, Warszawa 2003; M. N a -
wrocka-Berg, Dziwne swiaty karmelitanek. Proba czytania zakonnych kantyczek, w:
Koncept w kulturze staropolskiej, red. L. Slek, A. Karpinski,W. Pawlak, Lublin 2005, s. 273-
285.
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Metoda intertekstualna, czasem traktowana jako oczywiste uzupetnienie
ustalen dotyczacych zwiazkow genetycznych migdzy dzielami, najlepsze wy-
niki daje, jak wspomniatlam, w rozpoznawaniu zrodet i specyfiki kultury
religijnej, w najnowszych zatem badaniach bywa stosowana coraz czgsciej,
nie tylko w odniesieniu do wzorca biblijnego. Mowimy przeciez o literaturze
rozwijajacej si¢ 1 ksztattujacej w przestrzeni kulturowej okreslonej przez
wymdg i postulat imitacji, a zatem porownanie relacji migdzytekstowych
pozwala ze wzgledna precyzja analizowa¢ poziom modyfikacji, specyfike
i odrgbnos$¢ owych dziatan imitacyjnych czy emulacyjnych.

Utwory staropolskie jakze czesto maja charakter palimpsestowy, ich
struktura jest ztozeniem warstw tekstowych, z ktérych kazda przeciez ma
funkcje znaczeniotwodrcza. Dla badania kultury religijnej staropolskich twor-
cow ta §wiadomos$¢ ma duze znaczenie. Oto bowiem na przyktad wdzigczna
bozonarodzeniowa idylla Stanistawa Grochowskiego Wirydarz abo kwiatki
rymow duchownych o dziecieciu Panu Jezusie jest, co wiadomo od dawna,
parafraza pierwszej ksiegi Floridorum libri octo niemieckiego jezuity Jakuba
Pontana, jego za$ dzieto, o czym juz pamigtamy znacznie rzadziej, to tez
przerobka (jak napisano niegdys — ,,duchowa kontrafaktura™) §wieckiego cyklu
elegii De amore coniugali libri tres Giovanniego Pontana®’. Te warstwy
tekstowe sa zarazem warstwami semantycznymi; zmystowa poezja wloskiego
humanisty przeswieca w odwaznej parafrazie jezuity, podlegajac zadziwia-
jacym retuszom i transformacjom w wersji polskiej. To wtasnie analiza in-
tertekstualna ukaze skomplikowany stosunek urzeczonego duchowoscia jezuic-
ka ksigdza Grochowskiego (otrzymat nawet od Towarzystwa Jezusowego spe-
cjalny przywilej znany jako facultas communicandi bona spiritualia Socie-
tatis)** do ignacjanskiej zasady applicatio sensuum, stosunek naznaczony
fascynacja, lecz zarazem lgkiem przed profanacja i nadmierna zmystowoscia
obrazu. Ukaze zarazem jaka$ rodzima, polska forme jej recepcji.

W literaturze staropolskiej niemal kazdy tekst odsyta do innego, a jak
stwierdzit niegdys Roman Pollak, do XVIII wieku opiera si¢ ona wlasciwie

33 Zob.1.D a b k o w s k a, Palimpsest Stanistawa Grochowskiego, w: Pultuskie kolegium
jezuickie. Ludzie i idee, red. J. Z. Lichanski, Warszawa—Puttusk 1997, s. 59-83; A. C e c -
cherelli, Poeta jezuitow. Studium translatorsko-kulturowe o ,, Wirydarzu” Stanistawa
Grochowskiego, w: Barok polski wobec Europy: sztuka przekladu, red. A. Nowicka-Jezowa,
M. Prejs, Warszawa 2005, s. 21-45. Okreslenie Wieganda cytuje za: Ceccherelli,
dz. cyt., s. 34.

#Ceccherelli, dz cyt., s. 29.
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na przektadach®>. Ten stan rzeczy jest dla badacza kultury religijnej w pe-
wien sposob korzystny, daje mu bowiem do reki narzedzie pewne i w miarg
obiektywne, cho¢ wymagajace bardzo zmudnych i skrupulatnych analiz. Sta-
ropolski pisarz juz przez sam wybdr tekstu religijnego, podlegajacego prze-
ktadowi lub parafrazie, deklaruje akceptujace zainteresowanie nie tylko
dzietem, ale 1 na ogo6t nurtem duchowosci, z ktéorego on wyrasta. Badanie
modyfikacji, ktorym utwoér podlega w tltumaczeniu, bywa kapitalnym studium
swoistej kulturowej transpozycji, odstania ,rodzimos$¢”, ktérej granice
wyraznie si¢ zaznaczaja dopiero na kontrastowym tle ,,innosci”. Ta metoda
badania dzieta religijnego data na przyktad znakomite efekty w studium
Andrei Ceccherellego, dotyczacym Zywotéw swietych Skargi, ktore dzigki
badaniu relacji tekstu polskiego wzgledem zrodel, w tym zwtaszcza wielkiego
kompendium hagiograficznego kartuza Wawrzynca Suriusza, z niezréwnana
precyzja odstonito ideowe, kontrreformacyjne i wlasciwie polityczne uksztat-
towanie dzieta Skargi®®.

Porzucajac wreszcie temat metody intertekstualnej, trzeba tez zwrdcic
uwage na dobrze si¢ rozwijajace, bo majace witasnie wzglednie ,twardy”
fundament metodologiczny, badania nad okre$lonymi gatunkami literatury
religijnej. Zwazywszy ich liczbe, przyznac trzeba, ze nadal wiele jest tu do
zrobienia, cho¢ niektére z nich maja juz znaczaca literaturg przedmiotu.
Dotyczy to przede wszystkim gatunkéw liturgicznych, takich jak hymn, trop,
sekwencja czy dramat liturgiczny®’, niektérych innych gatunkéw dramatycz-
nych, w tym gtownie misterium i moralitetu, czy odmian dramatu, jak na

35 R.P o |1 ak, Rex interpretum polonorum, w: W kregu ,, Gofreda” i ,, Orlanda”. Ksiega
pamiqtkowa sesji naukowej Piotra Kochanowskiego w Krakowie dnia 4-6 kwietnia 1967 r., red.
T. Ulewicz, Wroctaw 1970, s. 11.

3A. Ceccherelli, Od Suriusa do Skargi. Studium poréwnawcze o , Zywotach
swietych”, Warszawa 2003.

S Windakiewic z Dramat liturgiczny w Polsce Sredniowiecznej, Krakow 1903;
B. G tadys z Lacinskie sekwencje mszalne z polskich zZrdodel sredniowicznych, Whoctawek
1937; J. Woronczak, Tropy i sekwencje w literaturze polskiej do polowy XVI wieku,
~Pamigtnik Literacki” 43(1952), z. 1-2,s. 335-347; H. K o w al e w i ¢ z, Polska tworczos¢
sekwencyjna wiekow srednich, w: Sredniowiecze. Studia o kulturze, t. 11, red. J. Lewanski,
Wroctaw 1965, s. 132-302; J. L e w a 11 s k i, Dramat liturgiczny, Wroctaw 1966; H. K o -
w ale wic z Zasob, zasigg terytorialny i chronologia polsko-lacinska liryki sredniowiecznej,
Poznan 1967; J. M o r a w s k i, Polska lirvka muzyczna w sredniowieczu. Repertuar sekwen-
cyjny cystersow (XIII-XVI wiek), Warszawa 1973; J. P i k u 1 i1 k, Sekwencje polskie, Krakoéw
1973; J. L e w a 11 s k 1, Dramat i teatr sredniowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981;
J.Woronczak, Studia o literaturze sredniowiecza i renesansu, Wroctaw 1993.
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przyktad tzw. dramatu jezuickiego’®. Zapewne przytlaczajaca obfitosé¢ dziet
sprawia, ze — paradoksalnie — stosunkowo slabym zainteresowaniem ciesza
si¢ u historykéw literatury kazania staropolskie, badane na ogoét przez
historykow kaznodziejstwa i historykow kultury jako teksty teologiczne badz
jako dokumenty mentalno$ci®®. Tymczasem wydaje sie, iz dopiero rozpozna-
nie struktury artystycznej kazan warunkuje interpretacj¢, ma bowiem ona
funkcj¢ semantyczna, a sens — jak w kazdym innym utworze literackim — jest
tu korelatem wyborow estetycznych. Juz sama dbatos¢ o speinienie norm
gatunku kazania — dajmy na to — stemmatycznego czy ktorej§ z odmian ka-
zania pogrzebowego determinuje dobor materiatu inwencyjnego, argumentow
czy formy dyspozycji. W najnowszej ksiazce Wiestawa Pawlaka barokowe ka-
zania konceptystyczne, opisane jako utwory bedace efektem ,.kolizji baroku
i klasycyzmu” w wymowie ko$cielnej, sytuuja si¢ w osobliwej i fascynujacej

¥S Windakiewicz Teatr ludowy w dawnej Polsce, Krakow 1902; t e n z e,
Teatr kolegiow jezuickich w dawnej Polsce, Krakow 1922; J. P o p 1 a t e k, Studia z dziejow
Jjezuickiego teatru szkolnego w Polsce, cz. 1-2, Wroctaw 1957; J. L e w a 1 s k i, Studia nad
dramatem polskiego odrodzenia, Wroctaw 1956; te n z e, Misterium, Wroctaw 1969;
J. O k o 1, Dramat i teatr szkolny. Sceny jezuickie w Polsce XVII wieku, Wroctaw 1970;t e n -
ze, Wstepdoo Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o chwalebnym Zmartwych-
wstaniu Panskim, Wroctaw 1971.

¥K.Mecherzyns ki, Historia wmowy kaznodziejskiej w Polsce, Krakow 1864;
J.S.Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, t. I-111, Krakow 1896-
1900; t e n z e, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Polsce, Krakow 1911; A. J o u g a n, Homilie
polskie od czasow najdawniejszych po dobe obecnq. Szkice bibliograficzne i krytyczne, Lwow
1902; J. Krzyzanowski, Z dziefow kaznodziejstwa barokowego. Jacek Mijakowski
i jego kazanie o kokoszy, w: t e n z e, Paralele. Studia porownawcze z pogranicza literatury
i folkloru, Warszawa 1977, s. 371-380; 1. S z 1 e s i n s k i, Charakterystyka jezykowo sty-
listyczna prozy kaznodziejskiej XVII wieku, £6dz 1978; M. K or o 1 k o, O prozie ,,Kazan
sejmowych” Piotra Skargi, Warszawa 1971; t e n z e, Rola retoryki klasycznej w interpretacji
Biblii na przykiadzie literatury kaznodziejskiej w Polsce XVI wieku, w: Biblia a literatura, red.
S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986, s. 153-168; t e n z e, Miedzy retorykq a teologiq.
O kunszcie estetycznym staropolskich kazan, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red.
M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin 1993, s. 41-71; t e n z e, O kunszcie oratorskim
staropolskiego kaznodziejstwa, w: Kultura zywego stowa w dawnej Polsce, s. 59-99; D. P 1 a t t,
Kazania pogrzebowe z przelomu XVI i XVII wieku. Z dziejow prozy staropolskiej, Wroctaw
1992; J. A. D r o b, Trzy zegary. Obraz czasu i przestrzeni w polskich kazaniach barokowych,
Lublin 1998; M. S k w a r a, O dowodzeniu retorycznym w polskich drukowanych oracjach po-
grzebowych XVII wieku, Szczecin 1999; K. P a n u §, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele
katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym, Krakéw 1999; t e n z e, Zarys
historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2 Kaznodziejstwo w Polsce od sredniowiecza
do baroku, Krakow 2001; W. P a z e r a, Kaznodziejstwo w Polsce od poczqtku do konca epoki
baroku, Czgstochowa 1999; W. P a w 1 a k, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin
2005.
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sferze §wiadomie sofistycznej gry z prawda i nieprawda*’. Czyz wskazanie
takiej Swiadomosci twoérczej barokowych kaznodziejéw moze nie mie¢ zna-
czenia dla interpretacji religijno$ci samego tekstu?

W badaniach nad poszczegolnymi gatunkami staropolskiej literatury
religijnej stosunkowo mato uwagi poswigca si¢ spokrewnionym z kazaniami
postyllom*!, zaniedbuje si¢ hagiografi¢ (zwlaszcza siedemnastowieczna)*?,
po macoszemu si¢ traktuje epike religijna*’. Inne gatunki, w tym zwlaszcza

0 Dz. eyt s. 312.

“'K. Kolbuszews ki, Postyllografia polska XVI i XVII wieku, Krakow 1921;
Gorski, dz. cyt; J. T. Macius zk o, Ewangelicka postyllografia polska XVI-XVIII
wieku. Charakterystyka — analiza porownawcza — recepcja, Warszawa 1987; M. K ur a n,
Retoryka jako narzedzie perswazji w postylli polskiej XVI wieku, £.6dz 2007.

LE Swiatek, Z dziejow polskiego Zywotopisarstwa swietych, Lublin 1937;
W. I u r o w, Praktyka pisarska i literackie tradycje Zywotow swigtych polskich do konca wieku
XVI, ,,Przeglad Humanistyczny” 14(1970), z. 7, s. 119-136; Hagiografia polska. Stownik bio-
bibliograficzny, t. I-11, red. R. Gustaw, Poznan 1971; H. D zie c h ¢ i n s k a, Biografistyka
staropolska w latach 1476-1627, Wroctaw 1971; A. W i t k o w s k a, Hagiografia, w: Dzieje
teologii katolickiej w Polsce, t. 1, red. M. Rechowicz, Lublin 1974, s. 337-357; U. Bor -
k o w s k a, Hagiografia polska (wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 11,
cz. 1, red. M. Rechowicz, Lublin 1975, s. 473-503; J. Starn a w s k i, Drogi rozwojowe
hagiografii polskiej i lacinskiej w wiekach srednich, Krakow 1993; M. Adamczyk,
Religijna proza narracyjna do konca XVI wieku, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji,
s. 7-40; K. S t a w e ¢ k a, Staropolska proza hagiograficzna XVI-XVIII wieku, w: Proza polska
w kregu religijnych inspiracji, s. 90-107; H. F 1 o s, Zrédla ,, Zywotéw swietych” Piotra Skargi,
»Pamigtnik Literacki” 82(1991), z. 3, s. 172-194; Ce cc her e 11 i, Od Suriusa do Skargi;
A Witkowska,J Nastalsk a, Staropolskie pismiennictwo hagiograficzne, t. 1-11,
Lublin 2007.

B A.Briickn er, Spuscizna rekopismienna po Waclawie Potockim. Mesjady polskie
XVII wieku, Krakow 1898, s. 348-355; M. A d a m ¢ z y k, Biblijno-apokryficzne narracje
w literaturze staropolskiej do konca XVI wieku, Poznan 1980; t a z, Religijna proza narracyjna
do konca XVI wieku; A. G 1a zer, , Nowy zaciqg” Waclawa Potockiego na tle wybranych
mesjad staropolskich, ,,Prace Literackie” 22(1981), s. 61-72; R. O cie c z e k, ,, OblgZzenie
Jasnej Gory Czestochowskiej”. Dzielo i autor, Krakéw 1993; A. Gorz k o w s k i, Wizja
Swiata w ,, Raju utraconym” Johna Miltona i mesjadzie Szymona Gawlowickiego ,,Jezus nazaren-
ski [...] albo Jeruzalem niebieska przezen wyzwolona”, w: Miedzy Sredniowieczem a renesansem,
t. I, red. J. Malicki, P. Wilczek, Katowice 1994, s. 161-171; J. Z. L i ¢ h a n s k i, Mesjada
Wespazjana Kochowskiego, w: Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-
Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpinski, Lublin 1995, s. 167-191; H. Kasprzak-
O b r¢bska, Dwie péznobarokowe mesjady, w: Literatura a liturgia, red. J. Okon, LodZ
1998, s. 241-252; J. Gruc h ata, W przedsionkach slowienskiej Kalliopy. Proby epickie
przed ,, Gofredem”, w: Swit i zmierzch baroku, red. M. Hanusiewicz, J. Dabkowska, A. Karpin-
ski, Lublin 2002, s. 117-142; S. B a ¢ z e w s k i, Miedzy porzqdkiem a chaosem. ,,O Jezusie
Nazarenskim” Szymona Gawlowickiego, w: Swit i zmierzch baroku, s. 337-348; t e n z e, Posta¢
Chrystusa w ,,Jezusie Nazarenskim” Szymona Gawlowickiego, w: Chrystus w literaturze polskiej,
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liryczne, rzadko kiedy sa badane w swoich specyficznych wariantach tema-
tycznych, jak np. elegia pokutna czy epigramat religijny, cho¢ niewatpliwie
w niektérych wypadkach zwiazane sa z nimi odrgbne konwencje wypowiedzi.
Fascynujace bywaja zwlaszcza relacje i1 interferencje migdzygatunkowe, na
przyktad tranzytywnos$¢ materiatu inwencyjnego, motywow i gotowych kon-
ceptow, ktore odkrywamy zaréwno w poezji, jak i w kazaniach**. To za-
pewne w popularnym kaznodziejstwie tkwi klucz — moze nie jedyny, lecz
chyba najwazniejszy — do $wiata wyobrazni poetdéw religijnych dojrzatego
i péznego baroku, tu bija najistotniejsze zrodta inspiracji, tu ksztattuje sig
owa osobliwa, pozorowana erudycja poetéw sarmackich, ktérej nie musza juz
potem umacnia¢ nawet popularne florilegia. By jednak t¢ zalezno$¢ w pelni
udowodnié, trzeba po prostu przeczyta¢ setki barokowych kazan. Na razie
niewielu §miatkéw podejmuje ten trud.

Ow $wiat wyobrazni staropolskich tworcow religijnych bywa jednak pene-
trowany przez historykow literatury coraz cze$ciej i je§li nawet nie zawsze
odnajdywane sa bezposrednie zrodta motywow, tematow czy symboli, to prze-
ciez identyfikowane sa relacje posrednie, kregi tradycji, kody kulturowych
odniesien i struktury jezyka artystycznego®. Procedury metodologiczne
bywaja tu roznorodne i najczesciej po prostu eklektyczne, nawiazujace czasem
do historii idei, czasem do propozycji krytyki tematycznej, zawsze angazujace
jednak rozlegte konteksty interpretacyjne, filozoficzno-teologiczne, przy-
rodnicze i kosmologiczne. Wielorakos¢ metodologiczna daje na ogdt bardzo
dobre efekty. W niektorych stabszych prébach adekwatnos¢ owych odniesien
bywa wszakze nieoczywista, woéwczas zwlaszcza, gdy badacz za jedyna war-

red. P. Nowaczynski, Lublin 2001, s. 145-164; L. T e u s z, ,, Bolesna Muza nie Parnasu gory,
ale Golgoty...” Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2002.

“W. Pawlak, Twérczos¢ Wespazjana Kochowskiego wobec popularnej literatury
religijnej (na przykiadzie ,, Ogrodu panienskiego”), w: Sarmackie theatrum, t. 11, red.
R. Ocieczek, Katowice 2001, s. 17-32.

45 Zob. np. Matka Boska w poezji polskiej, t. I-11, red. M. Jasinska [i inni], Lublin 1959;
Chrystus w literaturze polskiej; J. T. M a c i u s z k o, Symbole w religijnosci polskiej doby
baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986; K. O b r e m s k i, Obraz Boga w polskiej liryce
religijnej XVII wieku, Torun 1990; D. K iinstler-L an gn e r,Idea vanitas, jej tradycje
i toposy w poezji polskiego baroku, Torun 1993; t a z, Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego
baroku, Torun 2000; J. S o k o | s k i, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekla, czyséca i nieba
w renesansowej i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994;
M.Hanusiewic z Swiete i zmyslowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998;
J. K o w z a n, Quattuor hominum novissima. Dzieje serii tematycznej czterech rzeczy ostatecz-
nych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003.
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stwe znaczen dziela uwaza sens literalny tekstu, lekcewazac te implikowane
przez sama strukture i relacje intertekstualne, rozumiane cho¢by najprosciej
jako miejsce w tradycji. Trzeba podkresli¢ raz jeszcze: ,religijny” komunikat
dzieta jest korelatem senséw wpisanych w cala jego strukture, ale tez jego
miejsca w ,,systemie” innych tekstow, innych ,,zdarzen dyskursywnych”, by
postuzy¢ si¢ terminem Foucaulta; dzieto znaczy nie tylko przez to, co mowi,
ale stokro¢ bardziej przez to, czym jest i jakie jest w relacji do innych dziet.
Btad nierzadkich, niestety, prac, majacych eksplikowa¢ sensy teologiczne
staropolskich utwordéw religijnych, rodzi si¢ z nieuwzglednienia owych sen-
sow implikowanych, tak ze dyskurs naukowy przeobraza si¢ czasem w pogod-
ne streszczenia analizowanych tekstow literackich, inkrustowane stosownymi
cytatami i przetykane odniesieniami do dziet majacych stanowi¢ kontekst
interpretacyjny.

Obszarem badan, ktéory warto omowi¢ osobno, sa studia nad staropolska
literatura medytacyjna i mistyczna. Tradycyjnie poszukiwania w tym zakresie
laczy si¢ z problemem recepcji pism mistykow hiszpanskich od konca XVI
wieku i do dnia dzisiejszego dla wigkszo$ci prac punktem wyjscia sa tu
ustalenia Karola Gorskiego oraz jego fundamentalne studia zrddtowe, do-
kumentacyjne, syntetyczne*®, a takze rzetelna monografia Stefanii Ciesiel-
skiej-Borkowskiej, przedstawiajaca najwazniejsze formy recepcji pism misty-
kéw hiszpanskich?’. Podkresli¢ takze trzeba, ze wlasnie kategoria recepcji
nadawata owym wczesnym pracom nad ,,mistycznym” piSmiennictwem staro-
polskim walor duzej obiektywnos$ci i metodologiczna konkretnos¢, wigcej
zreszta poswigcano w nich uwagi prozie — na przyktad autobiografiom mis-
tycznym polskich karmelitanek czy po prostu przektadom tekstéw hiszpan-
skich — niz poezji. W badaniach drugiej polowy XX wieku akcent zostat
jednak przesunigty na utwory poetyckie, a w pracach historykoéw literatury
zaczely sig przenikac — jako bliskoznaczne — trzy terminy: poezja mistyczna,
poezja medytacyjna, poezja metafizyczna. Tymczasem opisuja one trzy rdzne
rzeczywistosci literackie, a tylko dwa pierwsze w sposob niewatpliwy lacza
si¢ z literatura religijna.

4 Zob. np. Pisarze ascetyczno-mistyczni Polski, t. I-1I, wyd. K. Goérski, Poznan 1939;
Autobiograficzne zapiski M. Barbary od Najswigtszego Sakramentu, karmelitanki bosej, wyd.
K. Gorski. ,,Nasza Przesztos¢” 14(1961), s. 249-264; K. G 6 r s k i, Kierownictwo duchowe
w klasztorach zenskich w Polsce XVI-XVII wieku. Teksty i komentarze, Warszawa 1980;t e n -
z e, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980; te n z e, Zarys dziejow
duchowosci w Polsce, Krakow 1986.

47 Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Krakow 1939.
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Wywodzacy si¢ z historii literatury angielskiej termin ,,poezja metafi-
zyczna” jest w istocie metaforycznym i pejoratywnie nacechowanym okres-
leniem, ktére krytycy oswieceniowi ukuli, by osmieszy¢ konceptystyczna
tworczos¢ poetdw ,,szkoty Johna Donne’a”. ,,Metafizyka” w wypowiedziach
Drydena i Johnsona przywotywana byta jako synonim ,,wdzigcznych speku-
lacji filozoficznych”, nie za§ w swoim $cistym znaczeniu. Odrodzenie popu-
larno$ci poezji Donne’a i jego nasladowcow na poczatku XX wieku (najwaz-
niejszym impulsem byl tu sukces antologii Herberta Griersona)*® sprawilo,
ze 1 w literaturach innych narodoéw zaczeto szukac ,,poezji metafizycznej”,
rzecz jasna, znajdujac zjawiska analogiczne w réznych postaciach europej-
skiego konceptyzmu®®. Klopot pojawia sie jednak wowczas, gdy epitet ,,me-
tafizyczny” zaczyna si¢ traktowa¢ nadto dostownie, metaforyczny termin
przeobrazajac w opisowy, i gdy probuje si¢ go odnosi¢ do tekstow ,,rozwa-
zajacych zagadki bytu”, cokolwiek to znaczy. Powstaje wowczas pojecie-wo-
rek, o niestychanie szerokim zakresie i nijakiej tresci, czgsto spotykane we
wspotczesnych polskich studiach nad poezja religijna i nie pomagajace,
niestety, w zaden sposéb w jej opisie®’.

Duzo ciekawsze wydaje si¢ pojecie ,,poezji medytacyjnej” i szkoda, ze oba
terminy bywaja czasem stosowane zamiennie, stojace za nimi koncepcje maja
bowiem odmienna wartos$¢ logiczna i metodologiczna. Do literatury przedmio-
tu termin zostat wprowadzony przez Louisa Martza i rzeczywiscie odniesiony
przez niego do angielskiej poezji religijnej XVII wieku’!. L. Martz wyko-
rzystat go, wskazujac na wielopoziomowa — w jego przekonaniu — recepcje
upowszechniajacej sia od konca XVI wieku w Europie sztuki medytacji, nie
tylko w jej odmianie ignacjanskiej, ktorej struktury (Martz sprowadza je do
trzech tylko elementdéw i nazywa kompozycja, analiza i rozmowa z Bogiem)
odnalez¢ mozna w wielu barokowych utworach religijnych, takze zréznico-
wanych konfesyjnie®>. W Polsce koncepcja Martza zainteresowala kilku

* Korzystam z reedycji: Metaphysical Lyrics and Poems of the Seventeenth Century.
Donne to Butler, selected and edited by H. J. C. Grierson, Oxford 1966.

4 Zob. zwh: O.de M o ur g u e s, Metaphysical, Baroque nad Précieux Poetry, Oxford
1953; F. W ar n k e, European Metaphysical Poetry, New Haven—-London 1974.

500 problemach z terminem ,,poezja metafizyczna” w polskich badaniach pisze w szkicu:
M.Hanusiewic z Poezja polska i angielska epoki baroku. Analogie i zwiqzki, w: Barok
polski wobec Europy. Kierunki dialogu, red. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2003, s. 253-272.

SUL. M ar t z, The Poetry of Meditation. A Study in English Religious Literature of the
Seventeenth Century, New Haven—London 1962.

2 Tamze, s. 38.
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badaczy, cho¢ na ogdt nawiazywano do niej dosé luzno®>. Jej zaleta jest to,
ze wskazuje bardzo konkretne komponenty tekstu medytacyjnego jako przed-
miot potencjalnych badan — wada jednak okazuje si¢ to, iz zaproponowana
przez L. Martza struktura w takim stopniu upraszcza faktyczne, znane
w chrzescijanstwie procedury medytacyjne, ze w istocie zlewa si¢ ze struk-
turami logiczno-retorycznymi, z ktdrymi zreszta sama medytacja ma wiele
wspolnego. W praktyce okazuje si¢ wigc narzedziem malo precyzyjnym i czu-
lym, z pewnoscia nie pozwoli orzec wiele o zrédlach kultury religijnej
takiego czy innego autora, moze najwyzej wskaza¢ na ogdlne procesy roz-
woju modlitwy poetyckiej jako gatunku.

I wreszcie problem literatury mistycznej. Pytanie o to, czy w piSmien-
nictwie staropolskim rzeczywiscie mamy z nia do czynienia, jest pochodna
odpowiedzi na pytanie, czym ona w ogole jest i jak ja ewentualnie badac.
W istocie na te dwa ostatnie pytania udzieli¢ odpowiedzi jest najtrudnie;j.
Jesli bowiem przyjaé, ze literatura mistyczna to ta, ktéra pisana jest przez
mistykéw albo nawet — wigcej — powstaje jako zapis do§wiadczenia mistycz-
nego, to oczywiscie literaturoznawstwo nie bedzie dysponowalo zadnymi me-
todami badania ,,mistycznosci”’. Naleze¢ ona bowiem bedzie do planu ducho-
wej biografii samych autoréw i tylko tam podlega¢ moze weryfikacji, ktorej
narzedziami dysponuje zapewne teologia. Proba skorzystania w tym zakresie
wlasnie z ustalen teologii moze by¢ jednak zawodna, gdyz w jej perspektywie
droga mistyczna obejmuje tak wiele etapow procesu duchowego i religijnego
rozwoju cztowieka, ze w jakim$§ szerokim sensie mozna by przyjac, iz kazdy
jej odcinek — na przyktad oczyszczenie z grzechéw — jest cze$cia doswiad-
czenia mistycznego, a kazdy jego jezykowy wyraz — na przyklad lament za
grzechy — stawalby si¢ tym samym tekstem mistycznym>*. Mozna po6jsé
jeszcze dalej, szukajac analogii migdzy doswiadczeniem mistycznym a na-
tchnieniem poetyckim w ogdle i reanimowa¢ modernistyczne i skadinad in-
teresujace koncepcje Bremonda, lecz oczywiscie stuzy¢ to moze jedynie

3 ). Btonski, Mikolaj Sep Szarzyrski a poczatki polskiego baroku, Krakoéw 1967,
s. 212; P e 1 ¢, Zbigniew Morsztyn. Arianin i poeta, s. 154n; M. Hanusie wi ¢ z, Swiat
podzielony. O poezji Sebastiana Grabowieckiego, Rzym—Lublin 1994, s. 93-127; ,, Wysoki umyst
w dolnych rzeczach zawiklany”. Antologia polskiej poezji metafizycznej epoki baroku. Od
Mikolaja Sepa Szarzynskiego do Stanislawa Herakliusza Lubomirskiego, oprac. i wstep
K. Mrowcewicz, Warszawa 1993; K. M r o w ¢c e w i ¢ z, Trivium poetow polskich epoki baro-
ku: klasycyzm — manieryzm — barok. Studia nad poezjq XVII stulecia, Warszawa 2005.

L. Bouyer Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mi-
stycznej, przel. L. Rutowska, Warszawa 1982.
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studiom z zakresu psychologii twoérczosci, nie za$ historii literatury>. Dla
tej ostatniej bowiem literatura mistyczna moze by¢ istotna chyba jedynie jako
zespot utworow bedacych swiadectwem wielorakiego oddzialywania mistycz-
nych nurtow duchowos$ci. Moze ono obejmowac¢ same zwiazki migdzyteksto-
we z dzietami mistykdw, moze dotyczy¢ elementdéw kodu literackiego, moze
wreszcie obejmowac¢ sama kreacje przedstawionego w utworze doswiadczenia
religijnego jako spektakularnie mistycznego, czyli w istocie — ekstatycznego.

Wariant pierwszy, czyli badanie zwiazkéw migdzytekstowych, a takze po-
ziomu recepcji koncepcji teologicznych mistykow jest zndw najbardziej
zobiektywizowana procedura badawcza, stosunkowo mato jednak popular-
na’®. Czestsze wydaja si¢ proby analizy samego kodu, ktory jednak jest
w dzietach mistykow niespecyficzny i w znacznej czesci wspdlny z literatura
mitosna®’. Praktycznie nie podejmuje si¢ badan realizujacych trzeci z za-
prezentowanych wariantéw>®. Tymczasem studia nad literatura kreujaca czy
budujaca sugesti¢ doswiadczenia ekstazy pozwalalyby — przy pominigciu
plaszczyzny biograficznej — potaczy¢ rézne typy ustalen, a wigc zbadac
poziom zainteresowania zjawiskami ,,mistycznymi” czy uchodzacymi za takie
oraz wnikna¢ w proces ksztattowania si¢ jezyka artystycznego przypisanego
ich opisowi. Ze wszech miar potrzebne badania nad srodowiskami tworczymi

H.Bremond, Priere et poésie, Paris 1926; J. D anie l o, Poezja i mistyka,
przet. A. Merdas, w: Inspiracje religijne w literaturze, s. 21-27, J. Kaczorowski,
Literatura jako mistyka, w: Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska,
S. Sawicki, Lublin 1983, s. 37-52.

36 Procz cytowanych wyzej prac K. Gorskiego i S. Ciesielskiej-Borkowskiej zob. np.
H.Poptawska, Zywoty i autobiografie w rekopismiennych zbiorach Biblioteki Karmeli-
tanek Bosych na Wesolej w Krakowie, w: Staropolska kultura rekopisu, s. 191-209, t a z,
Autobiografia mistyczna, w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas,
M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 101-123; t a z, ,, Zabawa wesolo-nabozna przyszlych obywa-
telow nieba”. Nad siedemnastowiecznymi sylwami karmelitanek bosych, w: Literatura polskiego
baroku w kregu idei, s. 133-159; M. Hanusiewicz ., Swieta zuchwalosé” bezimiennej
karmelitanki, w: Muzy i Hestia. Studia dedykowane Profesor Ludwice Slekowej, red. M. Cienski,
J. Sokolski, Wroctaw 1999, s. 97-12; t a z, Polskie barokowe przekiady i adaptacje Glosy sw.
Teresy z Avila, w: Barok polski wobec Europy. Sztuka przekladu, s. 241-257; K. Kaczor -
Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek XVII i XVIII
wieku, £6dz 2005, M. Nawrocka-Berg, Piesni adwentowe, pasyjne, wielkanocne
i przygodne z kantyczek karmelitanek bosych XVII i XVIII wieku — edycja krytyczna, Warszawa
2007, praca doktorska, mps BUW.

ST A. C zy z, Ja i Bég. Poezja metafizyczna péznego baroku, Wroctaw 1988; t e n z e,
Swiatlo i slowo. Egzystencjalne czytanie teksiow dawnych, Warszawa 1995.

BHanusiewicz Swiete i zmystowe, s. 291-348.
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ze swej istoty otwartymi na oddziatywanie duchowos$ci mistykéw — takimi jak
zakony karmelitanskie — nie wyczerpia bowiem kwestii obecnosci literatury
mistycznej w dziejach naszego pisSmiennictwa. Tak jak w karmelitanskich
rekopisach znajdujemy mnoéstwo tekstéw nie majacych nic wspolnego z du-
chowos$cia mistyczna, tak i w poezji spoza srodowisk zakonnych znajdujemy
utwory niewatpliwie aspirujace do budowania kreacji do§wiadczenia mistycz-
nego (ekstatycznego). Dla historyka literatury interesujaca jest wilasnie ta
aspiracja (nawet jesli wsparta dos¢ plytkim rozumieniem samej mistyki)
i struktury jezyka artystycznego, ktére pisarz uznaje za adekwatne dla
zbudowania mistycznej kreacji. Tu bowiem dopiero ujawni si¢ ewentualna
konwencja, nie majaca juz nic wspolnego ze szczeroscia i glebia indywi-
dualnego doswiadczenia religijnego, a odslaniajaca raczej powszechnos¢,
typowos$¢, nawet mode.

Badania nad literatura religijna w swoich naj§wietniejszych przejawach nie
sa i raczej by¢ nie moga badaniami nad indywidualna religijno$cia, lecz moga
— odpowiednio zobiektywizowane — wspottworzy¢ wiedze o kulturze religijne;j
spoteczenstwa na okreslonym etapie jego rozwoju. Wedzidtem nader swobod-
nych nieraz poczynan badawczych musi by¢ jednak sam tekst i jego logika
struktury artystycznej, ktora nie pozwala traktowac dzieta literackiego jako
prostego zapisu takich czy innych idei teologicznych badz nurtéw ducho-
wosci, komplikuje jego semantyke i kaze weryfikowa¢ znaczenia literalne.
Literatura religijna, takze staropolska, jest przede wszystkim literatura i winna
by¢ badana jako przedmiot artystyczny, bo dopiero woéwczas odstoni wszyst-
kie wpisane w nia sensy.

CONTEMPORARY METHODS OF STUDY
ON OLD-POLISH RELIGIOUS LITERATURE

Summary

This paper reviews the methods applied in the studies on Old-Polish religious literature.
The author is sceptical about the usefulness of historical and literary analyses in the studies
on the actual religious attitudes. She states that the methods of the history of literature serve
mainly to unveil the sources and structures of religious culture; she stresses that the use of
intertextual methods is particularly effective in the most recent works. She also emphasises that
need for a better recognition of the specific genres of Old-Polish religious literature and the
types of writing (sermons, postillas, hagiographies, and religious epic), and she distances
herself from such categories (more and more often found in studies) as metaphysical,
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meditative, and mystic literature. She points at difficulties in their definition, and stresses that
their scope if blurred.

Translated by Jan Klos

Stowa kluczowe: literatura staropolska, metoda, badania historycznoliterackie, religijnos¢,
konfesyjnos¢.

Key words: Old-Polish literature, method, historical and literary studies, religiousness,
confessional character.



