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Wiadystawowi Panasowi

Asymilacja Zydéw byta jednym z podstawowych hasel programowych po-
zytywizmu warszawskiego; hastem najbardziej wieloznacznym, najbardziej
chyba fetyszyzowanym i niezwykle pojemnym'. Prus wraz ze swoja genera-
cja rozpoczyna droge jako zwolennik asymilacji. W okresie powstawania Snu
Jakuba — okoto roku 1875 — widzial Zydéw jedynie jako ,.kaste” spoteczen-
stwa polskiego, ktéra nie moze istniec samodzielnie”. Pisal w , Ateneum”
w Kronice miesigcznej w 1876 roku:

[...] Zydzi i chrze$cijanie stanowig jedna cato$¢, sg elementami jednego organizmu, mimo
réznice wiary, jezyka, zwyczajow, a nawet tradycji. Oni nie moga si¢ obejs$¢ bez nas, my
bez nich. Gdyby§my mogli pozbyé si¢ Zydéw, ogromna ich ilo§¢ zginetaby, reszta
za$ popadtaby w nedze. Gdyby oni od nas odeszli, kraj spotkaloby nieszczescie [...].

Dr hab. JAKUB A. MALIK, prof. KUL - kierownik Katedry Literatury Pozytywizmu
i Miodej Polski KUL; e-mail: jacobus@kul.lublin.pl

"Por. H-Markiewic z Asymilacja Zydéw jako temat literatury polskiej, w: t e n -
7z e, Literatura i historia, Krakéw 1994, s. 15.

2Por. B.Pru S, Kronika tygodniowa, ,Kurier Warszawski” 1877, nr 65-66 (przedr.
w: t e n z e, Kroniki, oprac. Z. Szweykowski, t. III, Warszawa 1954, s. 70).
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Uczuliby$my nagle brak kupcéw, brak furmanéw, rzemieslnikow, kapitalistow i faktoréw

.5

Zydzi sa zatem dla Prusa w tamtym czasie nie narodem zdolnym do dzia-
tai panstwotwoérczych i emancypacyjnych, ale zaledwie warstwa spoleczna
wydajaca z siebie kupcéw i finansistéw. Zydzi, jego zdaniem, nie potrafia zy¢é
samodzielnie — i poniekad taka jest wymowa Snu Jakuba w roku 1875:
w wysnionej Jerozolimie brakuje ,,polskiego kontekstu”. Dodajmy, ze Prus
w takim spojrzeniu nie byl odosobniony. Konsekwencja tak rozumiane;j
asymilacji byto powstanie typu cztowieka okreSlanego jako ,,Polak wyznania
mojzeszowego” — Zydzi w tym modelu mieliby wybraé kulture polska jako
wlasciwy wzorzec cywilizacyjny, za§ judaizm pozostatby bodaj jedynym
czynnikiem odrézniajacym ich od reszty spoleczeristwa, praktykowany bytby
za$ na dodatek jako religia prywatna, rodzinna. Taka form¢ asymilacji pro-
pagowato pismo ,Izraelita”. Skrajna forma asymilacji mialo by¢ porzucenie
judaizmu i konwersja na chrzescijaristwo®. Dodajmy, ze kwestia religii byta
najwigkszym mankamentem idei asymilacyjnych drugiej potowy XIX wieku.
Temat zydowski wprowadzany jest bowiem z wylaczeniem sacrum, a bez sa-
crum niemozliwa jest prezentacja Zyda jako Zyda. Wskazuje na to Wtadystaw
Panas:

[...] religijno$¢ zydowska dotyczy absolutnie wszystkich wymiaréw rzeczywistosci, [...]
nie ma niczego religijnie obojetnego. W Swiecie zydowskim wszystko jest sacrum,
wszystko odnosi si¢ do wiary. Wtasnie sacrum jest podstawowym znakiem identyfiku-
jacym Zyda®.

Pokolenie stawiajace na asymilacj¢, a wraz z nim Prus, nie potrafito (lub
nie chciato) widzie¢ kwestii religii i narodowos$ci jako integralnej catosci.
Niepowodzenie asymilacji wigzato si¢ wtasnie z tym roztaczeniem, z oddzie-
leniem narodu zydowskiego od sfery sacrum.

3B.Pru s, Kronika miesieczna, ,,Ateneum” 1876, t. 4, z. 11 (przedr. w: ten zZ e,
Kroniki, t. II, Warszawa 1953, s. 569-570).

4 Wiecej na ten temat w artykule Grazyny Borkowskiej Kwestia zydowska w XIX wieku.
Stownik (wybranych) pojec¢ w: Pozytywizm i negatywizm. My i wy po stu latach, red. B. Mazan,
Lodz 2005, s. 223-246).

SW. Panas, Sacer: Swiety-przeklety. Obraz judaizmu w literaturze polskiej drugiej
potowy XIX wieku, w: Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski.
Swiadectwa poszukiwari, red. S. Fita, Lublin 1993, s. 182.
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Idea asymilacji okazata si¢ fiaskiem; same jej zatozenia, cel, jakim byto
stworzenie Polakéw wyznania mojzeszowego, formy dziatania, metody, strate-
gie spoteczne — okazaly si¢ chybione. Asymilacja miala takze silna opozycje
nie tylko w kregach polskich, ale i zydowskich. Jej zdecydowanymi przeciw-
nikami byli chasydzi oraz mitnagdim (Zydzi ortodoksyjni), pézniej takze
socjalisci z Bundu i syjonisci®. Nie wiadomo dlaczego we wspélczesnej lite-
raturze poswigconej stosunkowi pozytywistow do kwestii zydowskiej powtarza
si¢ do znudzenia supozycj¢, jakoby Prus okoto roku 1890 zblizyt si¢ do
stanowisk antysemickich. Wiazane jest to z jego rozczarowaniem mozliwoscia
realizacji idei asymilacyjnych’. Nic bardziej mylnego. Prus zawsze dystan-
sowat si¢ od jakichkolwiek gestdw antysemickich, ,,rownouprawniajac” zydéw
i chrzescijan, i jednym, i drugim potrafiac wytykaé ich bledy, matostkowosci,
niedociagnig¢cia, szubrawstwa. Nie czynit tego z pozycji antysemickich, ale
swoich wtasnych, Prusowych, czyli realistycznych, obiektywnych, racjonali-
stycznych, z pozycji, jakie uzyskuje si¢ z pewnego dystansu.

Kwestia stosunku Prusa do problemu zydowskiego (z uwzglednieniem furii
antysemickiej) wydaje si¢ przesadzona, gdy przyjrzymy si¢ jego stosunkowi
do syjonizmu.

W 1896 roku austriacki dziennikarz Theodor Herzl opublikowat ksiazke
Der Judenstaat, w ktérej projektowal utworzenie panstwa zydowskiego na

SPor. Borkowsk a, dz. cyt., s. 232.

7 Takie opinie formutuje Alina Cata (Asymilacja Zydéw w Krélestwie Polskim (1864-1897).
Postawy. Konflikty. Stereotypy, Warszawa 1989, s. 264). Ostatnio takze stwierdzenie, iz ,,wypo-
wiedzi Prusa [...] sytuuja si¢ tak blisko sformulowan antysemickich” pojawito si¢ w studium
Agnieszki Friedrich (Bolestaw Prus wobec kwestii zydowskiej, w: Bolestaw Prus. Pisarz. Publi-
cysta. Mysliciel, red. M. Wozniakiewicz-Dziadosz, S. Fita, Lublin 2003, s. 341). Najbardziej
wywazone — i zgodne z rzeczywista postawg Prusa — stanowisko zajmuje J6zef Bachérz, ktory
przyznaje, iz wypowiedzi Prusa, w ktoérych krytykowal ujemne zjawiska w ,kascie zydow-
skiej”, ,,przybarwialy si¢ stylistyka pokrewna gtosom antysemitow”. Zauwaza jednak, ze uwagi
te Prus zgtasza ,,analogicznie jak krytyke negatywnych stron catego spoteczefistwa”. Z cata
moca Bachérz stwierdza: ,,Nie poczuwat si¢ do antysemityzmu. Dystansowat si¢ od antysemi-
tyzmu narodowych demokratéw. Sprzeciwiat sie nagonkom prasowym na Zydéw, walczyt z po-
mystami zarzadzefi wyjatkowych przeciw Zydom. Powtarzat z naciskiem, ze obowiazuje nas
wzgledem nich zasada «nie czyn drugiemu, co tobie niemito»” (Wstgp do: B. P r u s, Kroniki.
Wybor, oprac. J. Bachdrz, Wroctaw 1994, s. LXXXV).
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terenie Palestyny. To poczatek syjonizmu, rozumianego jako nowoczesny ruch
polityczny i spoteczny, ktérego celem jest utworzenie narodowego panstwa
Zydéw. Publikacja Herzla byta tym impulsem, ktéry doprowadzit do utworze-
nia w 1948 roku parstwa Izrael (notabene tradycja Herzla jest obecna
w §wiadomoSci Izraelczykéw do dzi§, umieszczajacych go — obok Chaima
Weizmana i Davida Ben Guriona — wsrdd ,,0jcéw zatozycieli” Izraela). Za
jego poprzednikéw, précz barona Moritza Hirscha, uznaje si¢ takich autoréw,
jak: Juda Alkalai, Moses Steinschneider, Zvi Hirsch Kalisher, Moses Hess,
Leno Pinsker czy Samuel Mohilever®. Po I Kongresie Syjonistycznym, ktéry
odbyt si¢ w Bazylei w 1897 roku, wiadomo byto, ze z idei asymilacyjnej nie
zostato juz nic. Gigboka §wiadomos¢ tego miat takze Prus, ktéry przy okazji
okreslania swojego stosunku do rodzacego si¢ syjonizmu likwidowat idee
asymilacyjne, piszac:

Od roku 1862 przez dwadziescia kilka lat [...] wierzylem w mozliwo$¢ asymilowania
Zydoéw, dopdki ostatecznie nie zrozumialem, ze wyraz ,,asymilacja” oznacza takie samo
przywidzenie, jak na przyktad ,flogiston” — ,.eliksir wiecznej mtodosci” itp.’

Syjonizm byt wyjSciem dla Prusa. Rozumiat go jako wyktadnik ,,nie tylko
religijnych, lecz ekonomicznych i cywilizacyjnych potrzeb tego [Zydowskiego
— J.LA.M.] narodu”'®. Nie wiemy, czy czytat dzieto Herzla, ale z pewnoscia
znat jego giéwne mysli, ktére omawiata dwczesna prasa. Zadziwiajace jest to,
jak Prus antycypuje mysli Herzla, jak je dopowiada (cho¢ avant la lettre), jak
wspiera jego taktyczne rozwiazania. Herzl zdawal sobie sprawe, jakie sa
mankamenty diaspory zydowskiej, jak r6zni Zydzi zyja w réznych miejscach
na $wiecie, na ile réznia si¢ od siebie aszkenazyjczycy i sefardyjczycy, Zydzi
z Jemenu i etiopscy felasze. Znal zydowska mentalno$é, wiedzial, ze Zydzi
potrzebuja o§wiecenia i tego, co Prus nazywat ,,wyrwaniem si¢ z kastowosci”.
,Wiara laczy nas — pisal Herzl — ale wiedza czyni wolnymi”!'. Podobne

8 Zob. L. G rii n b a u m, Zarys historii syjonizmu, cz. 1: Do wystqpienia Herzla, przet.
A. Hochmann i H. Wulkanéwna, Krakéw 1930. — Warto tez przypomnie¢ w tym miejscu polski
glos w sprawie paristwa zydowskiego zawarty w broszurze Nowa Judea Celestyna Zyblikie-
wicza z 1887 roku (por. B.Burdziej, ,Nowa Judea” (1887) Celestyna Zyblikiewicza —
polski projekt parstwa Zydowskiego a dzieto Theodora Herzla (1896), w: Prus i inni. Prace
ofiarowane Profesorowi Stanistawowi Ficie, red. J. A. Malik, E. Paczoska, Lublin 2003).

B.Pru s, Kronika tygodniowa, ,,Kurier Codzienny” 1897, nr 309 (przedr. w:t e n z e,
Kroniki, t. XV, s. 203).

10 Tamze, s. 202.

W'T Herzl, Paistwo zydowskie, przet. J. Apenszlak, Warszawa 1929, s. 99.
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obserwacje czynit w Kronikach tygodniowych Prus — wiedzial, ze od idei
panstwa do jej realizacji przed Zydami droga dluga i wymagajaca radykal-
nych reform religijnych, spotecznych i obyczajowych. Moze dlatego, ze Prus
nie uznat od razu Zydéw za gotowych do budowy swego panistwa, wspot-
czesna badaczka jego stosunek do syjonizmu nazywa ,nieprzejrzystym”!2.
A mamy przeciez wyrazng deklaracj¢ Prusa, ktéry w 1896 roku przy okazji
artykutu KoZmiana pisat o pomystach Herzla tak:

Hasto za§ pana Herzla: ,utworzy¢ panistwo izraelskie” jest to [...] odstonigcie przed
Swiatem zydowskim nieskoniczenie szerszych horyzontéw, wskazanie mu nowej drogi,
stowem — postawienie wielkiego ideatu'?.

Rok pdzZniej za$ deklarowat wprost:

W ogéle projekta syjonistow, te, o ktorych czytalem, wydaja mi si¢ tak uczciwe i
rozsadne, cho¢ bardzo odlegte i do wykonania nietatwe, ze dla ich autorow mam szczerg
sympatie!®.

Sen Jakuba dopiero wpisany w takie ramy ukazuje petni¢ swoich znaczen
spotecznych, przestaje by¢ tylko anegdota. Charakterystyczne jest takze to,
ze Prus decyduje si¢ na publikacj¢ tego tekstu dwa razy — po raz pierwszy,
gdy byt on typowym utworem z teza, w ktorej gtoszono konieczno$¢ asymila-
cji Zydéw, ktérzy poza w petni uksztaltowanym spoteczeristwem polskim nie
sg w stanie istnie¢, gdyz jako odrgbny organizm stanowia twér utomny, bo
nieposiadajacy wielu istotnych, napgdowych dla spoleczenstwa warstw spo-
tecznych:

Wéwcezas rabin zaproponowat, zeby zrobiono spis ludnosci; co gdy po wielu ceregie-
lach doszto do skutku, okazato sie, ze w zgromadzeniu sa kupcy, felczerzy, kotlarze,
furmani, tragarze, blacharze i nosiwody, ale nie ma chtopéw i szlachty, nie ma wiec
komu pi¢ woédki, pozyczaé pieniedzy, a nade wszystko zyta, kartofli i cielat na targ
przywozié. (247)"

12 pisze tak Borkowska (dz. cyt., s. 252).

B Prus, Kroniki, t. XIV, s. 331.

4 Kronika tygodniowa, ,Kurier Codzienny” 1897, nr 293 (przedr. w: t e n z e, Kroniki,
t. XV, s. 184).

15 Sen Jakuba cytuje za wydaniem: B. P rus, Pisma, red. Z. Szweykowski, t. IX:
Opowiadania wieczorne, Warszawa 1948, podajac po cytacie numer strony.
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To, co w roku 1875 bylo wotaniem o potrzebg¢ asymilacji i konstatacjami
niemoznosci samodzielnego istnienia Zydéw, w roku 1895, tuz przed opubli-
kowaniem ksigzki Herzla i tuz przed Kongresem Syjonistycznym, jest wska-
zywaniem miejsc, w jakich potencjalnie juz mozliwe paistwo zydowskie
bedzie niedomagad. Jest to wigc gtos w sprawie koniecznych przeobrazei
narodu zydowskiego. To takze glos skierowany do tych, ktérzy beda tworzyli
nowoczesny syjonizm — wszak pisat Prus w Kronikach tygodniowych, ze po-
trzeba Zydom prawodawcéw jak Mojzesz, kaptanéw jak Aaron i wodzéw jak
Jozue'®. W przeciwnym wypadku reprezentantem idei syjonistycznej i jej
twoércéw bedzie bohater noweli, imiennik biblijnego patriarchy. Idea okaze
si¢ fiaskiem, a lud odwréci si¢ od swoich przywddcéw i podniesie na nich
rece, tak jak podnidst je w $nie Jakuba Kaptona:

Dookota furmanki tloczyli si¢ mezczyZni i kobiety z twarzami patajacymi i zaci$nig-
tymi pigSciami. Jaki§ gatgan zdarl Jakubowi lisia czapke, inny ¢wiknat go batem po
uszach, jeszcze inny rozbil mu donic¢ na glowie... Byl to dopiero wstgp, po ktérym
rozlegt si¢ ztowrogi okrzyk:

— Ukamienowac¢ go!... (248)

Taka moze by¢ kara za brak koniecznych zmian w spoteczeristwie, ktére
przychodzi na pustynig, aby zaktadaé panstwo (,,wreszcie przywedrowali do
kraju suchego i gérzystego, gdzie nie bylo ani miast, ani wsi, ani zbdz, ani
laséw, tylko same osty i zielska kolczaste”, 247). Przychodza tam ludzie,
ktérzy nie tworza zadnej struktury, wewngtrznie podzieleni, nie bedacy
w stanie ani porozumieé si¢ (nie maja wspdlnego jezyka — ,,nie wszyscy
umieli po hebrajsku”, 247), ani wyzby¢ si¢ wzajemnych uprzedzen wynika-
jacych z réznych sposobdéw kultywowania tradycji (,,chataciarze wymyslali
surdutowym od kacerzy i gojéw, a surdutowi chatatowym od tapserdakéw™,
247). Ponadto sa spotecznoscig nie potrafigca zaspokoi¢ swoich potrzeb
materialnych i zorganizowaé normalnego funkcjonowania instytucji spoteczno-
ekonomicznych (,,Wszyscy wotali: «Handel! handel!», wszyscy dzieni i noc
wystawali przed sklepami, — ale handlu nie bylo”, 247). To juz nie tylko
wskazowki, jakie mogtyby by¢ konsekwencje braku asymilacji, ale przestrogi
przed nieroztropnym konstruowaniem panstwa, ktére mialoby by¢ tworzone
przez dysfunkcyjny naréd, w ktérym nie wyksztalcity si¢ wszystkie niezbgdne
do normalnego dziatania warstwy spoteczne, przez nardd in statu nascendi.
Realizacja takiego projektu bylaby niezgodna nie tylko z organicystyczna

1 Kroniki, t. XIV, s. 332.
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wizja spoteczenistwa, ale tez — po prostu — ze zdrowym rozsadkiem. Takie
zadania stawia Prus przed syjonistami, piszac w Kronice tygodniowej:

Krétko méwiac, syjonista, ktéry nie wypart si¢ rozsadku, musi masy zydowskie zacheg-
caé: 1° do praktykowania cnét obywatelskich, a tgpienia wystepkéw, 2° do zupelnej
reorganizacji Zydéw, skierowanej w strong rolnictwa i przemystu, 3° do zajecia sig
naukami §wieckimi, ktérymi dzisiaj bogobojni Zydzi pogardzaja...'”.

W kontekscie takiej zmiany — autoreinterpretacji dokonanej przez wpisanie
tekstu noweli w nowy kontekst, nadanie interpretacji nowej tendencji, od-
miennego aspektu — mozemy odczytywac zakoniczenie Snu Jakuba. Ujete, jak
niemal caty utwdér, w sposéb humorystyczny, stanowi powazne memento
ostrzegajace przed powierzchownym potraktowaniem marzenia o Jerozolimie.
Jakub Kapton budzi si¢ ze snu i porzuca swoje daqzenia, marzenia i wznioste
ideaty. Miejsce snu o Jerozolimie — o wielkiej idei pafistwowoS$ci zydowskiej
— zajmuje ideat filisterskiej powszednioSci. O ile Jakub $nigcy o Jeruzalem
byt zwiazany wizja Izraela ze swoim imiennikiem — biblijnym patriarcha,
o tyle Jakub zasymilowany, ergo spolonizowany, swoja przeci¢tnoscig nie
odbiega od reszty spoleczeistwa. Poniewaz nie przepracowat i nie przemy§lat
swojego pochodzenia, w obreb zunifikowanej narodowosSci (mozna jg nazwad
unipolska) wnidst ze swego zydowskiego dziedzictwa jedynie negatywne ce-
chy: sktonnos¢ do nieczystych intereséw, proby oszukiwania, stowem — skton-
no$¢ do geszefciarstwa. Ideaty Jakuba ulegajq obnizeniu, stajq si¢ przyziemne,
bolesnie miatkie w poréwnaniu z poprzednio przezen wyznawanymi:

Od tej pory nie wspominat nigdy o wyjezdzie do Palestyny; wieczorami za$, zamiast
ucieka¢ do sypialni i szpera¢ w ksiazkach, jak najdiuzej przesiadywat w salonie i pilnie
przypatrywal si¢ ,,Zoszy”, ktéra miata bardzo pigkny biust. (249)

To smutny, filisterski koniec Zyda, ktéry porzucil swoja tozsamosé, ktéry
w ucieczce przed wielka idea, przed przemianami wewnatrz wtasnego narodu
staje si¢ reprezentantem eklektycznej nijakosci. Jakub Kapton juz w inicjalne;j
partii tekstu zaprezentowany zostaje jako cztowiek bez witasciwosci:

[...] pan Jakub Kapton, obecnie mtodzieniec bardzo przyzwoity, noszacy londyrskie
faworyty, paryskie rekawiczki, warszawskie kamasze, uzywajacy wylacznie berlifiskich
mebli i gto$no utrzymujacy [...], Ze najpigkniejszych mezczyzn dostarcza Swiatu szczep
semicki. (239)

17" Kurier Codzienny” 1897, nr 309 (przedr. w: t e n z e, Kroniki, t. XV, s. 204-205).
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4.

Przez wiele stuleci Zydzi zyczyli sobie: ,;za rok o tej porze w Jerozo-
limie”. To zyczenie utrzymywato diaspor¢ w nadziei, Ze marzenia o ponow-
nym odrodzeniu si¢ narodu kiedy$ si¢ spetnia. Jerozolima jest zatem dla
Zydéw zyjacych w rozproszeniu stanem mentalnym, snem, marzeniem, osia
Swiata, ktéry dopiero ma powstaé. I w rzeczywistosci XIX-wiecznej jest jedy-
nie mrzonka, a nie realnym programem budowania pafistwowosci. Funkcjonu-
je raczej tak jak topos wysp szczg§liwych niz jako zespdt zasad ustrojowych,
ekonomicznych i spotecznych. Ta Jerozolima, ktéra byta mitem z przesztosci,
miata sta¢ si¢ mitem fundacyjnym nowego pafistwa, urzeczywistniong obiet-
nica, ziemia, ktéra Mojzesz zobaczyl z géry Nebo. Ale ta Jerozolima mogta
zdarzy¢ si¢ wszedzie, bowiem jest tylko i az bytem mentalnym zakorzenio-
nym archetypicznie w zbiorowej nie§wiadomosci Zydéw. Jerozolima jest pew-
ng strukturg wyobrazeniowq zderzang z rzeczywisto$cia doSwiadczang empi-
rycznie, dlatego moze powstaé wszedzie i mie¢ cechy uobecniajace doczes-
no$¢. Dlatego senna podréz Jakuba Kaptona do Jerozolimy rozpoczyna sig
w jego rodzinnym Kocku'®:

Zasnawszy mial widzenie zaiste prorocze treSci nastgpujacej:
Byt to sobie niby targ, niby plac, a niby rynek z domami dokota, z ratuszem i wieza
czarng i z drewniang choragiewka, rychtyg jak w Kocku. (245)

Idea powrotu do Jerozolimy powstaje w umySle Jakuba dopiero wtedy, gdy
nauczyt si¢ czytaé, gdy wniknat w ksiggi i stal si¢ ,,rozmelanchowany”, jak

% Nie bez znaczenia jest to, iz Kock jest miejscem, w ktérym rozpoczyna si¢ realny
i senny watek wedréwki do Jerozolimy. Kock to jedno z zydowskich miasteczek Lubelszczyz-
ny, znane z pr¢znie dziatajacego Srodowiska chasydzkiego, siedziba cadyka. Pierwszy Kocker
Rebe — to Menachem Mendel Morgensztern, uczen Widzacego z Lublina (Jakuba Horowitza)
i Zyda z Przysuchy, najwybitniejszy cadyk swego pokolenia (zmart w 1859 roku), nauczyciel
Ice Meira z Gur. Drugi nurt tradycji zydowskiej w tym miescie, odzwierciedlajacy podw6jnosc
istnienia Zydéw w Polsce, symbolizuje fakt §mierci w 1809 roku Berka Joselewicza w bitwie
pod Kockiem. Miasto zaludniata w przewazajacej cze$ci ludno$¢ zydowska, trudnigca sig¢
przede wszystkim handlem i rzemiostem (krawiectwem, kapelusznictwem i szewstwem). Juz
w 1765 roku mieszkato w Kocku prawie 500 Zydéw w 62 domach; w roku 1857 bylo ich
1480, co stanowi 56,2% ogotu populacji, a w roku 1897 — ponad 3000, tj. 64% ludnosci. Prus
znat Kock gtéwnie z faktu przejezdzania przezen podczas podrézy z Warszawy do Lublina.
Na temat Zydéw w Kocku zob. A.Cata, HWegrzynek, G Zalew sk a, Historia
i kultura Zydéw polskich. Stownik, Warszawa 2000; http://polin.org.pl i www.izrael.
badacz.org/zydzi _w_polsce/katalog_lubelskie_kock.html
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zauwazyl stryjeczny brat ,,Wtadzo” i smutny ,,z naukowoszczi”, co dopowie-
dziala stryjeczna siostra ,,Zosza” (por. 243). Jerozolima dla Jakuba jest
strukturg werbalng niedookre$lona, wysnuta z ksiag, a zatem mogaca zaktua-
lizowac si¢ wszedzie. Zauwazmy, ze opis ze snu Jakuba, wizja pustyni, pust-
kowia diametralnie r6zni si¢ od innych wizji ,,miasta Swigtego, zst¢pujacego
z nieba, majacego chwate Boga” (por. Ap 21, 10). W niczym nie przypomina
zakorzenionych w staro- i nowotestamentalnej apokaliptyce wizji Paistwa
Bozego, Jeruzalem Stonecznej. Ta wizja byta — podkreslmy — wspdlna dla
chrzescijan i Zydéw; Jerozolima to ,miasto na ktére czekamy”, sakralny
wzorzec i sakralny topos — locus communis'®. Jerozolima par excellence
stata sie ,,modelem” i ,,miejscem”?’.

Prus pokazuje jednak — majac zapewne w S§wiadomosSci wspaniato$¢ kreacji
Miasta Swietego — pustynie, pokazuje niemozliwos¢ Jerozolimy. Niemozli-
wosC osiggniecia celu bez dlugotrwatej wedrowki oznaczajacej budowanie
miasta rozumianego najpierw jako projekt spoteczny, bez wzgledu na miejsce,
w ktérym ten proces si¢ dokonuje. To prosta koncepcja przemiany Diaspory
w Nardd, dysfunkcyjnego zbiorowiska w pragmatycznie nastawione spote-
czenstwo. Wizja pustyni jest wizja préby dla Zydéw, tego czy jej doswiad-
czenie pozwoli wykreowac¢ nowoczes$nie funkcjonujaca wspdlnotg narodowa.
Prus odwotuje si¢ tym samym do doswiadczenia pustyni bedacego udziatem
ludu uciekajacego z Egiptu, doSwiadczenia czterdziestoletniej tutaczki
w drodze do zbudowania spoteczeristwa i skonstruowania wszystkich jego
instytucji, co jest warunkiem istnienia pafstwa narodowego jako autono-
micznego bytu. Z tamtej pustyni Zydzi wyszli umocnieni, a wyjscie z Egiptu
stato si¢ mitem fundacyjnym ludu Izraela, Pesach — o$rodkiem zydowskiego
Swigtowania. Pustynia ze snu Jakuba Kaptona powinna peini¢ podobng funk-
cje — na niej Zydzi, otwarci na glos Jahwe, poddani swoim kaptanom, pra-
wodawcom i wodzom, winni stworzy¢ nowa Jerozolime¢. Lecz okazuje sig, ze
diaspora to stan bardziej destrukcyjny niz niewola egipska. Zydom brak nie
tylko zorganizowania spolecznego, brak nie tylko wspélnego jezyka i wspol-
nych idealéw, ale takze kogo$, kto by im droge wyjScia z tej entropii
wskazal. Roli Mojzesza, Aarona czy Jozuego nie sq w stanie petnié ci, ktérzy
w $nie si¢ pojawiaja: ani Nusym Goldwaser, ani Szloma Abramson, ani Josek

19 Zob. na ten temat X. L é on - D u f o u r, Stownik teologii biblijnej, przet. i oprac.
K. Romaniuk, Warszawa 1982, s. 330-344.

20 To rozréznienie autorstwa Stanistawa Kobielusa (Niebiariska Jerozolima. Od sacrum
miejsca do sacrum modelu, Warszawa 1989).
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Goldcygier. Nie jest w stanie petnic jej takze Jakub Kapton, ktéremu wtedy,
gdy marzenie trzeba skonfrontowaé z rzeczywistym dziataniem, model zamie-
ni¢ w miejsce, ,,robi si¢ bardzo stabo” (246). Jakub nie zna odpowiedzi na
pytanie, czym ma by¢ Jerozolima i jaka ma ona by¢, a brak ten sprawia, Ze
caty plan staje si¢ fiaskiem; tak si¢ dzieje zawsze, gdy realia zostaja za-
stapione marzeniami. Jerozolima staje si¢ snem.

Wtedy Lajbu$ spytat Nusyma, a Nusym rabina, a rabin Jakuba: ,,Co my tu bedziemy
robi¢?...” Ale Jakub nie odpowiedziat nic, tylko przymknatl oczy, zastonit si¢ lisia czapka
od skwaru i udat, ze $pi. (247)

Sen Jakuba Kaptona zaczyna si¢ wizja, ktorej poszczegdlne elementy od-
nosza sie do poczatku, do sytuacji, z jaka Zydzi musza sie na starcie uporaé.
Droga do Jerozolimy jest droga odchodzenia od Kocka, od wszystkiego, co
okresla i determinuje naréd zydowski, powodujac niemozno$¢ zmian. Miasto
Swiete nie moze byé tym samym, czym jest sztert z wszystkimi jego manka-
mentami i zahamowaniami. Najdziwniejsza cz¢$¢ ekspozycji marzenia senne-
go dotyczy stosunku do tradycji zydowskiej, do jej istotnych sktadnikow.
Staje przed nami taki obraz:

Na tym rynku, co byt taki wielki jak caly $wiat, stala moc ludu zydowskiego
i sté6t okryty obrusem [podkr.J.A.M.]; a na tym stole okrytym obrusem,
bez mata co mniejszym od ratuszowej wiezy, stal on sam, Jakub Kapton, syn starego
Moszka Kaptona i Ruchli z Kalkulatoréw, w swojej wlasnej osobie. (245)

Szczegdlnie interesujace w tej krétkiej prezentacji sa motywy odnoszace
si¢ bezposrednio do zydowskich kodekséw halachy — Szulchan Aruch (Nakry-
ty stét), powstatego w tradycji sefardyjskiej, opracowanego w XVI wieku
przez Jozefa Karo i przeznaczonego dla ludzi §wieckich i uczniéw i Mapa
(Obrus) — jego uzupetnienn zawierajacych pominigte tradycje i obyczaje asz-
kenazyjskie, autorstwa krakowskiego rabina Mojzesza Isserlesa. Szulchan
Aruch stat si¢ podstawowym Zréditem wiedzy na temat obyczajow, tradycji
i przepiséw prawa dla Zydéw, ktérzy nie poswiecali sie studiowaniu Talmudu
(co stato si¢ przyczyna licznych kontrowersji, czy nie ostabi to sity Talmu-
du). Jako wyktadnia norm praktycznego postgpowania, uwzgledniajaca takze
minhag — obyczaje miejscowe, stal si¢ jednym z czynnikéw ksztattujacych
diaspore, bo poprzez sigganie do Zrddet sefardyjskich i aszkenazyjskich byt
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akceptowany przez wiekszo§é Zydéw na $wiecie’'. Ta wiedza zestawiona
z wizja Jakuba Kaptona stojacego na nakrytym obrusem stole, stole wielkim
niemal jak ratuszowa wieza, jest obrazem o niepokojaco uderzajacej wie-
loznacznoS$ci. Po pierwsze, mozemy go traktowaé jako obraz koniecznoS$ci
oparcia si¢ na poczatku drogi na pewnym fundamencie tradycji zydowskiej,
na obowigzujacym prawie, mocnego wsparcia si¢ tym, co akceptuje wigkszosé
Zydéw, co jest wspdlne. Ale taki Zyd stojacy na nakrytym stole, ergo korzy-
stajacy z madrosci i mocno spetryfikowanej tradycji jest wielce wymowny,
potrafi konstruowaé nowe twory, cho¢ zawsze werbalne o wartoSci sofizmatu,
interpretowa¢ Prawo, doradzaé, snu¢ opowieSci i uprawiaé to, co dzisiaj
nazywamy dyskursem znaku. Taka sit¢ z nakrytego obrusem stotu zdaje si¢
czerpaé takze Jakub Kapton:

Jak on tam stat, wigc z poczatku nie wiedzial, co robi¢, ale zaraz potem co§ go
pikneto i jak wziat gadaé, jak wziat gadal... to gadat i gadat przez trzy dni i trzy noce
bez ustanku. Co on tam gadat, o tym nikt, ani on sam nie wiedzial; ale gadat z takim
sensem i z takim wyrazem, ze juz w koncu nikt nie stuchal, tylko wszyscy wotali: aj!
waj! (245)

Ale, po drugie, nalezy przeciez dotkna¢ tego stolu nogami, stana¢ na nim,
a wigc w pewnym sensie go zbrukaé, pozbawi¢ naddanej §wigtoSci, podeptac.
I w koficu, po trzecie, nalezy w drodze do Jerozolimy odej$é¢ od tego stotu,
dla Zydéw niemal tak waznego jak inne stanowione prawa — bo ,bez mata
co mniejszego od ratuszowej wiezy”. Mozemy bez wahania stwierdzi¢, ze dla
Prusa nagromadzenie drobiazgowych przepiséw, skrupulatne zachowywanie
obyczajow przekazanych przez tradycje, a wigc minhag i halacha oraz takie
kodeksy jak wtasnie Szulchan Aruch i Mapa sa przeszkoda w budowaniu
struktury narodowej i co za tym idzie — autonomicznego paistwa zydow-
skiego. Dopiero odrzucenie badZ zreformowanie krgpujacej tradycji moze daé
pozadane efekty i pozwoli¢ na zmodernizowanie diaspory. Prus pisze o tym
wprost:

[...] aby istnie¢ w ziemi obiecanej, musielibySmy usunaé Talmud na dalszy plan, a zaczaé
uczy¢ si¢ mechaniki, fizyki, chemii, nauk przyrodniczych i w ogéle — wchiona¢ w siebie
europejska cywilizacje, do ktérej dzi§ mamy odraze...>?

2'Por.A.Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, przet. O. Zienkie-
wicz, Warszawa 1994, s. 274.

2B.Pru s, Kronika tygodniowa, ,,Kurier Codzienny” 1897, nr 309 (przedr. w:te n zZ e,
Kroniki, t. XV, s. 204).
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Syjonisci dlatego sa patriotami zydowskimi, ze ,,uczucia narodowe izrael-
skie [...] wyzej stawiaja anizeli religijne”?.

Jakub Kapton wyjezdzajacy z Kocka jest stereotypowym przedstawicielem
XIX-wiecznego Zyda mieszkajacego na terenie Krélestwa Polskiego — biedny,
zle wyksztatcony, ktory caty Swiat ttumaczy poprzez madrosci wyczytane
w Talmudzie:

[...] z tabliczki mnozenia wiedzial, ze sze$¢ razy szeS¢ czyni zloty i groszy sze$é, ale za
to z literatury talmudycznej wyprowadzat wniosek, ze, badZ co badZ, on i jego wspot-
wyznawey powinni wréci¢ do Palestyny. (240)

To zle uposazenie intelektualne (Jakub wie o Palestynie tyle, ze ,lezy za
Warszawga”, 241), ograniczajace horyzonty aplikowanie tradycji prowadzace
do powstawania przesadéw oraz atrofia i dysharmonia narodu in via (co nie
jest jednoznaczne z byciem narodem in statu nascendi) sa przeszkodami na
drodze do stworzenia panstwa. Prus stawia pytania o granice wiernosci
tradycji — kiedy zaczynaja one by¢ okowami uniemozliwiajacymi modernizo-
wanie sie spoteczeristwa. Pokazujac dysfunkcje spoteczne Zydéw, wskazuje
na uogdlnienia tych probleméw w kazdej strukturze spotecznej. WartoScia
niemal metafizyczna jest dla Prusa nie Slepa wiernos¢ literze, czgsto ozna-
czajaca niewole (przynajmniej w duchowym czy mentalnym aspekcie), ale
umieje¢tnos¢ skorelowania, zharmonizowania tej postawy wierno$ci z wymaga-
niami cywilizacyjnymi, z wiernoS$cig temu duchowi, ktéry uksztattowat Izrael
podczas czterdziestoletniej wedréwki po pustyni.

Umieszczenie tej na pozor btahej anegdoty, z humorystycznie nakreslo-
nymi postaciami Zydéw-chataciarzy (méwiacych charakterystycznym, ,,zydta-
czacym”, szmoncesowym zargonem) w takim zbiorze, jakim sa Opowiadania
wieczorne, ma swoje istotne znaczenie. Jest to po pierwsze glos Prusa
w kwestii modernizacji struktur i stosunkéw spolecznych, wskazujacy na waz-
ne kwestie umozliwiajace samostanowienie panstwowe narodéw. Po drugie
za$ jest to krok w nowoczesnos$¢ jakby dwupoziomowy. Dwie edycje Snu Ja-
kuba dotycza nowoczesnoSci jako wartosci sytuacyjnej, jako pewnej inkli-

BB.Pru s, Kronika tygodniowa, ,,Kurier Codzienny” 1897, nr 273 (przedr. w:t e n Z e,
Kroniki, t. XV, s. 183).
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nacji, a nie zwartej i sformalizowanej formacji kulturowej. Jest to zatem
nowoczesno$¢ rozumiana na sposéb XIX-wieczny. Prus pokazuje statos$é sa-
mego tekstu 1 zmienno$¢ jego interpretacji, ktéra zalezy od kontekstu
spotecznego, politycznego itp. To Swiadczy¢ moze o jego nowoczesnym poj-
mowaniu funkcji literatury, wskazywac, ze nie moze by¢ zadaniem autorskim
stworzenie dzieta utylitarnego, bo bedzie ono uzyteczne tylko w danym
momencie historycznym, a taka postawa nie generuje arcydziet. Warto$ci
uzytkowe moga by¢ tekstom naddane, ich interpretacja czy pojawienie sig¢
w okreslonym czasie czyni je noSnymi spotecznie w $ciSle okreslony sposéb.
Dwa znaczenia, dwa modele lektury Snu Jakuba — ten z roku 1875 i ten
z roku 1895 sa dowodem na modernizowanie si¢ pogladéw autora Lalki na
funkcje estetyczne i pozaestetyczne literatury. To modernizowanie si¢ Prusa,
ale nie uleganie modernizmowi. Cho¢ kilkoma gestami autorskimi Prus otwo-
rzyl drzwi nowoczesnoS$ci, sam zatrzymat si¢ na jej progu, pozostajac
w bezpiecznym (dla siebie) wieku XIX.

A DREAM ABOUT ZION.
A PLAN OF A JEWISH STATE
IN BOLESEAW PRUS’S SHORT STORY JACOB’S DREAM.
SIX REMARKS

Summary

The article is devoted to Bolestaw Prus’s nowel Jacob’s Dream (1875) — to the way it is
received in a context different from the original one. Published for a second time in Evening
stories (1895) it is a debate the author of The Doll holds with the positivist program of
assimilation of the Jews. At the same time the author indicates the new possibilities Zionism
gives. Prus tries to see the threats the Jewish nation will face when it will build its state. In
many points Prus’s views remind of Theodor Herzl’s opinions. The article is also an attempt
at showing the evolution of Bolestaw Prus’s attitude towards the so-called Jewish issue in the
19" century, which is to a large degree typical of his generation.

Translated by Tadeusz Kartowicz
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