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BRAMA

.. spotkanie w samym sercu chiazmu.

Emmanuel Levinas: Zupetnie inaczej

1. Magiczne miejsce. W Miescie jest takich kilka, lecz to ma szczegdlne
wlasciwosci. Znajduje si¢ doktadnie na granicy dwéch odrgbnych przestrzeni,
dwoch radykalnie odmiennych Swiatéw. Jest punktem, w ktérym chrzescijan-
skie Miasto Goérne styka si¢ z Zydowskim Miastem Dolnym. Graniczno$é
jawi si¢ wigc jako podstawowa cecha Bramy. Z tego umiejscowienia bierze
si¢ jej niezwyktoS¢. Osobliwe osobliwosci — méwiac zupelnie pleomastycznie
— zaczynajg si¢ ujawnial, kiedy doktadnie przyjrzymy si¢ polozeniu Bramy
i kiedy uwaznie przeczytamy tekst formowany w przestrzeni lub — co bedzie
SciSlejsze — odnotujemy te jego elementy, ktére znalazty przestrzenny wyraz.
Dostrzegamy, iz lokalizacja Bramy jest wyjatkowo wyeksponowana i podlega
specjalnemu umocowaniu zaré6wno w przestrzeni fizycznej, jak i metafizycz-
nej. Rozpoczynam od topografii, bo przeciez mowa o miejscu, ktére jest
w konkretnym miejscu. Gdzie jest miejsce tego miejsca?

Jesli kto§ mysli, ze wie, gdzie w MieScie znajduje si¢ ta Brama, ulega
gtebokiemu ztudzeniu. Jedyna tego szkicu ambicja — i tak nadmierna! — jest
proba powiedzenia, w jakim miejscu znajduje si¢ Brama. Stowem, chodzi
o elementarny gest lokalizacyjny. Nic wigcej. Ale i nic mniej.

Najpierw o porzadku horyzontalnym. Brama stoi w potowie drogi mi¢dzy
Placem Swigtego Michata a Placem Widzacego z Lublina (inaczej: Plac Oko
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Cadyka). Mozna przyjaé, ze doktadnie w potowie odlegtosci, czyli w samym
Srodku. Tak jest, gdy bierze si¢ pod uwage tylko jeden wymiar — diugos¢.
Lecz Brama sytuuje si¢ pomigedzy obu placami ,,Srodkowo” jeszcze inaczej.
W pewnym sensie — szerokoScia. Kazdy widzi, ze obydwa place sa nie tylko
oddalone od niej na réwna odlegtosé, lecz takze sa po przeciwnych stronach
bramowej osi, czyli przeciwstawne. Gdyby je od niej przesunaé, znalaztaby
si¢ w §rodku, pomigdzy nimi, swa szerokoScia, a tuk jej arkady statby sig
tukiem spinajacym ich brzegi.

W porzadku wertykalnym rzecz ma si¢ podobnie. Brama znajduje si¢ — jak
wida¢ — na zboczu staromiejskiego wzgérza. Ani na goérze, ani na dole.
Z jednej strony nizej niz §w. Michal, z drugiej — wyzej niz Widzacy. Po-
wiedzmy — w potowie wysokosci migdzy placem archaniota i placem cadyka.

Do wskazanych tu prawidtowosci, zupeinie fundamentalnych, poniewaz od-
nosza si¢ jako$ do trzech wymiaréw, dodajmy i t¢ okolicznos¢, iz dwa istotne
w tych relacjach punkty orientacyjne maja identyczng cechg: sa placami, czyli
wolnymi, otwartymi, pustymi przestrzeniami. W tym momencie nasz opis to-
pografii fizycznej zaczyna si¢ przeksztalca¢ w opis topografii metafizycznej.
Nie sg to bowiem zwykte place miejskie. W ogdle nie sa to place, lecz puste
miejsca po tym, co tam bylo, a czego nie ma i co jest w inny sposéb. Nie-
zwykle miejsca. I wcale nie dlatego, ze wczesniej co§ tam byto. W réznych
punktach Miasta znajdowaty si¢ w przesztoSci wazne obiekty, po ktérych
znikly wszelkie §lady: Swiatynie, cmentarze, domy. Wyjatkowos$¢ tych dwéch
miejsc bierze si¢ z tego, iz byt tam ulokowany Srodek Swiata, Axis Mundi,
o$§ kosmiczna, kolumna niebios, pepek Swiata, sakralne, duchowe centrum,
punkt orientacyjny i stabilizujacy Swiatowy porzadek. Czyli to, co sprawia,
ze Swiat jest Kosmosem, to, co broni przed Chaosem. Méwiac SciSle, dwa
Srodki §wiata i dwa $§wiatowe pepki, duze osie kosmiczne. ChrzeScijariska,
katolicka, Axis Mundi na goérze, a na dole chasydzka Jesod, bo tak po he-
brajsku okresla si¢ fundament §wiata, odpowiednik taciriskiej Axis Mundi.

Na gérnym miejscu stat kosciét §w. Michata Archaniota. Bardzo diugo,
przez wigksza czes$¢ historii Miasta, byla to najwazniejsza $wiatynia chrze-
Scijaniska. Najwazniejsza formalnie, bo diugo byt to jedyny, wsrdd przeciez
licznych w MieScie §wiatyn, ko$ciét parafialny, czyli fara. Najwazniejszy bo
w 1574 roku podniesiony zostal do godnosci kolegiaty. Tu zostal pochowany
— czyz moglo by¢ inaczej? — Sebastian Klonowic, pierwszy poeta zwiazany
trwale z Miastem. Sg to jednak formalno-organizacyjne znaki waznoS$ci. Naj-
istotniejszy sens przekazuje znana opowie$¢ fundacyjna. Zapisana przez Diu-
gosza opowieS¢ o tym, jak to ksigz¢ Leszek Czarny podczas wyprawy wojen-
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nej zasnat w tym wilasnie miejscu pod wielkim, starym debem i w $nie obja-
wil mu si¢ archaniot Michal, najwyzszy ranga wsrdéd archanioléw, aby prze-
kaza¢ okreSlone dyspozycje militarne. Na pamigtke tego wydarzenia ksiaze
ufundowat — doktadnie w tym miejscu, gdzie spat i gdzie sptyn¢ta na niego
niebiadska wizja — w 1282 roku $wiatyni¢ pod archanielskim wezwaniem.
A wigc miejsce specjalnie wybrane, naznaczone, miejsce, ktére Niebo wybra-
to na anielska misje. Wszystko w tej opowie$ci ma symboliczne znaczenie.
Takze 6w gigantyczny dab. Prawdopodobnie byto tu stare, pogaiiskie miejsce
kultowe z dgbem, archaicznym wyobrazeniem osi kosmicznej. Na tej osi wy-
budowano nowa, chrzescijafiska Axis Mundi, przedluzajac ja niepomiernie
w goére, co doskonale widaé na starych rycinach jako bardzo wysoka, gotycka
wiez¢ catkowicie dominujaca nad Miastem. Gdy w potowie XIX wieku roz-
bierano kosciét, pod oftarzem znaleziono piefi wielkiego drzewa... Swietego
Michata. W postaci widzialnego koSciota nie ma, zostato puste miejsce
i ko$ciét niewidzialny — wtasnie tak pisat o nim Czechowicz (charaktery-
styczne, ze poet¢ interesowaly w MieScie tylko dwa koScioty: zamkowa Tréj-
ca Swieta i Kosciét niewidzialny — to tytul jego szkicu). Jest jeszcze stara
Swigtomichalska mansjonaria z ptaskorzezba Chrystusa w tréjkacie. W prze-
wodnikach czytamy, iz oryginalna ptaskorzeZba zostata przeniesiona na Wiezg¢
Trynitarska. A ta, ktora jest to replika? Nie wiem. Jeszcze jedno. Nawet
w zupetnie bezwietrzny dzief, gdy si¢ stanie pod tym mansjonarskim Tréj-
katem, da si¢ stysze¢ delikatny, specyficzny, szum anielskich skrzydet.

O miejscu dolnym pisz¢ w osobnym eseju (Oko cadyka), wigc tu ogranicze
si¢ do stwierdzenia, Ze jest tam taki punkt, ktéry stanowit Srodek Swiata.
Tam, na ulicy Szerokiej 28, zyt, modlit si¢ i nauczat cztowiek sprawiedliwy,
czyli cadyk, powszechnie zwany Widzacym z Lublina, z racji niezwyktych
mocy duchowych. Dla licznej rzeszy poboznych, czyli chasydéw, byl praw-
dziwym pepkiem Swiata, fundamentem — Jesod, kolumna niebios, osia kos-
miczna. On i nic poza nim. Dlaczego Srodek $wiata, podwdjna Axis Mundi,
lokalizuje w niewspotmiernych ,,obiektach™ takich jak — z jednej strony —
Swiatynia, co zrozumiale, poniewaz kazda Swigtynia staje si¢ modelem catego
Swiata, a z drugiej za§ — osoba cadyka? Dlaczego tej roli nie miataby peinié
ktéras z licznych w MiesScie synagog? Ot6z trzeba wiedzieé, ze judaizm jest
religia nie tylko Jednego Boga, ale i jednej Swiatyni — jerozolimskiej. Od
czasu zburzenia jej przez Rzymian w 70 r. n. e. nie ma Swiatyni, jest tylko
miejsce po niej z kawatkiem muru — Sciana Ptaczu. Synagogi, boznice, domy
modlitw nie sa w Scistym sensie §wiatyniami, sa niejako Swiatyniami zastgp-
czymi, quasi-Swigtyniami o ograniczonej mocy sakralnej. Zawsze i bez-
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wzglednie zorientowane sa na wschéd — symboliczny kierunek Jerozolimy —
bo tylko tam znajduje si¢ jedna jedyna Axis Mundi. I dopiero w kabale cha-
sydzkiej, w mistycznej doktrynie i praktyce, w nieprawdopodobnym fenome-
nie cadyka, §wietego me¢za, ktéry posredniczy migdzy Niebem i ziemia, mig-
dzy Bogiem i poboznymi, dochodzi do utozsamienia — wtasnie w postaci ca-
dyka — centrum §wiata o osoba.

Zdumiewajace moze si¢ wydaé — na pierwszy rzut oka — Ze jest pewien
motyw wspdolny migdzy obu Srodkami §wiata, migdzy Widzacym i koSciotem
S§w. Michata Archaniota.

Widzacy przybyt do Lublina z Lancuta, bo tak kazato mu Niebo. Bozy po-
staniec, czyli aniot, po hebrajsku malach, objawit mu si¢ z tym zleceniem.
Wiegc aktywny udziat w ustanowieniu obu sakralnych centréw majq — jak moé-
wi Jerzy Nowosielski — byty subtelne, aniotowie, malachim. Zrodzone z ar-
chetypéw, snu i wizji, powrdcily w sen wizj¢ i archetyp.

Trwaja ich powidoki.

Dopiero teraz mozna powiedzie¢, chociaz w przyblizeniu, gdzie nalezy
szuka¢ Bramy. Jej miejsce znajduje si¢ w przestrzeni tyle fizycznej, co
i metafizycznej. Migdzy snem ksigcia i snem kabalisty. W polu sit dwéch
Zrédel duchowej energii. W przestrzeni migdzypgpkowej — mniej wigcej
w polowie odlegtosci, mniej wigcej w potowie wysokoSci. Doktadnie: ponize;j
jednego pepka (mistycznego) i powyzej drugiego.

Jeszcze w sprawie osi kosmicznych. Trzecig Axis Mundi wyznacza cer-
kiew Przemienienia Paiiskiego. Takze ona wpisuje si¢ w odstaniany tu ciag
prawidlowosci przestrzennych. Wszystkie trzy osie kosmiczne sa oddalone od
siebie na réwng odlegtos¢! Odcinek od §w. Michata do Widzacego jest rowny
odcinkowi od Widzacego do Przemienienia Pariskiego. (Uwaga dla skrupulat-
nych mierniczych: w rzeczywisto$ci symbolicznej centymetry nie odgrywaja
zadnej roli). Wigc cadyk lokuje si¢ w Srodku przestrzeni okreS§lonej przez
dwie $wiatynie chrzeScijariskie réznych obrzadkéw. To jedna linia. Druga
linia dotyczy odlegtosci migdzy archanielskim koSciotem i cerkwia. Wydaje
si¢, ze nie ma tu zadnej prawidtowosci, bo przeciez jest to odcinek znacznie
dtuzszy (dwukrotnie) niz wyzej wymienione. Wydaje si¢, bowiem nie jest to
jeden odcinek, lecz dwa. Dokladnie w §rodku pojawia si¢ forma mediacji —
zamkowy kosciét Swietej Tréjcy! Bizantyiisko-ruskie freski w rzymskim kos-
ciele. Od $w. Michata do Swietej Tréjcy jest taka sama odlegtosé jak od
Swietej Tréjcy do Przemienienia Pariskiego, a od Przemienienia Pariskiego do
Widzacego taka jak od Widzacego do §w. Michata. Z linii prostych uformo-
wal si¢ sakralny krag. I jeszcze inny promien tego kota: Widzacy ulokowat
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sie naprzeciw Swietej Tréjcy, owej bramy w relacjach miedzychrzescijari-
skich, troch¢ uko$nie, jak gtéwna linia litery alef widziana w lustrzanym
odbiciu. Mniej wigcej w takiej samej odlegtosci, jaka go dzieli od tej drugiej
bramy, czyli Bramy, o ktérej pisze. Szalefistwo prawidlowosci. Dla Nie-
skoficzonego nie ma przypadku.

Anioty, o ktérych tu mowa, te i inne w znacznej obfitoSci, ,,rukoju
Andrejewo” materializowaly sie i obsiadty Sciany bram owej Swietej Tréjcy.

2. W 1934 roku Poeta wykonat trzy rzeczy zwiazane z Miastem. Po pierw-
sze, opublikowal razem z Franciszka Arnsztajnowa bibliofilski tomik wierszy
lubelskich Stare kamienie. Po drugie, swoje utwory z tego zbiorku utozyt
w osobny cykl powiazany proza poetycka i nadal mu tytut Poemat o miescie
Lublinie. Po trzecie, zrobit seri¢ fotografii Miasta. Wiersze sa bardziej znane,
fotografie — mniej. Bez watpienia migdzy wierszami i fotografiami istnieje
korespondencja. Interesujaca, bo kontrastowa. Na przyktad: wiersze sa ,,noc-
ne” i malownicze, fotografie za$ ,,dzienne” i pozbawione malowniczoSci.
Pomijam t¢ kwesti¢. O fotografiach tylko.

Interesujace sa zwtaszcza dwie, poniewaz ujawniaja §lad tajemniczej fas-
cynacji Poety. Tylko jedno jedyne miejsce sfotografowat dwukrotnie. Po-
dwdjng fotografia wyrdznil Poeta Bramg. Nie napisat o niej zadnego tekstu,
ale wypowiedzial si¢ o niej witasnie takim jezykiem. Widocznie to, co go
w niej intrygowato, ma natur¢ pozastowng i raczej ,,przemawia” do oka niz
do ucha. Proponuj¢ skrécong z koniecznosci egzegezg.

Dziwne zdjg¢cia. Jedno wykonane pod arkada Bramy, od strony Starego
Miasta, z géry w d6t — wida¢ dobrze pochyto§¢ — na ulice Zamkowa, ktéra
to ulica trwa dzisiaj tylko na tym zdjeciu (i jeszcze paru innych). Drugie
zrobil z przeciwnej strony, z dalszej odlegto$ci i z boku dotu pod goérg. Na
obydwu nie ma wiasciwie Bramy. Na jednym widaé jedynie ciemny tuk
i ciemne Sciany boczne. Na drugim troch¢ wigcej, ale za to tylko potowe
bramowej arkady. Ani calo§ciowy wyglad Bramy, ani nawet jaki$ detal ar-
chitektoniczny nie jest przedmiotem tych fotografii. Nie sg to rowniez tadne
widoki. Poeta fotografowat Miasto w nie bardzo fotogenicznej aurze, w czasie
zimowej odwilzy, moze p6Zna jesienig lub w czas przedwiosenny. W Bramie
jest bardzo mokro, duzo, bardzo duzo wilgoci, btoto, katuze. Brama prze-
chodza ludzie, ale nie jest ona dla nich tlem, bo nie sa to fotografie —
portrety wzglednie scenki rodzajowe. Wigc co jest przedmiotem witasciwym
tych fotografii? Co Poeta chciat utrwali¢ w fotograficznym obrazie?
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Nie mam watpliwosci — na Czechowiczowskich zdjgciach widzimy to, co
w Bramie najwazniejsze. Powiem goérnolotnie: sama istotg¢ Bramy.

To, co powoduje, ze Brama jest Bramg. Poeta sfotografowat otw6r Bramy,
samo przejscie przez Bramg. Otwor z jednej strony i otwor z drugiej strony.
Mozna wej$¢ z tej strony i mozna z drugiej. I tak na tych fotografiach
przechodza ludzie. Jednakowo otwarta z obydwu stron. Chociaz na jednym
zdjeciu Poeta jeszcze dodatkowo ,,zwezit” otwdér witasciwie do szczeliny,
dosy¢ ciasnego przejScia. Dwukierunkowy, przechodni i tranzytywny otwoér
— szczelina objawil si¢ Poecie jako istota tego miejsca.

To, ze Brama miata dla Czechowicza specjalne znaczenie, potwierdza
jeszcze inne zdje¢cie. Niezwykle wazne, powiem, ostateczne, poniewaz pojawia
si¢ w nim sam Poeta. W jakiej$ innej bramie, ale gdzie$ tu blisko, stoi oparty
o Sciang Poeta w bramie, w prze§wicie, w waskiej szczelinie. Od strony oka
aparatu mrok, potcienl, po drugiej stronie wylotu bramy jasno$¢, ktéra wigzka
promieni pada do wnetrza. Poeta stoi w przejSciu i na granicy ciemnoS$ci
i Swiatta. W perspektywie, po drugiej stronie bramy tylko jasno$¢. Doktadnie
to samo mamy na obu fotografiach Bramy. Otwoér i za nim §wiatlo, jasnos¢.
Przejscie jawi si¢ jako wyjScie z ciemnoSci. Kazde przejsScie przez szczeling
Bramy, w obydwie strony.

W filozofii Martina Heideggera nazywa si¢ to die Lichtung — prze$wit.
Cytuje za Krzysztofem Michalskim, co oznacza Heideggerowski przes§wit —
Lichtung:

[...] nieskryto§¢, otwarta, cho¢ ograniczona przestrzei, ktéra czyni mozliwym to, ze
bedac, w ogéle co§ odkrywamy, wydobywamy na jaw.

Podobnie miejsce, gdzie las jest przerzedzony, dopuszcza — zaleznie od stopnia
i rodzaju przerzedzenia - §wiatlo, czyniac w pewnej mierze widocznym to, co si¢ tu
znajduje, Mozna powiedzieé, Ze miejsce to w pewnym sensie wyzwala gre Swiatta i cienia
— tak jak podniesienie kotwicy zwalnia okre¢t z uwigzi, wyzwalajac go do zeglugi.

,Lichtung” wyzwala nas tedy do bycia w ten, a nie inny sposéb, do odkrywania tego,
co nas otacza, tak lub inaczej. Daje wolne pole naszemu byciu, ksztattujac je tym samym.

Inny aspekt i innym jezykiem. W kabalistycznej teorii Sefirot, czyli
Bozych hipostaz, Bozych przejawéw, ktére droga emanacji sptywaja z goéry
w dot, tworzac porzadek Swiata, niejako pionowy, méwi si¢ tez o poziomych
kanatach taczacych poszczegdlne i zarazem przeciwne Sefiroty. Te kanaty
nazywaja si¢ cinnorot. Sadzg, ze w ,,pionowej” Bramie, ktéra oddziela dwa
Swiaty, otwor — przejScie jest wlasnie takim cinnor. Wedlug kabalistow
kosmiczna katastrofa ma swoje Zrédla migdzy innymi w tym, ze owe kanatly
mediacyjne ulegaja zniszczeniu.
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I trzeci jezyk, jezyk filozofii spotkania, Emmanuela Levinasa. Spotkanie
z Innym i InnoScig ma forme¢ chiazmu. Chiazm to taka konstrukcja, w ktore;j
nastgpuje spotkanie — nie unifikacja, nawet nie dialog, ale tylko zetknigcie si¢
— powiedzmy — ludzi, idei, my$li zmierzajacych w przeciwne strony. Jak
w piSmie tacifiskiego typu, ktére biegnie od lewej do prawej, w zestawieniu
z pismem hebrajskim kierujacym si¢ od prawej do lewej. I jak w Bramie,
czyli w miejscu spotkania, wyminigcia, otarcia si¢, przepchnigcia, prze-
ci$nigcia tych i tego, z tej i z tamtej strony.

Lichtung, cinnor, ciazm. Oto co sfotografowat Poeta. Sens Bramy. We-
dréwka po MieScie prowadzi do odkrycia miejsca metafizycznego, w ktérym
nastgpuje — jak to okreSla Levinas — epifania Enigmy.

Droga w realnej przestrzeni staje si¢ figurag wedréwki mistycznej. W prze-
Switach, poprzez szczeliny w istnieniu, w otworach przeprutych w szarej,
banalnej codzienno$ci, co$§ jasnieje, jaka$ druga, inna strona, pojawiaja si¢
przeczucia, pytania. Jak w ostatniej strofie wiersza Poety ,,wawozy czasu’:

wizje nie nasycaja si¢ zawitym haftem

czy z tego alfabetu co bedzie odczytam

po céz czytaé i tak wiem chyba to jest prawda
pytania odpowiedzi brzmia jak odpowiedzi pytan

Zastanawiajacy ostatni wers! Tak wyglada wtasnie chiazm: pytania odpo-
wiedzi — odpowiedzi pytan. Skoro miejsce poety (i nie tylko poety) jest
w bramie, zagladam w ten prze$§wit mozliwie daleko, w poszukiwaniu materii
poetyckiej, pytain odpowiedzi i odpowiedzi pytan. W glebi cinnor, ktéry
wybiega doktadnie z tego miejsca, faktycznie dosy¢ daleko od opisywanego
miejsca, w Sztokholmie na Bergsundsstrand 23, Nelly Sachs, wielka i tra-
giczna poetka, prorokini i kabalistka, napisata kilkanascie linijek wiersza —
znalazt si¢ on potem w jej tomie Fahrt ins Staublose (1961), czyli Podréz
w bezpyt. Zgodnie z kabalistyczna doktryna rozsypane po §wiecie iskry Boze-
go Swiatta powinny wréci¢ do swego Zrédta. Bezpylowa podréz — impuls,
ktéry stad wyszedl, odbity w Sztokholmie, wraca jako Lichtung, chiazm,
cinnor. Przepisuj¢ ten wiersz w przektadzie Ryszarda Krynickiego:

NIE WOLNO sobie pozwolié
zeby tak cierpieé

powiedzial Widzacy z Lublina

i kazde stowo

ukrzyzowane przez por¢ pétnocy
skulone bezsenne

styszate$ gdzie indziej



244 WLADYSEAW PANAS

moze tam

gdzie odkryta zostata miara dla bezmiaru
mito§¢ wyzwolona od ziemskiej materii
mowa meteoréow

zabroniona gwiezdzie

a ty sam odszedle§ od siebie

Widzacy z Lublina —

3. Wracam do prozy, czyli materialnej rzeczywistoSci Bramy. Trzeba
przyjrze¢ si¢ jej doktadnie, zeby zobaczyé znaczaca osobliwo$¢. Moze nie
tyle doktadnie, ile przytomnie. Mowa dotychczas byta o otworze. Wiadomo,
najwazniejszy. O ile otwor jest otworem z kazdej strony, z kazdej identyczny
i o tych samych wtasciwosciach, o tyle to, co go otacza (bo przeciez jest
otworem w czyms$, ma jaka$§ oprawe, obramowanie), rézni si¢ zasadniczo.
Ot6z, poza samym otworem, Brama jest asymetryczna, inna od strony Starego
Miasta i inna od strony zamku i miasta zydowskiego. Krélewski architekt
Dominik Merlini uformowat ja w 1785 roku (dodam, ze wedle moich obli-
czen jest to takze przyblizona data przybycia Widzacego na Wieniawe) tak,
jak si¢ formuje dom mieszkalny, kamienicg, patac, Swiatyni¢ itp., to znaczy
ma fasade i tyl, przéd i tyl, stron¢ oficjalna, reprezentacyjna, publiczng —
piekniejsza, i stron¢ prywatna, niereprezentacyjna, niepubliczng — brzydsza.
,Filozofia” takich podzialéw architektonicznych ma oczywiste uzasadnienie.
Odwoluje si¢ do rozréznieri typu jak: zewngtrzne — wewngetrzne, widoczne —
ukryte itd. Kwestia znana i oczywista.

Z ta oczywistoScia mamy tu jednak problem. Pigkna krélewska fasada
Bramy ze wspaniatym, uwieficzonym monogramem ostatniego wtadcy Rzeczy-
pospolitej, podobna do bazyliki raczej niz Swieckiego obiektu uzytecznos$ci
publicznej, zwrdcona jest do Starego Miasta, czyli do wnetrza tej przestrzeni,
na ktérej obwodzie zewnetrznym stoi! Tyt Bramy znajduje si¢ za$ na ze-
wnatrz. Jawne naruszenie zasady, ktéra wiaze fasad¢ z przodem i zewngtrz-
no$cia, a tyt z wnetrzem. Architektoniczny chiazm. Co moze znaczyé owa
inwersja?

Mysle, ze stanowi naoczny dowdd na to, jak Miasto w tym miejscu za-
czeto traci¢ ostro$¢ i klarowno$¢ podziatéw przestrzennych, zaczeto miel
problemy z orientacja, usytuowaniem. Stowem, nastapily komplikacje w prze-
strzennym obrazie §wiata. Gdzie i co jest zewng¢trzem, a co wewngtrzem?
Gdzie jest przdd, a gdzie tyl? Albo inaczej: jak i wobec czego si¢ ustawic?
Przodem do przodu, czy tytem do przodu? Co i komu pokazywaé? Narzucaja-
ca si¢ odpowiedz, iz krélewska fasada bramy w sposdb oczywisty odnosi si¢
do krélewskiego zamku nie wystarcza, bo wszystkiego nie objasnia. Zamek
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wowczas przeksztatcat si¢ w trwala ruing, wigc bytby to gest mocno iro-
niczny, owszem, mozliwy. Fasada zapowiadata nie tylko zamek, ale i cala
rzeczywisto§¢ po drugiej stronie, czyli rozrastajace si¢ miasto zydowskie.
Wcale nie idzie o jakie§ wyabstrahowane kategorie, lecz o codziennos¢,
o zycie. Trzeba byto sobie odpowiedzie¢, z czym si¢ ma do czynienia.
Z jednym miastem, czy dwoma? Z jednym, chociaz rozdwojonym, czy z dwo-
ma, chociaz potaczonymi? Dwa ,,wnetrza” i dwa ,,zewnetrza” lub moze taka
struktura, gdzie ,,wnetrze” jest zarazem ,,zewngtrzne”, i odwrotnie. Wszystkie
te pytania i odpowiedzi i odpowiedzi pytan wypisane sa na Bramie. Posta-
wiona niegdy§S w murze obronnym jako znak rozdzialu i rozréznienia, acz-
kolwiek z mozliwoScig przej$cia, w swojej architektonicznej inwersji pokazuje
zmiang funkcji — przejScie do roli Bramy wewngtrznej, wewngtrznego organu
Miasta. Dokonuje si¢ to poprzez przeksztatcenia wnetrza w izby mieszkalne,
sklepy, poprzez potaczenia boczne z sasiadujacymi domami, poprzez wmonto-
wanie jej w prawdziwy labirynt otaczajacej tkanki. Od zewnatrz proces 6w
manifestuje si¢ poprzez niezwykle geste zarastanie najblizszej przestrzeni
Bramy domami mieszkalnymi. Na starych fotografiach wykonywanych z zam-
ku Bramy prawie nie widaé. Jedynie kawalek tréjkatnego szczytu wsrdd
dachéw, jedynie niewielki, stabo widoczny otwdér — wejscie wsrdd plataniny
dachéw, kamienic, zautkéw, okien, drzwi... Brama jawi si¢ jako model
dokonujacych si¢ w MieScie przej$¢ pomigedzy ré6znymi Swiatami. Architekto-
niczna ikona spotkania z Innym. Skupia w sobie i reprezentuje cate zrdz-
nicowanie Miasta, wszelka podwdjnosé, graniczno$¢ i pograniczno$é. Juz
samo jej miano stato si¢ symbolem wielkosci. Nazywa si¢ Grodzka. Nazywa
sie Zydowska. Powinna nazywaé sie tez Krélewska. Mogtaby nazywaé sie
Ruska lub Bizantyniska lub Grecka. Z nazwami, ze spotkaniem, z pogranicz-
nos$cia rzecz si¢ ma doktadnie tak, jak z jej fasada. Z tej strony taka, a z tej
inna, czyli i taka, i taka, i jeszcze inna. Naoczny fenomen przejscia.
A Miasto wykorzystywato to przejscie, co znalazto wyraz w rozwiazaniach
absolutnie wyjatkowych, niepowtarzalnych, wprost spektakularnych. Przy-
pominam niektdre tylko efekty przechodzenia widoczne w réznych czgsciach
Miasta: zaczynajac, rzecz jasna, od stynnej zamkowej Swietej Tréjcy z jej
rusko-bizantyfiskimi freskami w gotyckim koSciele katolickim, przez nagrobek
u Bernardynéw niejakiego Teodora Ustrzyckiego z inskrypcja pisang po grec-
ku, zeby zaswiadczata o jego ruskim pochodzeniu, i tacifiska, zeby méwita,
dokad doszedl, przez owe stynne dwie ambony u Dominikanéw przeznaczone
— to nic, iz rzekomo — dla méwcow o odmiennych pogladach, przez giéwny
cmentarz Miasta, na ktérym kwatery poszczegdlnych wyznan sa $cisle od-
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grodzone murem — jak wszedzie — ale w murze przedzielajacym katolikéw
i ewangelikéw jest wytom: kilkanascie grobéw lokuje si¢ na samej granicy,
sg po obydwu stronach — dla rodzin podwdjnych wyznaniowo, a koficzg wy-
jatkowym przekroczeniem z cmentarza zydowskiego, gdzie do ostatniej wojny
byta macewa Abrahama Heilperna z 1762 roku, na ktérej — rzecz niestychana,
niewyobrazalna, jedyna w calej Rzeczypospolitej! — znajdowato si¢ wyobra-
zenie postaci ludzkiej, w dodatku gotej, chociaz bez widocznych cech
ptciowych; a byt to gréb jednego z dwczesnych lideréw catej spotecznosci
zydowskiej w Polsce, i wcale nie jakiego§ o§wieceniowca czy prekursora
asymilacji.

Brama moéwi wszystko wszystkim. Réwnocze$nie. Mansjonarz od §w. Mi-
chata, ktéry szedt uliczka Zamkowa od Swietej Tréjcy, gdzie przed chwila
ogladat na fresku bizantyfiskiego archaniota, w pewnym momencie zauwazyt,
jak Brama od tej strony gromadzi wyjatkowo duzg ilo§¢ form troistych: tréj-
katny szczyt — tympanon, potrdjne okna w trdjkacie, potréjne ponizej, po-
tréjne pionowo (bywato takze okno tuz za tukiem; bywato, znikato...). Wy-
dato mu sig, ze ta cecha jako§ odwotuje si¢ i do catego podziatu tej prze-
strzeni, gdzie liczba ,,trzy” odgrywa gtéwna rolg, i do Tréjcy, skad wtasnie
szedl, i do trdjkatnych szczytéw Swigtomichalskiego koSciota, a tréjkatny
tympanon szczytu zapowiada 6w Tréjkat z Chrystusem na domu, w ktérym
mieszka... Kabalista z ulicy Zamkowej, z tego domu, ktéry stal prawie przed
Brama (na fotografii Czechowicza widaé ten dom i okno mieszkania kabalisty
na pierwszym pigtrze), przy stole pod oknem, zeby byto wigcej Swiatla, stu-
diowat ,,Szaanej Ura” — Bramy Swiatta J6zefa Gikatillii, rzecz o symbolice
Sefirot, przegladat rozmaite wyobrazenia plastyczne, przerysowywat abstrak-
cyjne diagramy, widzial, ze Bozy uktad Sefirot jest we wszystkim; w czto-
wieku, drzewie, w drabinie, w literze ,,alef”. Gdy podnidst gtowe i spojrzat
w okno, zobaczyt Brame i diagram ztozony z okien: trzy w gorze, trzy w do-
le, kolumna Srodkowa, kolumna lewa, kolumna prawa — porzadek gérnych Se-
firot. Brak dolnych, bo w Swiecie jest zlo, grzech, upadek. Pomyslat: gdzies
tam na dole w przejSciu — jak méwi talmudyczna legenda — siedzi Mesjasz...
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GATE

Summary

The text is a semiotic analysis of an extremely important point in the urban space of
Lublin. The Grodzka Gate proves to be both a real and a symbolic border between the
Christian Upper Town and the Jewish Lower Town. As Wtadystaw Panas shows the border
was located exactly halfway between three Axes Mundi: the St Michael Archangel Church, the
Transfiguration Orthodox Church and the home of the great tzaddik ,,The Seeing One of
Lublin”. Also the series of photographs taken by Jézef Czechowicz, in which —according to
the researcher — the Lublin poet managed to grasp what is most important in the Gate, namely
its essence, plays an important role in Panas’s interpretation.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa Kkluczowe: Brama, Axis Mundi, Czechowicz.
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