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DOROTA SLIWA

,,USTA SWIETEGO PRAGNIENIA”

METAFORYCZNE WYRAZENIA PRAGNIENIA
W JEZYKU MISTYCZNYM SW. KATARZYNY ZE SIENY"

A voi, dilettissimo e carissimo padre e fratello e figliuolo in
Cristo Gesu, io Caterina, serva inutile, scrivo, risovenendomi
di quella dolce parola che disse Cristo: “Con desiderio o desi-
derato di fare la Pasqua con voi in prima ched io muoia”. Di
questo santo desiderio, secondo che mi da la divina gratia —
che io per me non so, ma solo Dio e quello che e —, secondo
che Dio a vulnerata 1’anima mia, ardisco di dire quello che dis-
se Cristo: con desiderio io desidero che noi facciamo la Pasqua
in prima che noi moriamo.

(Catarina da Siena, 1375, Lettera 225)

H. R. Schmitz (1980) zauwaza, ze swoistym odniesieniem znaku jgzyko-
wego, ktéorym postuguje si¢ mistyk chrzescijanski, staje si¢ dosSwiadczenie
mistyczne, dokonujace si¢ wytacznie w wierze, ktéra jest jedyna zasada po-
znania nadprzyrodzonego. W tym do$wiadczeniu, uymowanym w swej wilas-
nej dynamice, mistyk dosigga transcendentnej tajemnicy zywego Boga, ktéry
jest Mitoscia. Mistyk nie uzywa wigc konceptéw jako formalnych $rodkéw
poznania. Schmitz podkres$la, ze do§wiadczenie mistyczne lub do§wiadczal-
ne poznanie Boga (a wigc na sposéb ponadludzki, nie konceptualny) jest
owocem daru madro$ci, ma miejsce w obrgbie zycia podporzadkowanego
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dziataniom daréw Ducha Swigtego i dosiega Boga obecnego w duszy, daja-
cego si¢ pozna¢ w ogniu i przez ogien mitosci, ktéra ptonie w duszy, aby
przemienic¢ ja cala w mitos¢.

Dyskurs §w. Katarzyny ze Sieny, ktory jest dyskursem mistyka, ma dwo-
jaki charakter: jest to rozmowa z Bogiem i nauka udzielana innym. Sw. Ka-
tarzyna wyjasnia wig¢c ludziom rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. W tym celu
postuguje si¢ jezykiem metaforycznym, prébujacym poprzez analogi¢ do
rzeczywisto$ci znanej okresli¢ rzeczywistos¢ nadprzyrodzona.

A. Bizziccari (1976) zauwazyl, ze pragnienie jest drugim, obok krwi, leit-
motivem w pismach $§w. Katarzyny. Bylo ono takze charakterystyczne dla
$w. Bernarda z Clairvaux, ktérego pisma analizowat J. Blanpain (1974), za-
uwazajac, ze jezeli cztowiek méwi o pragnieniu, to znaczy, ze ma odczucie
nieobecnos$ci, braku. Pragnienie jest wigc impulsem, ktéry winien popychaé
cale nasze jestestwo ku nieobecnemu dobru. Wyrazaja je metafory, ktére ob-
razuja owa dynamiczng sit¢ pochodzaca z samej gigbi czlowieka. A jaka jest
rzeczywisto$¢ §wigtego pragnienia u §w. Katarzyny ze Sieny? Zanim przej-
dziemy do przedstawienia metaforycznych wyrazen pragnienia w jej pis-
mach', nakreslmy ramowy stan badan jezyka mistykéw chrzescijanskich
w $Swietle wspétczesnych teorii lingwistycznych.

I. O JEZYKU MISTYKOW CHRZESCIJANSKICH
W BADANIACH JEZYKOZNAWCZYCH

Czym charakteryzuje si¢ jezyk mistyczny? To pytanie zadawato sobie
wielu filozoféw i teologéw, o czym informuje nas G. Pozzi (1988:702-713),
porzadkujac bibliografi¢ rzeczowa prac dotyczacych zagadnieh zwigzanych
z jezykiem mistykéw, takich jak: definicja terminu ,,mistyka”; status dys-
kursu mistycznego (niewymownos$¢, milczenie, prawdziwos$¢); dyskurs mis-
tyczny a dyskurs religijny; dyskurs mistyczny a dyskurs teologiczny; jezyk
mistyczny a teologia negatywna, dyskurs mistyczny i poetycki; dyskurs mis-
tyczny w lingwistyce, semiotyce, retoryce.

Pierwszych préb zdefiniowania i okreslenia odrgbnosci jezyka mistycz-
nego podjal si¢ J. Baruzi w 1931 r. w artykule Sur le langage mystique (BA-

1Dialog 0 Bozej Opatrznosci (D), tt. L. Staff, Poznan: Wyd. ,,W drodze” 1987; Listy w ttu-
maczeniu autorki artykulu, z wyjatkiem Listu 185, przettumaczonego przez Ludmit¢ Grygiel
i opublikowanego w wybranych Listach sw. Katarzyny ze Sieny, Poznan: Wyd. ,,W drodze” 1988.



L, USTA SWIETEGO PRAGNIENIA” 189

RUZI 1931). Stawia on pytanie, czy jezyk mistyczny nie jest zwiazany ze
specyficznym procesem tworzenia stéw. Jako przyktad podaje Mistrza Eck-
harta, ktérego neologizmy byly analizowane przez R. Fahrnera (1929). Fahr-
ner dochodzi do wniosku, ze tworzenie wyrazéw wiaze si¢ z glgbia doswiad-
czenia mistycznego, jednak wedlug Baruziego takich neologizmdéw w catej
literaturze mistycznej jest niewiele. Kolejnym pytaniem, jakie stawia sobie
Baruzi, jest pytanie o to, jak odrézni¢ leksyke opisujaca stan mistyczny od
leksyki zwiazanej ze sfera uczuciowa mistyka. Wzorcowymi dla poszukiwa-
nia odpowiedzi na to pytanie sa pisma §w. Teresy z Avila. Baruzi koncen-
truje si¢ jednak na innym, najbardziej istotnym dla badan leksykologicznych
aspekcie. Stwierdza on, ze jezyk mistykdw stanowiony jest nie tyle przez od-
rebna leksyke, ile przez ,,przeobrazenia” znaczeniowe dokonywane przez
mistykéw w wyrazach zaczerpnietych z jezyka ogdlnego®. Ilustruje to stwier-
dzenie przykladem uzycia wyrazu ,,noc” przez $w. Jana od Krzyza, okre$la-
jacego ascezg, wyrzeczenie, zapomnienie. Nadal pozostajemy na plaszczyz-
nie tego, co nasza my$l okresla mianem ,,rzeczywisto$¢”, tylko ze chodzi tu
o zlozenie ofiary z doznan zmystoéw: wystarczy umniejszy¢ nasze zmysty, by
ustysze¢ Tego, ktéry do nas méwi. Zauwazmy, ze na okreSlenie tego, co na-
lezy rozumie¢ jako zmiany znaczeniowe w stownictwie mistykéw, Baruzi
postuguje si¢ wyrazeniem transmutation (przeobrazenie), ktére mozna zin-
terpretowac jako posiadajace o wiele glgbszy sens niz opisywane w seman-
tyce strukturalnej powszechnie znane zmiany znaczeniowe zachodzace w ob-
rebie danego wyrazu, gdzie dochodzi jedynie do pewnej reorganizacji sktad-
nikéw semantycznych. Chodzi tu o wskazanie glebi znaczeniowej, ktéra
przenika sfer¢ konceptualng i dochodzi do wymiaru duchowego, ponad-
konceptualnego, o ktéorym byla mowa w doswiadczeniu mistycznym.

W wyrazach ,,zanurzonych” zwyczajnie i pokornie w codziennym jgzyku,
jak okresla to Baruzi, objawia si¢ zycie mistyczne. W sercu wyrazenia mi-
stycznego dokonuje si¢ pewna ,,praca nasaczania” (travail d’imprégnation),
intensywna i tajemnicza. Autor zauwaza dalej, Ze emocje, jakie wzbudza
w nas tekst mistyczny, nie sa uzasadnione ani przez wyrazy, ani przez bu-
dowe sktadniowa, ani przez zaden inny komponent jezykowy. Nagle znajdu-
jemy si¢ w gitebi nas samych, nasladujac lub odnajdujac poryw mistyka.
Zwazywszy wigc na taka specyfike semantyczna znaku jezykowego w dys-
kursie mistycznym, mozemy zrozumie¢ Baruziego, ktéry nie podaje zwigzlej

% Le langage mystique proprement dit émane moins de vocables nouveaux que de transmuta-
tions opérées a I’intérieur de vocables empruntés au langage normal” (BARUZI 1931:75).
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definicji jezyka mistycznego, a jedynie przeczuwa, ze nalezy go rozumied
jako ,,$cista kombinacj¢ dialektyki i liryzmu w gtebi danego wyrazu” (BA-
RUZI 1931:76).

Wskazuje tez na dwa aspekty jezyka mistycznego: a) z jednej strony mistyk
szuka stownego wyrazenia tego, czego doswiadczyt, zmagajac si¢ w materii
jezyka z przezytym dramatem i z trudno$cia ujgcia tego, przez co przeszedt
(jak np. w Prologu do Cdntico espiritual $w. Jana od Krzyza), b) z drugiej
strony mistyk stawia sobie za cel wyjasnienie i analizg: wie, ze nie odnajdzie
w dyskursie przezytego wczes$niej wzruszenia, i Swiadomie wyodrgbnia poziom
analizy psychologicznej i poziom, na ktérym si¢ od niej odcina. W pierwszym
przypadku badacz bedzie mial przed soba delikatne kwestie, jeszcze mato
zbadane, jakimi sa obrazy wyrazajace zarliwos$¢ duszy oraz niepokdj bycia
w $§wiecie i zarazem poza $wiatem. W drugim — poprzez analizg stéw i zwro-
téw w tekscie bedzie miat do czynienia z przywotywaniami przezytych przez
mistyka stanéw wewngtrznych, ktére mieszaja si¢ z analiza tych standéw,
a nastgpnie z proba odtworzenia zycia mistyka i wyjasnienia jego natury.

Spotykamy wigc w pismach mistykéw pewne charakterystyczne dla nich
wyrazy, ktérych analizy podejmowali si¢ teologowie i filozofowie. Bogata
bibliografia ich prac podana jest przez G. Pozziego (1988:730-736 ), ktéry
wyszczegOlnia leksemy charakterystyczne dla danych §wigtych: nicosé (Sw.
Augustyn, Albert Wielki, Mistrz Eckhart), nieistnienie — istnienie (§w. Bona-
wentura, Mistrz Eckhart, §w. Katarzyna ze Sieny), niewiedza — wiedza
($w. Bernard z Clairvaux, Guillaume z Saint-Thiery, Mistrz Eckhart), cela
($w. Thierry), gtebia (mistycy niemieccy), obojetnos¢ ($w. Ignacy z Loyola),
noc (§w. Jan od Krzyza, $w. Pawel od Krzyza, Mistrz Eckhart), meka
($w. Franciszek z Asyzu, $w. Pawet od Krzyza), pokora (§w. Pawel od
Krzyza, §w. Benedykt). Istnieje jeszcze wiele innych, nieuwzglednionych
w tej bibliografii; nalezy do nich np. dusza, wyraz czgsto wystgpujacy w tek-
stach §w. Katarzyny ze Sieny’.

Brak analiz semantycznych tych lekseméw w pracach jezykoznawcoéw
mozna ttumaczyé, z jednej strony, niewystarczajaca obecnos$cia literatury
mistycznej (i og6lnie literatury duchowej) w badaniach filologicznych, z dru-
giej za$ strony — bariera metodologiczna, jaka stanowita semantyka warun-
kéw koniecznych i wystarczajacych w obregbie logiki i lingwistyki. Zdawato-
by sig, ze semantyka kognitywna, ktéra zaktada bezposrednie odniesienie

3 Obszerng bibliografie opracowan jezyka mistycznego $w. Katarzyny ze Sieny mozna zna-
lezé w artykule SLIwa (1999).
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znaku jezykowego do konceptualizacji rzeczywistos$ci (nie poprzez signifié,
jak to jest przyjete zwyczajowo w nurcie de Saussure’a), otwiera nowe moz-
liwosci metodologiczne badan leksyki mistykéw, jednakze znaczenie tych
lekseméw sigga dalej, poza mozliwo$ci poznawcze umystu ludzkiego®.

Wtasciwsze dla badania jezyka mistycznego sa analizy zjawisk jezyko-
wych w kontek$cie calego dyskursu. Pierwotnie pisma mistykéw badane
byty wedtug zasad klasycznej retoryki. Filozofowie i teologowie wykazali,
ze charakterystyczne dla dyskursu mistycznego sa takie figury retoryczne,
jak: metafora, oksymoron, antyteza, asyndeton, hiperbola (zob. POZZI 1988:
736-737). Figury te sygnalizuja zmaganie si¢ mistyka z materia jgzyka, by
przekaza¢ to, co niewyrazalne. W analizach jezyka mistycznego poczawszy
od lat siedemdziesiatych spotka¢ mozna takze elementy teorii wypowiedze-
niowej E. Benvenista (M. de Certeau) i rél semantycznych R. Jakobsona
(G. Pozzi). Specyfika bowiem dyskursu mistycznego jest rowniez dialog,
dialog cztowieka z Bogiem.

M. de Certeau (1976:196-199)°, badajac pisma XVII-wiecznych misty-
kéw (m.in. §w. Jana od Krzyza), postuluje konieczno$§¢ wprowadzenia na
nowo wymiaru interlokucyjnego do analiz jezyka mistycznego. L’énoncia-
tion (wypowiedzenie), charakterystyczne dla mistyka, wyrdznia si¢ na tle
organizacji obiektywnej énoncé (wypowiedzi) i daje ramy formalne mistyce
okreslone przez ustanowienie miejsca (ja) i (Duch), to znaczy przez nie-
zbgdna relacje, jaka podmiot utrzymuje z widzeniem rzeczywistosci nad-
przyrodzonej. Relacja ta konotowana jest przez ,,doswiadczenie”. Miejsce
»mistyczne” — jako réwnolegle do stwdrczego gestu i sytuujace si¢ obok
sfery historycznej — otwiera si¢ na dary Ducha Swigtego i tam powstaje
tekst, ktéry jest tworzony przez ,,poruszenie” jezyka spowodowane pragnie-
niem widzenia kogo$ drugiego.

M. de Certeau zadaje sobie dalej pytanie: w jaki sposéb kierowaé do Bo-
ga (tratar con Dios) wypowiedzi, ktére méwia o Nim, prowadzi¢ rozmowy
(conversar) od ty do ja z Innym lub innymi, ustysze¢ (Audi, filia) wypowie-
dzi uznawane za natchnione. Nawiazujac do modelu antycznego opowiada-
nia kosmologicznego, stwierdza, ze jest podjete na innych podstawach, po-
czynajac od kilku punktéw strategicznych: obecna zdolno$¢ méwienia (akt
stowny teraz i tutaj); ja, ktére zwraca si¢ do ty (relacja illokucyjna); kon-

* Zwrécit na to uwage ks prof. Remigiusz Popowski w dyskusji nad tym referatem w czasie
sympozjum.
> M. de Certeau przejmuje terminologie E. Benvenista (1974 : 83).
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wencje, jakie nalezy ustanowi¢ mig¢dzy lokutorem a allokutorem (presupozy-
cje i kontrakty dyskursywne); srodki jezykowe wyrazajace akty illokucyjne
(stad uprzywilejowane miejsce przyznawane w tekstach mistycznych ele-
mentom bedacym znakami czynnikédw pragmatycznych lub subiektywnych
Jjezyka).

Ciekawe zastosowanie schematu rél semantycznych, takich jak Agens
i Patiens, oraz modalnos$ci wypowiedzeniowych proponuje G. Pozzi (1985),
ktéry bada pisma $w. Magdaleny de Pazzi, Angeli di Foligno oraz $w. Kata-
rzyny Giuliani. Kazde z nich przedstawia ciekawy materiat do studiowania
relacji Agens (B6g) — Patiens (§wigty) w odniesieniu do danego dziatania lub
cierpienia. Pomaga ono tez w zdefiniowaniu statusu ja, ktére autor obszernie
omawia (1985:15-17). Kazdej z tych r6l przypisane sa odpowiednie czasow-
niki, ktére Pozzi systematyzuje w swojej gramatyce narracyjnej’, opracowa-
nej na przyktadzie pism $w. Angeli de Folino wedtug trzech rejestrow, na
ktérych Bég i1 ja spotykaja si¢ ze soba: mowié i stuchaé; objawi¢ sig¢ 1 wi-
dzie¢; da¢ $wiatlo i zrozumieé. Po ,,rozegraniu si¢” poszczegdlnej sceny ma
miejsce pewien schemat zaczynajacy si¢ od ,,méwi¢ — objawi¢ sig”, a kon-
czacy si¢ — po zrozumieniu lub nie tego, co zostalo powiedziane — dziala-
niem mistyka, ktéremu czgsto towarzyszy uczucie, jakie wzbudzito w nim
przezycie tego doswiadczenia mistycznego.

Pozzi (1985:22-25) omawia nastgpnie wyrazenia jezykowe desygnujace
czynnos$ci. Dziatanie Boga opisywane jest zazwyczaj z punktu widzenia Pa-
tiensa (ja otrzymujacego). Wyrazane jest czasownikiem (mowié, czynié, dawaé
itp.) w stronie biernej, bez podanego eksplicytnie Agensa. Strona bierna jest
wigc charakterystyczna dla dialogu cztowieka z Bogiem. Pozzi analizuje ja na
przyktadach pism §w. Katarzyny z Genui i §$w. Magdaleny de Pazzi.

Nieodzownym elementem dyskursu mistycznego jest modalno$¢, rozumia-
na jako komplementarna asercja odnoszaca si¢ do wypowiedzi relacjonujace;j
doswiadczenie mistyczne. Analizujac modalno$¢ chcenia, wiedzy i moznosci,
autor stwierdza (1985:27), ze wywodzi si¢ ona jako absolutnie pozytywna ze
strony Boga i absolutnie negatywna ze strony ja. Modalno$¢ ,,chcenia Boga —
niechcenia stworzenia”, wyrazona zwiazanymi z nimi czasownikami czynié¢
i byé, pojawia si¢ systematycznie w pismach badanych mistykéw.

Analizy te doprowadzaja Pozziego do konkluzji, ze w zjednoczeniu
i ubdstwieniu (uczestniczeniu w naturze boskiej) mistyk otrzymuje w Bogu
cala swoja wiedzg.

® Wigcej na ten temat zob. Pozz1 (1997).
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II. METAFORY PRAGNIENIA
W JEZYKU MISTYCZNYM SW. KATARZYNY ZE SIENY

Jezyk mistyczny §w. Katarzyny ze Sieny zadziwia bogactwem obrazo-
wego wyrazania rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, o czym mozemy przeko-
na¢ si¢ przegladajac indeks wyrazen metaforycznych opracowany przez
G. Anodal (1983). Jest to zrozumiate, skoro — jak zauwazyt G. Bertoni
(1927) — doSwiadczenia mistycznego nie mozna przekazaé; mozliwe jest
jednak przekazanie doswiadczenia na poziomie doznan za pomoca Srodkéw
artystycznych, do ktérych naleza metafory.

Metafory u $w. Katarzyny ze Sieny nie sa metaforami pojedynczych
i odizolowanych wyrazéw, ale — jak podkresla to m.in. G. Pozzi — uktadaja
si¢ one w prawdziwy i charakterystyczny dla niej dyskurs, ktéry cechuje
specyficzna i precyzyjna sktadnia. Przedstawitam to na przykladzie metafor
ogrodu, ktére momentami uktadaty sie w cate alegorie (por. SLIWA 1999).

W zebranych cytatach zawierajacych wyrazenia z wyrazem pragnienie
zarysowaly si¢ wyrazne obrazy w scenerii spozywania pokarmu oraz towie-
nia ryb, zakotwiczone w obrazach biblijnych. Zostana one naszkicowane za
pomoca struktur argumentowo-predykatowych, stanowiacych predykacje
pragnienia (czyli orzekania o pragnieniu).

Leksem pragnienie jest predykatem, albowiem do catkowitego jego zro-
zumienia niezbgdne jest wydobycie tego, kto odczuwa pragnienie (podmiot),
i tego, co jest przedmiotem pragnienia (pokarm). W badanych wyrazeniach
chodzi o okreslone, Swiete pragnienie. Sw. Katarzyna rozpoczyna List 225,
cytowany na poczatku niniejszego artykutu, przypomnieniem stéw Jezusa:
,»Goraco pragnatem spozy¢ t¢ Pasche z wami...” (Lk 22, 15), a dalej okresla
to pragnienie jako Swiete pragnienie, nawiazujac do tych stéw poprzez ana-
foryczne uzycie zaimka wskazujacego: tym swietym pragnieniem... Punktem
wyjécia jest wigc pragnienie Chrystusa, wyrazone podczas wieczerzy pas-
chalnej i na Krzyzu:

Doskonato$¢ t¢ oglada w stodkim stowie mitosci, Jednorodzonym Synu moim,
ktoéry zywil si¢ u stotu $wigtego pragnienia, szukajac chwaly mojej, Ojca wiecz-
nego, oraz waszego zbawienia. (D C)

Chrystus jest wigc pierwszym podmiotem, a drugim — dusza zjednoczona
z Bogiem:

...studzy moi sa szczgs$liwi przez zjednoczenie ich §wigtego pragnienia ze mna...
(D CI)
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Winni$my by¢ szczgsliwi poprzez zjednoczenie naszego pragnienia w Bogu. (List 65)
Pokarmem jest tutaj chwata Boza i zbawienie dusz:

Stowo Syna Bozego karmi si¢ przy stole swigtego pragnienia chwaty Ojca i nasze-
go zbawienia. (List 64)

Desygnowany jest on badz bezpos$rednio: Zywi¢ sie bez trudu chwatq Bo-
ga i zbawieniem duszy (List 54), badz anaforycznie: Ztakniona chwaty BozZej
i zbawienia dusz, biegnie do stotu ukrzyZowanego pragnienia, i spozywa ten
stodki i rozkoszny pokarm... (List 186), gdzie chwata Boza i zbawienie dusz
desygnowane sa przez zaimek wskazujacy, ustanawiajacy relacj¢ analogii do
pokarmu: ten pokarm. W innym miejscu pokarmem tym sa dusze, ktére wy-
jasnia eksplicytnie: ...Zywiqc sie u stotu Swietego pragnienia pokarmem, kto-
rym sq dusze... (D CIII).

Zarysowuje si¢ wigc podwdjna perspektywa, ku ktérej skierowane jest
owo $wigte pragnienie: zycie i zjednoczenie z Bogiem.

II.1. SCENERIA SPOZYWANIA POKARMU

Idac sladem A. Bizziccariego (1976), mozemy wyznaczy¢ trzy wymiary
obrazu pragnienia, do ktérych odnosza si¢ wyrazenia metaforyczne Kata-
rzyny ze Sieny: umiejscowienie, antropomorfizm, natura pragnienia.

W scenerii spozywania pokarmu istotnym elementem jest miejsce, a takze
czynnosci zwigzane z zaspokajaniem pragnienia.

<> MIEISCE I CZYNNOSCI ZWIAZANE Z ZASPOKAJANIEM PRAGNIENIA

Miejsce nazywane jest leksemem stof w znaczeniu metaforycznym, ktéry
poprzez analogig¢ desygnuje krzyz, czego potwierdzenie znajdujemy w kon-
tekstach, w ktérych obydwa leksemy, st6t i krzyzZ, pojawiaja si¢ zamiennie:

Gdy dusza, ujrzawszy stodko i poznawszy to $wiatlo, doszta do skosztowania go,
$pieszy, jak opetana miloscia, do stotu swietego pragnienia. [...] Znoszac udrecze-
nia i hanby, napa$ci diabta i zniewagi ludzkie, spozywa u stotu swietego krzyza
pokarm, ktérym jest chwata moja, Boga wiecznego, i zbawienie dusz. (D C)
Smutny byt, kiedy dzwigal krzyz cielesny, znoszac meki i krzyz pragnienia, aby
odkupi¢ wing rodzaju ludzkiego... (D LXXVIII)

Umiejscowienie pragnienia na krzyzu wyja$nia zamienne okreslenia prag-
nienia: Swiete pragnienie | ukrzyzowane pragnienie.
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Ztakniona chwaly Bozej i zbawienia dusz, spieszy do stotu ukrzyzowanego prag-
nienia, i spozywa ten stodki i rozkoszny pokarm... (List 186)

Pozostawaj w mieszkaniu poznania siebie, gdzie znajdujemy anielski pokarm pto-
miennego pragnienia Boga wzgledem nas ... [§w. Katarzyna zachg¢ca dalej do nie-
ustannej modlitwy, przywdziewajac na siebie Chrystusa Ukrzyzowanego] Modlit-
wa jest nieustanna, to znaczy nie ustaje swiete pragnienie. [...] Jest juz siostra
aniotéw: pozostaje ze swym oblubiencem przy jego stole ukrzyzowanego pragnie-
nia, znajdujac rozkosz w poszukiwaniu chwaty Bozej i zbawienia dusz. [...] [Owa
matka modlitwa] karmi si¢ pokarmem aniotéw, to jest swietym i prawdziwym
pragnieniem Boga, wznoszac si¢ ku gérze, by zaczerpnaé go ze stotu najswiet-
szego krzyza. (List 26)

CzynnoS$ci zwiazane z zaspokajaniem pragnienia desygnowane sa meta-
forycznie czasownikami ze scenerii spozywania pokarmu. Mozemy podzieli¢
je na trzy grupy:

1.0dczuwanie pragnienia: pragnqc¢ (List 16), takngé (List 16),
by¢ zgtodniatym (List 186)

Powiedziate$: z wielkim pragnieniem pragnatem spozywac t¢ Paschg; to znaczy
ztozy¢ w ofierze Ojcu moje cialo [...] Kiedy umieratem na krzyzu, bdl swigtego
pragnienia skonczyt si¢ w chwili $mierci, ale nie skonczylo si¢ moje pragnienie
i taknienie waszego zbawienia. (List 16)

2. Udawanie si¢ do stotu i zasiadanie przy nim. Najczgs-
ciej spotykanymi czasownikami sa czasowniki ruchu: biec do, spieszyc¢ do

Dusza rozmilowana i petna niepokoju z mitosci biegnie do stotu $wigtego prag-
nienia. (List 64)

Zgtodniala chwaty Bozej i zbawienia dusz biegnie do stotu ukrzyzowanego prag-
nienia. (List 186).

Spotykane sa takze obrazy zasiadania przy stole (D C, List 26):

Ci stracili siebie samych. Zwlekli z siebie starego cztowieka, to jest wlasna zmy-
stowos¢ i przyoblekli si¢ w czlowieka nowego, Jezusa Chrystusa, Prawd¢ moja,
i ida za Nim odwaznie. Ci siedza u stotu §wigtego pragnienia. (D C)

3.Zaspokajanie pragnienia: przyjmowaé pokarm (D CI, List 65),
zywié sie (D C, List 54), karmi¢ sie (List 64), spozywac (D C, List 126, 186)

Prawdziwy stuga Bozy przyjmuje pokarm u stotu §wigtego pragnienia. (List 65)

O najdrozsza cérko, przejmij si¢ mitoScig tego stodkiego stanu doskonatos$ci!
Spéjrz, jak biegna ci, co sa oSwieceni tym chwalebnym $wiattem! Jakze sa
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wznioéli! Maja dusze §wieta. Zywia sie u stolu $wietego pragnienia. Lakna tego
pokarmu dusz dla chwaly mojej, Ojca wiecznego. (D CIII)

<> ANTROPOMORFIZM PRAGNIENIA

Jezyk metaforyczny $§w. Katarzyny ze Sieny jest bardzo plastyczny, co
mozna potwierdzi¢ w licznych opisach catej scenerii. Tak jest w przypadku
antropomorfizmu pragnienia (... dusza obejmuje drzewo najswietszego krzyza
i zwraca ku niemu oblicze Swietego pragnienia... (List 165)), w ktérym od-
najdujemy te czeg$ci ciata ludzkiego, ktére uczestnicza w procesie spozywania
pokarmu: usta, jezyk, szczeki, zotadek. W cytowanym ponizej fragmencie
odnajdziemy obraz uciele$nionego pragnienia, ale i natychmiastowe objasnie-
nie poprzez takie zabiegi jezykowe jak np. konstrukcje atrybutywne, poprzez
ktére objasnia metaforyczne uzycie wyrazu szczeki czy zotqdek (Nienawisé
i mitos¢ sq jakby dwiema szczekami w ustach Swietego pragnienia...), tak ze
w dalszej czeSci tego samego zdania kontynuuje obraz wywotany metafora
szczek (... ktorymi dusza miazdzy otrzymany pokarm z nienawisciq siebie
i mitoSciq cnoty w sobie i bliznim.). Caly wigc tekst jest zrozumiaty:

[Dusza, ktéra doszta do stanu doskonatego] Méwi ze Mna jezykiem, ktory jest
w ustach $§wigtego pragnienia jezykiem $wigtej i ciaglej modlitwy. Jezyk ten prze-
mawia zewngtrznie i myslnie. Przemawia we wngtrzu, gdy ofiaruje Mi swe stodkie
i milosne pragnienia, dla zbawienia dusz. Przemawia zewngtrznie, gdy zwiastuje
nauke¢ mej Prawdy, gdy napomina, doradza, gdy wyznaje wiarg, nie bojac si¢ cier-
pien, ktére §wiat moze jej zadaé, lecz Smiato gloszac Me imi¢ wszemu stworzeniu,
w rozmaity sposéb, kazdemu wedle potrzeby jego.

Moéwig, ze spozywa, przyjmujac pokarm dusz, dla chwaty mojej ze stotu naj-
$wietszego krzyza [por. J 4, 34]. Zaden pokarm, zaden st6t nie mégtby zaprawde
nasyci¢ jej doskonale. Méwig, ze miazdzy pokarm zgbami, inaczej nie mogtaby go
przetkna¢. Nienawi$¢ i mitos$¢ sa jakby dwiema szczgkami w ustach §wigtego pra-
gnienia, ktérymi dusza miazdzy otrzymany pokarm z nienawiscia siebie i miloscia
cnoty w sobie i bliznim. Miazdzy wszelkie krzywdy, zniewagi, obelgi, naigrawa-
nia, nagany, przesladowania, gtéd, pragnienie, zimno, goraco, bolesne tgsknoty,
1zy i poty, dla zbawienia dusz. Miazdzy to wszystko dla chwaly mojej, cierpiac
i znoszac blizniego swego. Kiedy to zmiazdzyta, przychodzi kolej na smak. Dusza
kosztuje owocu swych trudéw, rozkoszujac si¢ tym pokarmem dusz, w ogniu swej
mitosci ku Mnie i blizniemu. Potem pokarm ten dochodzi do Zotadka, przysposo-
bionego do przyjecia go, przez pragnienie i taknienie dusz. Zotadkiem tym jest
serce, z serdeczng i czula mitoscia blizniego. Dusza zachwyca si¢ ta strawa i Zuje
ja z takim zapalem, ze przestaje dba¢ o zycie cielesne, aby méc spozywac ten po-
karm ze stotu krzyza i nauki Chrystusa ukrzyzowanego. (D LXXVI)
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Z antropomorficznego obrazowania pragnienia wyakcentowane sa usta,
ktére pojawiaja sie w kilku kontekstach.

Charakterystycznymi predykatami z leksemem metaforycznym usta sa:
otwierac usta, bra¢ do ust, przywotujace na mysl kontekst spozywania:

... uczucie zywi si¢ milo$cig. Otwiera usta §wigtego pragnienia i wchilania nie-
nawi$¢ §wigta 1 odrazg¢ do wlasnej zmystowosci, z prawdziwa pokora i z dosko-
nala cierpliwoscia... (D LI)

... bra¢ do ust §wigtego i plomiennego pragnienia niewyczerpane i ré6zne owoce
z drzewa mito$ci, aby zywi¢ dusz¢ w zyciu taski. (List 213)

Z kolei, w konteks$cie zjednoczenia z Bogiem, jest to predykat przyciskac
usta Swietego pragnienia do:

... dusza, doszedtszy do stanu ostatniego, odpoczywa w lonie mej boskiej mito-
$ci, przyciskajac usta Swigtego pragnienia do ciata Chrystusa ukrzyzowanego, to
jest idac w $lad nauki Jego. [...] Przylgnijcie wigc do serca Chrystusa ukrzyzo-
wanego, ktory jest sama Prawda, i pijcie zen mleko cnoty, ktére wam da zycie
taski i kosztujcie w Nim ma boska naturg, ktéra sama udziela cnocie stodyczy.
(D XCVI)

... dusza, przyobleczona cnotami i uczuciem mitos$ci, kosztuje Boga i przyciska
usta §wigtego pragnienia do pragnienia Boga i w tym pragnieniu Boga taczy si¢
z nim w pokoju i cichos$ci. (List 120)

W antropomorfizacji pragnienia odnajdujemy jeszcze dwie czg¢s$ci ciala,
wskazujace na inne sfery dziatania:

—re¢ka (w kontekscie aktywnej pracy duszy) :
r¢ce umitowania §wigtego i prawdziwego poznania chwyta owoc w swoim spich-
lerzu, czyli w Bogu, wykonujac i kazda rzecz na chwalg¢ Bogu. (List 138)
O btogie i prawdziwe poznanie! Niesiesz ze soba miecz nienawisci i zmuszasz

reke Swigtego pragnienia do wyrzucania robaka mito$ci wtasnej. (List 1857)

—ramiona (w kontekstach negatywnego do$wiadczenia, jakiemu podda-
wana jest dusza):

[lek przed tym, ze dziela duszy beda niedoskonate] obcina ramiona $wigtego
pragnienia. (List 11)

Zamgt w nauce jest tradem, ktory oddziela dusze od ciata i trzyma ja w nieprze-
rwanym smutku, i zwigzuje ramiona §wigtego pragnienia... (List 178)

" Przektad L. Grygiel.
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<> NATURA SWIETEGO PRAGNIENIA

Po przesledzeniu tych obrazéw §wigtego pragnienia pojawia si¢ pytanie
o jego naturg. W pismach $§w. Katarzyny czgsto jest ono okre§lane przymiot-
nikami: niespokojne, nieskoniczone, gorqce, zarliwe, ptomienne.

W wielu przypadkach cechy pragnienia wyrazone sa metaforycznie za po-
mocga obrazu:

—ognia lub ptomienia, ktéry jest najczesciej spotykanym obrazem
(D: IV, XVI, XIX, LXXXVI, XC; Listy: 129, 136, 137, 143, 158, 176,
178, 206, 219, 235) i czgsto przypisywany jest do niego czasownik ros-
nie. W kontekscie tej cechy pragnienia dusza wykonuje czynnosci ozna-
czane metaforycznymi czasownikami: wzrastaé w..., rzucac sie w..., roz-
niecac...

Gdy za$ obejmie go plomien mitosci i §wigtego pragnienia, rzuca si¢ w ogien nie-
zmierzonej dobroci Boga. Wtedy tak bardzo taknie zbawienia dusz, zZe staja si¢
one jego ulubiong potrawa. [...] Rozniecaj w sobie ogien $wigtego, niezmierzone-
go pragnienia, ktére moze zaspokoi¢ tylko Krew Syna Bozego. (List 137)

— wiatru

Rozwificie zagiel swojej zarliwej mitosci, z ktérym doplyniecie do portu zbawie-
nia, jesli bedziecie dmucha¢ w niego wiatrem $wigtego pragnienia, z nienawiscia
i odraza do samego siebie, z pokora, z ulegloscia i nieustanna modlitwa. (List 37)

Powyzsze metafory obrazuja moc, ktéra jest takze desygnowana leksemem
o dostownym znaczeniu:

Moc $wigtego pragnienia i odraza do grzechu, a umilowanie cnoty, przerwata
wszystkie te wigzy. (List 37)

Oprécz metaforycznego okreslania cech dynamicznych §wigtego pragnie-
nia, spotykamy tez synestezje, poprzez ktére sw. Katarzyna ze Sieny przy-
bliza nam cechy, jakie mozemy okre$li¢ za pomoca zmystu wechu (won
Swietego pragnienia):

Ci maja tzy ogniste, ktérymi ptacze Duch Swiqty przede Mna, za nich i za ich
bliznich. Powiadam, ze milo$§¢ moja ptomieniem swym zapala serce, ktére ofiaruje
Mi gorace pragnienie, bez 1zy w oku. [...] Ci, nie mogac ptaka¢ oczami, ofiaruja
Mi pragnienia, ptynace z woli ptaczu, dla mitosci mojej. Jesli otworza oko inte-
lektu, ujrza, ze ilekro¢ studzy moi $la ku Mnie won swietego pragnienia w swych
pokornych i ciagtych modlitwach, Duch Swiety ptacze przez nich. (D XCI)
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Zblizonym do zmystu powonienia jest obraz kadzidla, z ktérego wydo-
bywa si¢ won:

Nawet wola nie posredniczy juz w tym zjednoczeniu migdzy Mng i dusza, gdyz
dusza stata si¢ jednym ze Mna! Owoc jej ustawicznych i pokornych modtéw zlewa
won na caty $wiat. Kadzidlo jej pragnienia bije ku Mnie btaganiem o zbawienie
dusz. (D XCVI)

Tytutem podsumowania metaforycznych wyrazen w scenerii spozywania
pokarmu mozemy jedynie stwierdzi¢, Ze wobec ztozonosci i bogactwa obra-
zOw nie sposéb ujac ich w ramy pewnych modeli opiséw jezykoznawczych.
Za kazdym razem zwiazane sg one z konkretnym dyskursem, czy to dialogu
Boga ze §w. Katarzyna ze Sieny, czy to listem §w. Katarzyny do poszczegdl-
nych 0séb, co nadaje tym metaforom ich wtasna dynamike i narracje¢. Nie sa
to alegorie, poniewaz w danym obrazowaniu napotykamy wyjasnienia zna-
czenia metaforycznego wyrazéw i to dla celéw dydaktycznych, jakimi cha-
rakteryzuje si¢ dyskurs mistyka.

Spostrzezenia te dotycza takze innej scenerii, w ktérej rowniez znajdu-
jemy metaforyczne wydarzenia pragnienia.

I1.2. SCENERIA LOWIENIA RYB

W scenerii fowienia ryb, napotkanej w jednym tylko miejscu (D CXLVI),
elementami znaczacymi dla dyskursu $w. Katarzyny jest sieé, ktéra jest me-
tafora pragnienia (sie¢ Swietego pragnienia), a takze ryby, ktére sa metafora
dusz (zarzucaniu i zaciskaniu sieci winna towarzyszy¢ pokora, i trzeba we-
zwac blizniego mitosciq, proszqc go, aby pomogt wyciqgnqc te ryby, ktorymi
sq dusze). Czasowniki, jakie pojawiaja si¢ w tej scenerii, desygnuja metafo-
rycznie czynno$¢ duszy zjednoczonej z Bogiem: zapuszczac sie¢ pragnienia
w Bogu, oceanie pokoju; zarzucaé i zaciskac sie¢, aby wyciqgnqc ryby;
chwytaé dusze w sie¢ swego Swietego pragnienia; zgarniac¢ ryby do sieci
Swietego pragnienia; ujqc¢ wszystkich w sie¢ swietego pragnienia. W tekscie
cytowanym ponizej — w miejsce konkluzji catosci — spotykamy miejsca,
w ktérych §w. Katarzyna udziela nauki, przechodzac swobodnie z poziomu
wyrazen metaforycznych do poziomu wyrazen dostownych, tak charaktery-
stycznych dla catego jej sposobu wyrazania sig:

Zapuszczaja sie¢ nie reka lewa, lecz prawa, jak rzeklta ma Prawda do Piotra
iinnych uczniéw po zmartwychwstaniu [por. J 21, 6]. Bo lewa rgka, czyli mitosé
wlasna, zmarta w nich, prawa zyje. Jest nig prawdziwa, czysta i stodka mitos$¢,
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z jaka zapuszczaja sie¢ pragnienia we Mnie, oceanie pokoju. Laczac opowiadanie,
ktore poprzedza zmartwychwstanie, z tym, ktére po nim nastgpuje [por. Lk 5, 4-8;
J 21, 1-8], zobaczysz, Zze wyciagajac sie¢, to jest zamykajac swe pragnienie w po-
znaniu siebie, chwytaja tyle ryb, Ze nie moga ich sami wydoby¢ z sieci i musza
przyzywaé towarzysza, aby im pomdgt. Bo zarzucaniu i zaciskaniu sieci winna
towarzyszy¢ pokora, i trzeba wezwac blizniego mito$cia, proszac go, aby pomdégt
wyciagnad te ryby, ktérymi sa dusze.

Prawdy tej do$wiadczasz na samej sobie i widzisz ja w stugach moich. Tak
cigzkie jest brzemi¢ tych dusz, ktére chwycili w sie¢ swego §wigtego pragnienia,
ze wzywaja towarzyszy; chcieliby w swej pokorze, aby wszystkie stworzenia ro-
zumne przyszty im z pomoca, bo sami nie podotaja. Dlatego rzektem, ze wzywaja
pokory i mitosci blizniego, aby pomégt im wyciagna¢ te ryby, ktére zostalty zto-
wione w wielkiej ilo$ci, cho¢ wiele z nich wymyka si¢ z wtasnej winy i nie pozo-
staje w sieci. Sie¢ §wigtego pragnienia pochwycita wszystkie, bo dusza taknaca
mej chwaty nie poprzestaje na czastce, lecz chce obja¢ wszystkich ludzi. Chce,
aby dobrzy pomagali jej zgarnia¢ ryby do sieci, i przez to trwali i postgpowali
w doskonatos$ci. Chciataby, aby niedoskonali stali si¢ doskonatymi, a Zli dobrymi.
Pragnie, aby niewierni, pograzeni w ciemno$ciach, doszli do §wiatla chrztu $wig-
tego. Chce wszystkich, jakikolwiek bytby ich stan i potozenie, bo nie we Mnie wi-
dzi ich wszystkich, stworzonych przeze Mnie z takim ogniem mitosci i odkupio-
nych krwig Chrystusa ukrzyzowanego, Jednorodzonego Syna mojego.

Wszystkich bowiem ujeta w sie¢ swego §wigtego pragnienia. Lecz wielu wy-
myka sig, jak rzektem, bo pozbawiaja si¢ taski przez winy swoje, a niewierni i inni
trwaja w grzechu $miertelnym. To nie przeszkadza, ze objgci sa tym pragnieniem
i ciagla modlitwa: bo cho¢ dusza oddala si¢ ode Mnie przez grzechy swoje i od
towarzystwa stug moich przez brak mitosci i szacunku, ktéry im winna, uczucia
ich dla niej nie doznaja uszczerbku. Mito$¢ ich trwa niezmiennie. Tak zapuszczaja
sie¢ reka prawa. (D CXLVI)
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“THE MOUTH OF THE HOLY DESIRE”

METAPHORICAL EXPRESSIONS OF DESIRE
IN THE MYSTIC LANGUAGE OF ST. CATHERINE OF SIENNA

Summary

The goal of the paper is twofold: to outline the problems of the language of mystics in the
light of linguistic research and a detailed analysis of the metaphorical expressions of the holy de-
sire in the mystic language of St. Catherine of Sienna. The linguistic research on mystics were
initiated in a more methodical way by J. Baruzi (1931), and were synthetically elaborated by G.
Pozzi (1988). Having discussed the specific semantic of the words in mystic discourse, an ana-
lysis of the expressions of the holy desire is presented. It confirms that the linguistic sign is an-
chored in mystical experience, and the mystic’s discourse has a specific character with its own
dynamism and narration, and its respective didactic goal. The paper also shows literary values of
the mystical texts, being part of literature on spirituality.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: dyskurs, jezyk mistyczny, leksykologia, metafora, retoryka, predykaty.
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