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REAKCJA TERTULIANA NA WSPOLCZESNA
OBYCZAJOWOSC — KWESTIA STROJU
CHRZESCIJANSKICH KOBIET

Problem stroju i ubioru kobiet stanowit zawsze wazne zagadnienie nie
tylko dla plci niewiesciej z racji naturalnych zainteresowan, wynikajacych
z pragnienia podobania si¢ me¢zczyznom'. Byl on takze kluczowym czynni-
kiem norm obyczajowych, odzwierciedlajacych réwniez meski sposéb po-
strzegania kobiety i jej roli w spoteczenstwie.

Nie mozna wigc rozpatrywaé kwestii stroju w oderwaniu od regut oby-
czajowych. Samo stosowanie odzienia stanowi juz istotnag norm¢ obyczajowa
1 $wiadczy o wysokim poziomie rozwoju kulturowego. Analiza zatem kwe-
stii ubioru i mody bez uwzgledniania realiéw spotecznych i obyczajowych
wydaje si¢ by¢ niepetna, bo pozbawiona zasadniczych kulturowych podstaw.

Pionierska rola Tertuliana, uznawanego powszechnie za jednego z pierw-
szych tacinskich pisarzy chrzescijanskich, uwidocznita si¢ takze w kwestii
opracowania i uporzadkowania regut dotyczacych toalety i ubioru chrzesci-
janki. Korzystajac z greckich wzorcéw w tej dziedzinie®, stworzyt Tertulian
po raz pierwszy w literaturze tacinskiej’ odpowiedni aparat pojeciowy
w zakresie ubioru i obyczajow kobiety chrzescijanskie;j.
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"Por.L.Matunowiczéwna, Strojenie si¢ kobiet w ocenie starozytnych pisarzy chrze-
Scijanskich, ,,Roczniki Humanistyczne” 17 (1969), z. 3, s. 96.

2Por. tamze, s. 104: ,Podobna argumentacja [dotyczaca noszenia bizuterii przez kobiety
chrzesdcijanskie — przyp. A. W.] wystepuje u Tertuliana. Trudno stwierdzi¢, mimo zbieznosci sfor-
mulowan, czy zaczerpnal je bezposrednio od Aleksandryjczyka [Klemensa Aleksandryjskiego,
ktéry w swojej twdrczo$ci poruszat zagadnienie kobiecej toalety i 0zdéb — przyp. A. W.].

3 Szczegblnie w dzietach: De cultu feminarum libri Il, Ad uxorem libri Il, De exhortatione
castitatis oraz De virginibus velandis.
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Warto wigc zastanowi¢ sie¢ nad powodami, ktére sktonity najwickszego
pisarza chrze$cijanskiego Péinocnej Afryki do zajecia wyraznego stanowiska
w kwestii strojenia si¢ kobiet. Jak zauwaza w swej pracy ks. R. Stawinoga,
Tertuliana dreczyly codzienne obserwacje bogato i efektownie ubranych
chrze$cijanek, przechadzajacych sie po ulicach Kartaginy®. Zbytek i bogac-
two stolicy prowincji Africa Proconsularis znane byly szeroko w $Swiecie
Imperium Romanum. Miasto cieszylo si¢ przeciez stawg najwickszego i naj-
bogatszego w regionie, skupiato takze, oprécz materialnego bogactwa, wiel-
ki potencjat intelektualny 6wczesnych czaséw’. To wtasnie w Afryce rzym-
skiej® narodzila si¢ twérczo$é tacinskich pisarzy chrzescijanskich’.

Bogactwo mieszkancéw stolicy Africa Proconsularis natychmiast rzucato
si¢ w oczy podréznych, powodowalo takze niemate zamieszanie wsréd tu-
bylcéw. W powszechnym dobrobycie epoki Antoninéw (dynastii nota bene
pochodzacej z Pétnocnej Afryki) Kartagina przezywata swéj renesans’. By¢
moze w mentalno$ci mieszkancéw tego miasta dawata o sobie zna¢ w ten
sposGb dawna §wietno$¢ ich przodkéw, Fenicjan’. Znani oni byli ze znako-
micie rozwini¢tej zeglugi, talentu handlowego i wspanialo$ci oferowanych
towaréw, w tym takze barwionych purpura szat, zlota i drogich kamieni, tak
pozadanych szczeg6lnie przez pragnace zaspokoi¢ swa préznos¢ kobiety.

*Por. R. Stawinoga, Tertulian a $wiat antyczny, Krakéw 2002, s. 118.

SPor. J. S ajdak, Tertulian. Czasy — Zycie — dzieta, Poznan 1949, s. 54-55: W Kartaginie
byly stawne szkoty, stawni uczeni, adwokaci i znawcy prawa. Apulejusz z Madaury w uniesie-
niu méwi o umitowaniu wiedzy i nauki w Kartaginie (Florida, 20). [...] W Kartaginie dziatali
najstawniejsi pisarze II w.: Fronto z Cyrty, Apulejusz z Madaury, Sulpicjusz Apolinaris i Aulus
Gelliusz”. O szkotach retorycznych w Kartaginie por. takze A. Quaquarelli, La cultura in-
digena di Tertuliano e di tertulianisti a Cartagine, ,,Vetera Christianorum” 15 (1979), fasc. 2,
s. 208-211.

SPor. J. Srutwa, Studia 7 dziejow Kosciota w starozytnosci, Lublin 1999, s. 28: ,[...] ter-
min «Afryka rzymska» oznacza Afryke tacinska, czyli [...] tereny Afryki Prokonsularnej, Numi-
dii, Mauretanii, Byzaceny i Trypolitanii”. Nalezy wig¢c rozrézni¢ geograficznie Afryke¢ Prokon-
sularng, prowincj¢ ze stolica w Kartaginie, oraz Afryk¢ rzymska (zwana réwniez Afryka Pot-
nocng), obejmujaca ziemie kilku prowincji.

" Wedlug wielu badaczy wczesnego chrzescijanstwa (m.in. P. M on c e au x, Histoire littérai-
re de I’Afrique chrétienne depuis les origines jusqu’a l’invasion arabe, t. 1, Paris 1901 — cyt. za:
Sajdak, dz. cyt., s. 53) chrze$cijanskie piSmiennictwo w jezyku lacinskim narodzito si¢ w Afry-
ce Pélnocnej i przez nastgpne wieki ziemia ta wydata wielkich pisarzy chrze$cijanskich, takich
jak Minucjusz Feliks, Tertulian, §w. Cyprian, Arnobiusz z Sicca w Numidii, Laktancjusz,
$w. Augustyn.

8Por. T. Kotul a, Afryka Potnocna w starozytnosci, Wroctaw 1972, s. 170 nn.; zob. takze:
Tertulian. Wybor tekstow, wstep i oprac. W. Turek, Ojcowie Zywi XV, Krakow 1999, s. 72;
Sajdak, dz. cyt., s. 53-57.

Quaquarelli, dz. cyt., s. 208 i 210.
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Tertulian napotyka wiec w swym rodzinnym miescie rzeczywistosc,
z ktdra jako zarliwy chrzescijanin, zwolennik umiaru i ascezy, postanawia na
szeroka skale walczy¢. Walki tej podejmuje sie¢ w swych dzietach polemicz-
nych i moralno-ascetycznych. Na kartach tych dziet wyraznie dochodzi do
kolizji dwéch $wiatéw: poganskiego, opartego na doczesno$ci i materii, oraz
chrzescijanskiego, propagujacego zarliwa wiare i ascezg, w ktérym poprzez
przedktadanie warto$ci duchowych nad materialne mozna osiggnaé dosko-
nalo$¢, zyskujac w nagrode zycie wieczne. Dla chrze$cijan najwazniejsze
byto oczywi$cie realizowanie przeciwnego niz poganski ideatu zycia. Tertu-
lian poszukiwal wiec takiego modelu obyczajowego, ktéry kontrastowatby
z poganskimi warto§ciami'®. W dzietach swych starat si¢ stworzy¢ nowe za-
sady obyczajowe i odnies¢ je do mtodej, dopiero formujacej si¢ spotecznosci
chrze$cijanskie;j.

Kartaginczyk jednak doskonale zdawat sobie sprawe, ze w bezkompromi-
sowej walce z pétnocnoafrykanska obyczajowoscia nie zdota sam jeden wy-
korzenié¢ wad, utrwalajacych sie w ludzkich duszach przez lata''. Dlatego tez
starat si¢ znalez¢ takie warto$ci obyczajowe, ktére mozna byto uznaé za
wspolne zaréwno dla chrzescijanskiej ascezy, jak i poganskiej moralnosci.
Réwniez w mentalno$ci niechrze$cijanskiej poszukiwat Tertulian konkret-
nych pojec i wartosci, ktére mogtyby sta¢ sie podstawa takze w kwestii zwy-
czajow, zwigzanych z toaletg i strojem chrzescijanki. Odwotywatl si¢ przy
tym do naturalnego porzadku $wiata'?, nie odzegnujac si¢ od takich pogan-

Por. Stawino ga, dz. cyt., s. 118: ,,Chrzescijanski moralista rad by widzie¢ spotecznosé
wiernych objeta wspdlnym dazeniem do wysokiego ideatu duchowosci ewangelicznej, wolna od
upodoban $wiata poganskiego, ktory i w Afryce 6wczesnej, za przyktadem stolicy imperium,
tongt w szalonym zbytku”.

"' Por. tamze: ,,Przyjecie chrzeicijanstwa nie wykorzenia ipso facto wrodzonych sktonnosci
ani pézniejszych nawykow. Tertulian widzi, Zze chrze$cijanie w dalszym ciagu pozostaja pod
ci$nieniem obyczajowos$ci poganskiej. Uwage jego zwraca $wiat kobiet — ich zamilowanie do
wyszukanych strojéw, kosztownych ozdéb, wymys$lnych zabiegéw fryzjerskich. Pod tym wzgle-
dem nie widzi réznicy migdzy chrzescijankami a innymi kobietami”. Por takze: S. Seliga,
Tertullianus et Cyprianus de feminarum moribus pravis, [w:] Munera philologica L. Cwikliriski ob-
lata, Posnaniae 1936, s. 263: ,,Tertullianus et Cyprianus acie censurae suae petunt feminas virgines-
que, quae officiorum bonarum Christianarum plane oblitae vitiis ethnicorum obnoxiae factae sunt”.

ZPor. Stawinoga, dz. cyt., s. 121-126. Autor okresla trzy podstawowe rodzaje argu-
mentacji uzytej przez Tertuliana na potwierdzenie stuszno$ci stawianych przezen chrzescijan-
kom zarzutéw w kwestii strojenia si¢ oraz stosowania wymyslnych zabiegéw fryzjerskich i kos-
metycznych: rozumowe (zdroworozsagdkowe — A. W.), religijne (teologiczne) oraz moralno-
-ascetyczne. Pierwsza grupa argumentdw nie wykazuje bezposredniego zwiazku z mys$la chrze-
$cijanska. Tertulian chce tu przede wszystkim wykaza¢ btedy w rozumowaniu kobiet (i nie tylko
ich), ktére sadza, ze drogocenne moga by¢ wydzieliny jakiego$ skorupiaka (perty) czy grudki
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skich warto$ci obyczajowych, ktére uznat sam za pozytywne. Potrafit wiec
zauwazy¢ takie elementy w obyczajowos$ci poganskiej, ktére byty do przyje-
cia takze dla chrze$cijan". Starajgc si¢ za$ pozyskaé¢ dla swoich pogladéw
rowniez ludzi wyksztalconych i wychowanych na zasadach paidei pogan-
skiej, nie stronil w argumentacji swych pism moralno-ascetycznych od ich
przywotywania.

Badajac pos$wiecone kobietom dzieta Tertuliana, mozna sktoni¢ si¢ ku
pewnej refleksji: dlaczego autor De cultu feminarum, Ad uxorem, De virgi-
nibus velandis 1 innych pism atakowat te wiasnie pte¢ w sposéb szczegdlny.
Przeciez bogactwo i zbytki Kartaginy oraz catej Péinocnej Afryki w réwnym
stopniu psuty takze mezczyzn'’, a jednak adresatkami tych dziet uczynit
Tertulian kobiety"”. Wedhug niego to kobieta wtaénie poprzez utomno$¢ swej
natury bardziej narazona jest na uleganie zbytkom i blichtrowi'®. Trudno jest
orzec tu z cata pewnos$cig, czym kartaginskie kobiety zawinity w kwestii
swej ptci, skoro tak surowo byty traktowane przez Tertuliana na kartach jego
dziet moralno-ascetycznych'’.

jakiego$ metalu. Jest to, zdaniem Tertuliana, gtupota, ktéra nie ma nic wspdlnego z wyznawang
religiag. W takim samym stopniu dotyka ona chrze$cijanki, jak i poganki, ktére na réwni ulegaja
(jako kobiety) nierozsadnemu wplywowi drogich metali i kamieni. Dopiero przy drugiej i trze-
ciej grupie argumentéw Tertulian odwotuje si¢ juz bezposrednio do religii i obyczajowosci.

'3 Sprawa uniwersalnych wartosci zaréwno dla kultury poganskiej, jak i chrzescijanskiej zo-
stala wyraznie zaakcentowana przez Klemensa Aleksandryjskiego, zaréwno w jego dziele Pae-
dagogos, jak i w Stromateis. Por. Matunowicz6éwna, dz. cyt.,, s. 112-113: ,,W pogladach
na strojenie si¢ kobiet niewatpliwie istnieje duzo punktéw stycznych z mys$la poganska. Po-
dobne zapatrywania moga by¢ wynikiem §wiadomego zapozyczania od wcze$niejszych autoréw
albo maja swe zrédlo w zasadach etyki naturalnej, aprobowanej takze przez chrzescijanstwo.
Ludzie giebiej ujmujacy zycie, niezaleznie od pogladéw religijnych, potepiali zbytek, przywig-
zywanie nadmiernej wagi do wygladu zewngtrznego, stosowanie sztucznych srodkéw upigksza-
jacych. [...] Réznice dotycza motywdéw postgpowania. U chrzescijan wystgpuje inny ideal zy-
ciowy: mito$¢ Boga i blizniego”.

' Dowody na to daje sam Tertulian — zob. De cultu fem. 11, 8.

15 Oprécz jednego matego rozdziatu w De cultu feminarum (11, 8), ktéry adresowany jest do
mezczyzn (chrzescijan). Por. Stawino ga, dz. cyt., s. 127.

por. Tertullianus, De cultu fem. 1, 2.

'7Ks. R. Stawinoga (dz. cyt., s. 127-130) stara sic wyja$ni¢ i usprawiedliwi¢ ten swoisty
~mizogynizm” Tertuliana: ,, By za$§ uchroni¢ si¢ przed zarzutem, ze jako mezczyzna zajmuje
w kwestii kobiecej stanowisko stronnicze i przemawia z pozycji antagonisty rodu niewie$ciego
[...] — pisemko swoje adresowane do kobiet, w pewnej czg¢sci, acz skromnej (jeden rozdziat 2,
8), przeznacza réwniez dla m¢zczyzn, wytykajac im tutaj t¢ sama, co u kobiet, wrodzong che¢¢
podobania si¢ i na swéj sposéb «czarowania» kobiet swa uroda [...]” (s. 127) i dalej: ,,Wydaje
si¢, ze podjecie tego tematu takze w odniesieniu do me¢zczyzn i zajecie takiego wtasnie, kry-
tycznego wobec nich stanowiska, podyktowane jest wilasnie tutaj checig ostodzenia «gorzkiej
pigutki» przeznaczonej dla niewiast chrzescijanskich, jaka jest dzietko De cultu feminarum. A
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Temat kobiety i jej rola we wczesnej gminie chrze$cijanskiej stanowia dla
pierwszych pisarzy chrzescijanskich i Ojcéw Kosciota zagadnienie dos¢ kto-
potliwe. Trudno jest bowiem znalez¢ jednoznaczne stanowisko w kwestii
kobiet i kobieco$ci w mtodym piSmiennictwie chrze$cijanskim, zaréwno
greckim, jak i tacinskim'®. O ile jeszcze w Nowym Testamencie kobiety po-
jawiaja si¢ dosc¢ czesto jako opiekunki Chrystusa i jego ucznidéw, toza na
rozwéj dziatalnosci Apostotéw', to juz w Listach §w. Pawta stosunek Au-
tora do kobiet jest mniej jednoznaczny®. Z jednej strony pozdrawia on i po-
chwala dziatajagce w Kosciele diakonisy (por. Rz 16, I; 1 Tm 3, 11), z drugie;j
za§ opowiada si¢ przeciwko uznawaniu daréw charyzmatycznych kobiet
i przyznaje im na zgromadzeniach chrze$cijan jedynie prawo do... milczenia
(por. 1 Kor 14, 34-35).

Ojcowie Kosciota, pragnac odnies$¢ si¢ do problemu kobiet we wczesnym
Kosciele, réznie radzili sobie z tak niejednoznacznym i przez to skompliko-
wanym wizerunkiem kobiety, jaki wytania si¢ z tekstéw kanonicznych
chrzescijanstwa®'. Trudno oprzeé si¢ wrazeniu, ze stosunek $w. Pawta do
chrze$cijanskich kobiet opiera si¢ bardziej na obyczajowosci judaistycznej™.
W spoteczenstwie zydowskim kobieta otoczona byla szeregiem réznych ta-
bu, nierozerwalnie zwigzanych z jej ptcia. Odmawiano kobietom wielu praw

che¢¢ taka, jak i wspomniany wyzej ciepty ton, jakim Tertulian zwraca si¢ do kobiet, wreszcie
jego stosunek serdeczny i troskliwy do najblizszej mu kobiety, wiasnej zony ukochanej — kaza
si¢ zastanowi¢, czy racje maja ci, ktérzy okreslaja go mianem «mizogina», sugerujac si¢ zwro-
tami — chyba dla wywotania silniejszego wrazenia w zapedzie oratorskim uzytymi, jak «tu es
diaboli ianua» [...]” (s. 128) oraz: ,,Nie pogarda dla kobiet ani odraza do nich tu przemawia, ale
— cho¢ w sposéb niewatpliwie szokujacy a zgodny z temperamentem pisarza — wielkie pragnie-
nie, by gwattem pchna¢ je na droge¢ wysokiego ideatu kobiety chrzescijanskiej” (s. 129).

8 Por. M. Starowieyski, Kobieta w starozymosci chrzescijariskiej, [w:] Kobieta w kul-
turze sredniowiecznej Europy, pod red. A. Gasiorowskiego, Poznan 1995, s. 24.

" Por. £k 8, 1-3; 23, 49 i 55-56; Mk 15, 40-41; Mt 27, 55-56.

20 podstawowe teksty $w. Pawla dotyczace kobiet to: 1 Kor 14, 33-35; Ga 3,27 nn.; Ef 5, 21
nn.; 28, 33; Kol 3, 18 nn.; 1 Tm 2, 8-15; Tt 2, 3 nn. Wazny jest tu takze tekst z 1 P 3, 1-5. Cyt.
za: Starowieyski, dz. cyt., s. 25.

2'por. Starowieyski, dz. cyt., s. 25.

22 Wedtug $w. Pawta ,.kobiety maja na tych zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala si¢ im bo-
wiem mowi¢, lecz maja by¢ poddane, tak jak im to Prawo nakazuje” (1 Kor 14, 34; por. Rdz 3,
16). Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, pod red. A. Jankowskiego, Poznan—
Warszawa 1980 (Biblia Tysiaclecia). Por. takze M. Filipiak, Historia porownawcza religii.
Biblijne zrédta katolickiej nauki o matzenstwie i rodzinie, Rzeszéw 1991, s. 11: ,Na ksztatto-
wanie si¢ obrazu kobiety we wczesnym chrzescijanstwie znaczny wplyw wywarta spoleczna
sytuacja kobiety w dawnym Izraelu. Chrze$cijanstwo bowiem jako ruch spoteczny rozwingto si¢
z judaizmu biblijnego, przejmujac z niego okre§lone wzorce organizacyjne, struktury spoleczne
ireligijne”.
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religijnych, ktérymi cieszyli si¢ mezczyzni”. Chrystus w swej dziatalnosci
lamat niejednokrotnie owe tabu, narazajac si¢ takze przez to na nienawisc
wsréd szanujacych przepisy Prawa Mojzeszowego faryzeuszy”. Ks. M. Staro-
wieyski nazywa takie postepowanie Chrystusa wzgledem kobiet rewolucyj-
nym i dodaje, ze autorzy chrzescijanscy pierwszych wiekéw niewielka zwra-
cali na to uwage™.

Podobnie jak w spoteczenstwie zydowskim, rysowata si¢ koncepcja i po-
zycja kobiety w rzeczywisto$ci poganskiej — grecko-rzymskiej. Kobieta
w spoleczenstwie Srédziemnomorskim zyta i dzialata w warunkach patriar-
chatu, przejawiajacego si¢ meskim modelem rodziny i wtadzy®. Ciagle podl-
egta ojcu, mezowi, prawnemu opiekunowi, nigdy nie mogta w petni samo-
dzielnie funkcjonowa¢ w spoteczenstwie. Gdy jednak w obyczajowosci rzym-
skiej okresu $redniego i péznego Cesarstwa nastapity pewne zmiany, stwa-
rzajagce kobietom warunki prawnej swobody zycia (choé ograniczonej)”,
wspoélczesni tym zmianom autorzy interpretowali taki stan rzeczy jako prze-
jaw ogblnego zepsucia i degradacji obyczajéw. Odpowiedzi na taki stan rze-
czy znajdujemy w twdrczosci éwczesnych pisarzy poganskich, ktérzy takze
pietnowali kobiece sktonnosci do wystawnos$ci w stroju i nieskromnego, nie-
przystajacego plci niewiesciej zachowania®®. Wigkszo$¢ pisarzy antycznych
poprzez ganienie kobiet starato si¢ ukaza¢ wtasciwy dla ich pici wzorzec po-

stepowania®.

B Por. Starowieyski, dz. cyt., s. 30.

* Por. tamze: ,,Sam Jezus zdaje sie lamie $wiadomie wszystkie tabu zydowskie, rozmawia-
jac sam na sam z kobieta, ratujac kobiet¢ przylapang na goracym uczynku, pozwalajac si¢ do-
tkna¢ kobiecie nieczystej, co wigcej, gloszac, ze nierzadnice wyprzedza sprawiedliwych faryze-
usz6w w drodze do Krélestwa Niebieskiego”.

% Por. tamze.

26 por., tamze, s. 35.

' Por. R. Taubenschla g, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa, 1969, s. 241. Autor
podkresla, ze w epoce Cesarstwa instytucja tutela mulierum zacz¢ta zanikaé. Na podstawie Lex
Iulia (18 1. przed Chr.) oraz Lex Pappia Poppaea (9 r. po Chr.) zniesiono opieke tutora dla wol-
nych kobiet, ktére urodzity co najmniej troje dzieci (tzw. ius trium liberorum) oraz dla wyzwo-
lenic, ktére wydaty na $wiat co najmniej czworo. W dalszej kolejnosci Lex Claudia de tutela
mulierum (z czasOw Klaudiusza) zniosta opieke, jaka nad Zonag sprawowali krewni meza
(agnaci) w razie jego $mierci. Por. takze: Swetoniusz, Zywoty Cezarow, t. 11, tt., wstep
i komentarz J. Niemirska-Pliszczynska, Wroctaw 2004, s. 355 (Boski Klaudiusz, rozdz. XIX).

2 Element antyfeministyczny tkwit w literaturze grecko-rzymskiej niemalze od zawsze.
Warto wspomnie¢ tu cho¢by stynng satyr¢ na kobiety Semonidesa (VII wiek przed Chr.). Por.
Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz, Warszawa—Poznan 1996, s. 528-531 (fr. 7
West, fr. 7 Pellizer/Tedeschi) oraz s. 412-415 (tt. J. Danielewicz).

®Por. Stawinoga, dz. cyt., s. 129-130. Autor wymienia tu Katona Starszego i jego mowe
w senacie w obronie lex Oppia — ustawy zakazujacej kobietom wystawno$ci w ubiorze i kosz-



KWESTIA STROJU CHRZESCIJANSKICH KOBIET WEDLUG TERTULIANA 137

Podobnie stara si¢ dziata¢ Tertulian. Na kartach swych dziet moralno-
ascetycznych nie tylko krytykuje i gani obyczaje kobiet kartaginskich. Stara
si¢ takze stworzy¢ swoisty model kobiety chrzescijanskiej, skromnej i wol-
nej od ziemskich sktonnosci. Poprzez wskazowki dawane kobietom w kwe-
stii ich zewnetrznego wizerunku chce Tertulian takze oddzialywaé na ich
wole 1 umyst, by da¢ chrzescijanskim kobietom, zyjacym nie tylko w Karta-
ginie, wzor zasad do nasladowania. Tym samym nawigzuje do poganskiej
tradycji literackich preskryptéw dla kobiet.

W adresowanych do kobiet pismach Tertulian nie tylko napomina i daje
wskazowki. Kartaginczyk stara si¢ takze dopasowaé¢ mloda, dopiero formu-
jaca sie obyczajowo$¢ gminy chrzescijanskiej do ogdlnego wzorca spole-
czenstwa $rédziemnomorskiego. Na bazie greckich i tacinskich poje¢ filozo-
ficznych oraz etycznych Tertulian tworzy wlasny system poje¢ i warto$ci
obyczajowych w zakresie kobiecej toalety.

Dla wspdlnot chrzescijanskich wystapienie Kartaginczyka byto o tyle
wazne, ze w poczatkach rozwoju religii Chrystusa, jak zauwazyta L. Matu-
nowiczéwna™, nie byto w spoteczenstwie zachodniej czesci Imperium Roma-
num usystematyzowanych konkretnych przepiséw, ktére okreslatyby zasady
ubioru chrzescijanki. W $rodowisku greckim wskazéwki takie istnialy, acz-
kolwiek réwniez dalekie od wszelkiego usystematyzowania®'. Tertulian nato-
miast jako pierwszy chrze$cijanski autor, piszacy w jezyku tacinskim, stwo-
rzyt podstawe dla dalszego rozwoju literatury tacinskiej, wprowadzajac do
chrze$cijanskiej moralistyki i ascezy poganskie pojecia i wartosci etyczne™,
takze w zakresie toalety kobiet.

I. GENEZA STROJU

Skosztowanie z drzewa poznania dobra i zla miato zréwna¢ ludzi z Bo-
giem, dajac im mozliwo$¢ wyboru pomiedzy tym, co dobre, a tym, co zle.

townych ozdéb, dalej Seneke i Juwenalisa. Ten ostatni dat upust swym obawom dotyczacym
kobiet i wskazéwki dla nich w stynnej satyrze VI. Por. takze Starowieyski, dz. cyt., s. 27;
Seliga, dz. cyt., s. 262. Poglady dotyczace kobiet poganskich autoréw lacinskich okresu
wczesnego Cesarstwa przedstawia: G. Vidén, Women in Roman Literature. Attitudes of Au-
thors under the Early Empire, Goteborg 1993.

0 Dz. cyt., s. 96.

31 Por. tamze. Autorka przedstawia poglady i postulaty dotyczace kobiet u wspétczesnych
Tertulianowi greckich pisarzy chrze$cijanskich (m.in. Klemensa Aleksandyjskiego), ktérych
tworczo$¢ Tertulian niewatpliwie znal i zapewne z niej korzystat.

32 Dlatego tez czesto nazywany bywa ,,Cyceronem” literatury chrzescijanskiej.
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Grzech pierworodny przyczynit si¢ takze do wywotania u ludzi §wiadomos$ci
plci i umiejetnosci jej rozréznienia. Pierwsi rodzice az do upadku w grzechu
nie byli §wiadomi réznic miedzy kobieta i m¢zczyzna, dopiero skosztowany
przez nich owoc poznania dobra i zta zmienit ten stan (por. Rdz, 3, 6-7).
Zewnetrznym wyrazem ludzkiej §wiadomosci réznicy pici stato si¢ wtasnie
odzienie (tegmen): ,,Nam et principes generis Adam et Eva, quamdiu intel-
lectu carebant, nudi agebant. At ubi de arbore agnitionis gustaverunt, nihil
primum senserunt quam erubescendum. Ita sui quique sexus intellectum teg-
mine notaverunt” (De virg. vel. 11, 2). Szata jest uzewn¢trznieniem poczucia
wstydu, ktéry pojawia si¢ jako naturalna (tj. pochodzaca od Boga) kon-
sekwencja rozréznienia ptci na skutek grzechu pierworodnego. Konieczno$¢
zakrywania odzieniem wynika wiec z ludzkiej stabosci i jest widomym skut-
kiem grzechu, znakiem wstydu cielesnego. A zatem, jako wyraz cztowieczen-
stwa, znajduje swe odzwierciedlenie w regutach ludzkiej obyczajowosci.
Tertulian jest jednak swiadom réznicy miedzy okryciem (fegmen) a szata,
ubiorem (vestis). To, co zakrywa (tegmen), pochodzi z poczucia wstydu (pu-
dor), czyli wyraza win¢ cztowieka wobec Boga za niepostuszenstwo i wy-
kroczenie przeciwko Jego nakazom. Jest wiec dobre, wynika bowiem z do-
brych pobudek. Stréj natomiast (szata, ubiér — vestis) wyraza druga, zla
strone ludzkiej natury i wynika z pychy oraz checi uwodzenia (gloria)®. Tak
wiec grzech pierworodny znalazt swdj dwojaki wyraz réwniez w odzieniu:
z jednej strony przyczynit si¢ do powstania u cztowieka poczucia wstydu,
uksztattowat wiec dobra ceche dla obrony ludzkiej duszy, z drugiej jednak,
poprzez przesade w stroju i jego kosztownos¢, utrzymat wiadze¢ szatana nad
czlowiekiem, przejawiajaca si¢ w grzechu pychy. Stréj i ozdoby sa wiec wy-
nikiem wzajemnej ludzkiej niezgody i pragnienia gérowania nad bliznim.
Kobieta juz z racji swojej plci jest bardziej narazona na pych¢. To ona
zapragneta doréwnaé¢ Bogu i ulegta namowie szatana, by skosztowa¢ owocu
poznania dobra i zta®. Kobieta dostata od Boga takze pickno jako naturalny
wyznacznik swojej plci: ,,naturale decus” (De cultu fem. 1, 2, 4), ,naturalis
speciositas” (De cultu fem. 2, 2, 5), ,,dignitas formae” (De cultu fem. 2, 3, 1),
,~formositas data” (De cultu fem. 2, 3, 1). To polaczenie pigkna i sktonnosci
do pychy jest, wedtug Tertuliana, ogromnym niebezpieczenstwem dla ro-
dzaju ludzkiego, przede wszystkim jednak stanowi zagrozenie dla mezczy-
zny: ,[...] non de integra conscientia venit studium placendi per decorem
quem naturaliter invitatorem libidinis scimus” (De cultu fem. 2, 2, 1). Sza-

3 Por. De cultu fem. 1,9, 2.
3 Por. De cultu fem. 1, 1, 2.
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tan, sprzeciwiajac si¢ Bogu, roéwniez zapragnat kobiety dla siebie: ,,[...] an-
gelos, scilicet quos legimus a Deo et caelo excidisse ob concupiscentiam fe-
minarum [...]” (De virg. vel. 7, 2). To on wlasnie nauczyt kobiety postugi-
wac si¢ swoim pigknem przeciwko mezczyznom.

Tertulian jest przekonany, ze upadte anioty odkryly przed kobietg cala
sztuke uwodzenia i przesadnej troski o wtasne ciato, ktéra stuzy grzechowi
cielesnego pozadania i przyczynia si¢ do zguby cztowieka: zar6wno kobiety,
nieSwiadomie ulegajacej diabelskim namowom i realizujacej je w sztuce
uwodzenia, jak 1 mezczyzny, juz z natury bardziej sktonnego do cielesne;j
zadzy> i przez to mniej odpornego na kobiece (i diabelskie) pokusy: ,,Nam
et illi qui ea [scil. ornamenta] constituerunt damnati in poenam mortis de-
putantur illi scilicet angeli qui ad filias hominum de caelo ruerunt, ut haec
quoque ignominia feminae accedat. [...] proprie et quasi peculiariter feminis
instrumentum istud muliebris gloriae contulerunt” (De cultu fem. 1, 2, 1).
Upadte anioty sprawity, ze kobiety zaczety wspiera¢ swoja urode réznego
rodzaju zabiegami kosmetycznymi, ich odzienie stawalo si¢ za$§ coraz bar-
dziej wymyslne i kosztowne, w wyposazeniu kobiety pojawita si¢ takze bi-
zuteria: ztoto i drogie kamienie: ,,[...] contulerunt [scil. diaboli]: lumina la-
pillorum quibus monilia variantur, et circulos ex auro quibus brachia artan-
tur, et medicamina ex fuco quibus lanae colorantur, et illum ipsum nigrum
pulverem quo oculorum exordia producuntur” (De cultu fem. 1, 2, 1).
Wszystkie ozdoby i kosztownoS$ci sa jednak, wedtug Tertuliana, nieuzy-
teczne, bezwarto$ciowe nie tylko dla Boga, ale takze nie przedstawiaja zad-
nej uzasadnionej korzysci dla cztowieka. Nie powinny by¢ zatem przedmio-
tem zabiegdw i staran chrze$cijanki. Stuza one jedynie préznosci jako narze-
dzia szatana, przyczyniaja si¢ wiec do powolnego odchodzenia od nauki
Boga i doprowadzaja do duchowej Smierci kobiety: ,,[...] omnia ista [scil.
ornamenta] damnatae et mortuae mulieris impedimenta sunt, quasi ad pom-
pam funeris constituta” (De cultu fem. 1, 1, 3).

Cata materialna otoczka kobiety, jej wyposazenie, stanowi bagaz, ktory
jest cigzarem w drodze do zbawienia: ,,Solae autem manifestae paraturae to-
tam circumferunt mulieritatem” (De virg. vel. 12). Tertulian zdobywa si¢
nawet na ironiczne proroctwo, gdy przedstawia kobiety, ktore po Smierci, w
dniu zmartwychwstania, nie zostang zabrane do Krdélestwa Bozego. Ich
~ekwipunek” stanie si¢ dla nich przeszkoda w drodze do Nieba: ,,Videbo an
cum cerussa et purpurisso et croco et in illo ambitu capitis resurgatis, an ta-

35 Por. De virg. vel. 10, 3.



140 ADRIANA WOJTOWICZ

liter expictas Angeli in nubila sublevent obviam Christo in aére” (De cultu
fem. 2, 7, 3). Tertulian wskazuje wigc na pochodzenie wszelkich 0zdéb i
kosztownych strojow od szatana, ktory jest takze sprawca uwiedzenia ko-
biety i upadku me¢zczyzny. Podaje jednak réwniez inne, ludzkie wyttuma-
czenie faktu strojenia si¢ kobiet: ,,An ne sordidi et per gratuitum usum con-
tumeliosi amatores viderentur, si nihil feminis in connubium allectis contu-
lissent?” (De cultu fem. 1, 2, 3). Ozdoby i kosztownosci traktuje on jako po-
zostato§¢ tzw. moharu, czyli zaptaty przeds$lubnej, ktérej wnoszenie przez
starajacego si¢ o rgke kobiety bylo powszechnym zwyczajem na Wschodzie,
takze w tradycji zydowskiej™.

Tertulian zdaje sobie sprawe, ze fakt wywotania przez upadie anioty u
kobiet grzechu préznosci, widocznej w checi podobania si¢ me¢zczyznom
poprzez wykorzystywanie wszelkich 0zd6éb do podkres§lenia naturalnego
wdzieku, nie zostat odnotowany w zadnym z pism kanonicznych chrze$ci-
janstwa: ,Nulla nunc muliebri pompae nota inusta sit praedamnationis de
exitu auctorum” (De cultu fem. 1, 4, 1). Pisza oni jedynie o uwiedzeniu przez
szatana kobiety, ktora stala si¢ tym samym ofiara jego zadzy: ,,Nihil angelis
illis imputetur praeter repudium caeli et matrimonium carnis” (De cultu fem.
1, 4, 1). Jedyne zrédto, na ktére powotuje si¢ Tertulian przy wyja$nianiu in-
gerencji szatana i jego pomocnikow w przekazanie kobietom wszelkiej wie-
dzy na temat wzbudzania cielesnej zadzy, umiej¢tnosci dbania o ciato w sztu-
ce kosmetyki, strojenia szat i doboru fryzur to Ksiega Henocha (Scriptura
Enoch). Jest to starotestamentowy apokryf, powstaty, jak podaje juda-
istyczna tradycja, jeszcze przed potopem. Aby nada¢ waznos$¢ tresci tego pi-
sma i niejako usankcjonowaé Boskie pochodzenie zawartych w nim wska-
zowek 1 argumentdw, przeprowadza Tertulian wywdd w celu wykazania cia-
gtosci rodu Abrahama, ktérego przedstawicielem byt takze autor apokryfu,
Henoch, pradziad Noego. Jako przodek Abrahama moze Henoch, wedtug
Tertuliana, uchodzi¢ za autora natchnionego, dziatajacego pod wptywem
charyzmatu Ducha Swictego, dlatego jego ksiegi nie nalezy lekcewazyé
wéréd chrzedcijan, pomimo ze nie zostala wiaczona przez Zydéw do kanonu
pism starotestamentowych®’.

3% Por. Wj 22, 16. Zob. takze . Eisenber g, Kobieta w czasach Biblii, Gdansk 1996, s. 41.

7 Por. De cultu fem. 1. 3. Caty ten rozdziat po§wiecony jest osobie Henocha i jego pismom.
Tertulian porusza tu zagadnienie wiarygodnosci ich autorstwa i nauki. Ksigga Henocha zagingta
w czasie potopu, zostata jednak po tym kataklizmie odtworzona przez Noego. Tertulian podaje,
ze Henoch przekazat swe nauki synowi Matuzalemowi z nakazem, by ten kontynuowat ich tra-
dycje. Zdaniem Tertuliana przemawia to na korzy$¢ zatozenia, ze Noe musial zna¢ pisma Heno-
cha jako jego prawnuk i przekazal je potomnym po potopie. Ksiega Henocha nie zostata jednak
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W ksiedze swej Henoch doktadnie opisat sposéb, w jaki upadie anioty
uwiodly kobiety i przekazaty im spuscizne zta w postaci grzechu uwodzenia,
ktéry wywotuje u mezczyzn cielesng zadze™. Bogactwo, wymy$lnos¢ oraz
wszelka przesada w stroju i kosztowno$ciach, jak réwniez niepotrzebne, a
przez to niezgodne z naturg zabiegi kosmetyczne i fryzjerskie, przyczyniaja
si¢, jako spuscizna szatana, do upadku wszystkich ludzi na ziemi (in hoc
saeculo) bez wzgledu na pte¢. Chrzescijanska kobieta musi unika¢ kazdej,
nawet najmniejszej rzeczy, ktéra ma w sobie jakikolwiek znak dziatalnos$ci
diabta. Takze w swoim wygladzie powinna kierowaé si¢ skromnos$cig i
umiarem, nie wolno jej ulega¢ zwodniczym szatanskim namowom do
przesadnego strojenia si¢ i niezgodnych z natura zabiegdw kosmetyczno-
fryzjerskich. Zabiegi takie to, wedtug Tertuliana, makijaz i farbowanie
wloséw™. Kobiety, ktére podejmuja takie praktyki, popetniaja wykroczenie
przeciwko Bogu jako Stwoércy, nie podoba im si¢ bowiem Jego wytwor.
Skoro Bé6g stworzyt cztowieka na swe podobienstwo, nie wolno poprawiac
Boskiego dzieta. Tertulian sugeruje wyraznie, ze inicjatorem wszelkich
poprawek jest szatan (,,interpolator naturae” — De cultu fem. 1, 8, 2; ,artifex
adversarius” — De cultu fem. 2, 5, 2), ktéry rywalizuje z Bogiem takze
poprzez ingerencj¢ w dzieto stworzenia: ,JIn Illum [scil. Deum] enim
delinquunt quae cutem medicaminibus urgent, genas rubore maculant, oculos
fuligine porrigunt. Displicet nimirum illis plastica Dei; in ipsis redarguunt et
reprehendunt Artificem omnium. Reprehendunt enim cum emendant, cum
adiciunt, utique ab adversario artifice sumentes additamenta ista, id est a

wlaczona do kanonu Starego Testamentu. Powodem jej odrzucenia byto, jak twierdzi Tertulian,
zbyt wiele tresci mesjanistycznych, ewidentnie wskazujacych na osobg Chrystusa jako Mesja-
sza. Ksiega ta, zwana Ksiggg Henocha Etiopskq, ze wzglgdu na jezyk, w jakim w catosci nie-
malze si¢ zachowata, znana byla takze w przektadzie hebrajskim i greckim, stad prawdopodob-
nie mogt ja czytaé takze Tertulian. Pierwsza cz¢$¢ apokryfu, tzw. Ksiega Czuwajgcych (rozdz.
6-36), jest rozwinigciem Rdz 6, 1-4 (potaczenie si¢ synéw Bozych z cérkami ludzkimi). Ksiega
Henocha Etiopska rozwija to miejsce ze Starego Testamentu w obraz potaczenia si¢ upadtych
aniotéw z kobietami. Z ich zwiazku rodza si¢ Giganci, ktérzy sa odpowiedzialni za rozpo-
wszechnienie si¢ zta na ziemi i za karg potopu. Por. R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego
Testamentu, Lublin 1988, s. 82-84.

38 Por. De cultu fem. 2,2, 1.

¥ Por. Stawinoga, dz. cyt., s. 123 i 124. Diabelskim wynalazkiem jest sztuka farbiarska
— falszowanie koloréw naturalnych. Bég przeciez nie stworzyt purpurowego runa owiec. Skoro
tego nie uczynil, to nie chcial, by tak byto. A zatem farbowanie to, wedtug Tertuliana, sprzeci-
wianie si¢ Bozemu porzadkowi §wiata. Podobnie 6w autor wypowiada si¢ o farbowaniu wtoséw
przez kobiety i sztuce makijazu. Argumenty obyczajowe (s. 124) opieraja si¢ na ukazaniu przez
Tertuliana zabiegéw kosmetycznych kobiet jako ,.kuszenia” me¢zczyzny, wywotywania u niego
zadzy zmyslowej, prowadzacej bezposrednio do grzechu lubieznosci.
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diabolo” (De cultu fem. 2, 5, 2-3). Farbowanie wtoséw, pomimo ze jest zle
juz z samej zasady jako wykroczenie przeciwko ,,Boskiej plastyce”, stanowi
takze zagrozenie dla zdrowia kobiety"’. Poddawane dziataniu szkodliwych
barwnikéw wiosy ulegaja szybszemu zniszczeniu. Substancje barwigce maja
zgubne dzialanie takze na skoére gtowy, sa wiec niebezpieczne réwniez dla
mézgu: ,,Atqui et detrimentum crinibus medicaminum vis inurit et cerebro
perniciem etiam cuiuslibet sinceri humoris assiduitas reservat, tum solis
animando simul et siccando capillo exoptabilis ardor” (De cultu fem. 2, 6, 2).

Udzielajac rad i wskazéwek kobietom chrzescijanskim takze w kwestii
ubioru i ozddb, chcial Tertulian odseparowaé je od wszystkiego, co miato
jakikolwiek zwiazek z pogafistwem®. Rozmilowanie w ozdobach jest bo-
wiem dowodem pychy i préznosci. Wszelki zbytek pochodzi od szatana,
a zatem wynika z przywigzania do débr doczesnych i obraza Boga™.

II. POJECIA ZWIAZANE ZE STROJEM

Po przedstawieniu gléwnych powoddéw, dla ktérych ludzie zaczeli sig¢ za-
krywa¢ odzieniem, a kobiety uleglty ztudnym sztuczkom szatana, przyjmujac
caly zestaw ozdobnych szat i drobiazgéw, stuzacych rozwojowi grzesznej
umiejetnosci uwodzenia, przystepuje Tertulian do ustalenia aparatu pojecio-
wego w zakresie kobiecej toalety. Pojecia te obejmuja wszelkie sposoby
strojenia si¢ kobiet 1 przejawy ich nadmiernej uwagi w trosce o wilasne ciato.
Ogo6lna toaleta kobiety zostata przez Tertuliana poddana $cistej systematyza-
cji: ,Habitus feminae duplicem speciem circumfert, cultum et orna-
tum. Cultum dicimus quem mundum muliebrem vocant, ornatum quem im-
mundum muliebrem convenit dici. Ille in auro et argento et gemmis et vesti-
bus deputatur, iste in cura capilli et cutis et earum partium corporis quae
oculos trahunt” (De cultu fem. 1, 4, 1-2).

Gléwne pojecie to habitus, okres$la ono wszelka troske o ciato, zar6wno
pod wzgledem higienicznym i kosmetycznym, jak i strojenia si¢. Habitus,
ktéry sam w sobie jest przejawem ludzkiej koniecznosci dbania o sprawy
ciata, dzieli si¢ na dwie sfery: cultus i ornatus®. Sfera pierwsza, cultus,

“Ppor.Stawinoga, dz. cyt., s. 122.

“por.Pawtowska,dz. cyt., s. 211.

2 por. Matunowiczdédwna,dz cyt.,s. 113.

* Nieco inaczej widzi u Tertuliana sfery kobiecej toalety i pojecia z nimi zwiazane ks. R.
Stawinoga (dz. cyt., s. 119. Autor terminem cultus okre$la wszystko, co si¢ wktada na siebie,
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obejmuje wszystko to, co kobiecie przystoi (mundus muliebris), tzn. przy-
czynia sie do jej schludnego i czystego wygladu™. W zakres cultus wchodzi
troska o wlosy, cer¢ i wszelkie widoczne, tj. wystawiane bez okrycia na wi-
dok publiczny cze$ci ciala: dlonie, stopy, szyja etc. Sposdb, w jaki okre$la je
dla uogdlnienia Tertulian (partes quae oculos trahunt), jest bardzo celng
uwaga na temat meskiego postrzegania kobiety. Niezakrywane czgSci ciata
zawsze najpierw przyciagaty uwage mezczyzn jako najbardziej bezposrednie
i przez to najbardziej wiarygodne zwiastuny kobiecego pigkna, ktére wyda-
walo si¢ tym bardziej kuszace pod zastong szaty.

W zakres sfery ornatus wchodza rozmaite ozdoby i kosztownosci, drogie
stroje i bizuteria, czyli wszystko to, co kobiecie (scil. chrze$cijance) nie
przystoi (immundus muliebris). Szata jako ozdoba (vestis) tez zawiera si¢ w
sferze ornatus, dlatego chrzescijanka nie powinna nosi¢ szat zbyt strojnych.
Ubidér wyznawczyni Chrystusa nie moze mie¢ cech stroju poganki, musi ona
pami¢taé o tym, ze nosi na sobie okrycie (tegmen), a nie strdj (vestis).

Sfera cultus wynika z poczucia wstydu (pudor), realizuje wigc postulaty
obyczajowosci chrze$cijanskiej. Wstyd jest bowiem wyrazem tych cech, kt6-
rymi kazda chrze$cijanska kobieta powinna si¢ odznaczaé: czysto$¢ (casti-
tas), skromno$¢ (pudicitia), pokora (humilitas)®. Sfera cultus stanowi takze
naturalng otoczke kobiecego pigckna, przejawia si¢ w dbatosci o wlosy, cerg.
Tertulian nie neguje damskiej urody, nie zach¢ca do $wiadomego zaniedby-
wania tego, co zostato kobiecie dane od Boga'. Wrecz przeciwnie, sam

czyli odzienie Natomiast ornatus to wszelka kobieca kosmetyka. Pomija natomiast zestawienie:
cultus — mundus; ornatus — immundus. Por. przypis nastepny.

“ Por. komentarz M. Turcana w Tertullien, La toilette des femmes, SChr 173, Paris
1971, s. 62. Mundus moze by¢ traktowane dwuznacznie, rowniez jako rzeczownik (mundus, -i)
— odpowiednik greckiego KOGLOG i oznaczaé¢ porzadek zadbanego ciata. Sfera cultus nie tylko
przystoi kobiecie, ale takze jest dowodem jej dbatosci o wlasne cialo pod wzglgdem zdrowia i
higieny osobistej. Por. Hieronymus, Epist. 128, 2: ,,®IAOKOGLOV genus femineum est”.
Kobieta okreslana jest przez $w. Hieronima jako (IAOKOGOG, co mozna rozumieé ,,lubigca
ozdoby”, ale tez ,Jubigca porzadek”. Higiena ciata jest wynikiem zdrowia duszy, obie te sfery
wzajemnie na siebie wptywaja. Na podobnej zasadzie mozna rozpatrywac¢ rzeczownikowo takze
negacje¢ pojecia mundus, -i, czyli immundus, -i.

4 Por. De cultu fem. 1, 4, 2.

*Por. Stawino ga, dz. cyt., s. 124. Tertulian w imie mitosci blizniego apeluje do kobiet
chrzescijanskich, aby zaniechaty w ogéle troski o cialo i celowo zaniedbaly urok swej powierz-
chownos$ci w imi¢ tak pojetego idealu ascezy chrzescijanskiej (por. De cultu fem. 2, 2). Choé¢
samej urody jako Boskiego przyczynku do natury przez Boga stworzonej Tertulian nie neguje.
Tertulian zastrzega si¢, ze nie chce sugerowaé catkowitej abnegacji pod wzglgdem troski
o cialo, nie zachgca do niechlujstwa czy brudu, lecz apeluje, by chrze$cijanki zachowaty w tro-
sce o cialo umiar. Por. Stawino ga, dz. cyt., s. 127.
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niejednokrotnie opowiada si¢ przeciwko wszelkiemu niechlujstwu i niesta-
ranno$ci w stosunku do wtasnego ciata: ,,Haec utique non ad crudam in
totum et ferinam habitudinem insinuandam vobis suggeruntur, nec de bono
squaloris et paedoris suademus [...]” (De cultu fem. 2, 5, 1). Brak odpo-
wiedniej, tj. umiarkowanej, troski o ciatlo sprzeciwia si¢ nakazom Boga,
stanowi zatem takze niebezpieczenstwo dla duszy. Tertulian zwraca nawet
uwage, ze gdyby kobiety nie poznaly mozliwosci wynikajace ze sfery cultus,
bytyby one niechlujne i zaniedbane, dlatego nie podobatyby si¢ mezczyz-
nom. Nie umiatyby bowiem wtedy dbac o ciato, podobnie jak nie znalyby
odzienia: ,,[...] mulieres sine materiis splendoris et sine ingeniis decoris
placere non possent hominibus, quae adhuc incultae et incompositae et, ut ita
dixerim, crudae ac rudes [...]” (De cultu fem. 1, 2, 3).

Nawotujac do umiaru zaré6wno w stroju, jak i we wszelkich zabiegach ko-
smetycznych, majacych na celu podkreslenie naturalnego kobiecego pigkna
poprzez pielggnacje ciala, ustala Tertulian kolejne poje¢cia, ktére wyrazaja
stan grzechu, begdacego wynikiem przesady zaréwno w sferze cultus, jak
1 ornatus: ,,Alteri [scil. cultus] ambitionis crimen intendimus, alteri [scil. or-
natus] prostitutionis [...]” (De cultu fem. 1, 4, 2). Ambitio jest skutkiem nad-
miernego pragnienia podobania si¢ mezczyznom. Kobieta, ktéra popada
w ambitio, chce za wszelka cene wyrdznia¢ si¢ pigknoscia wsréd innych
przedstawicielek witasnej pici. Dazenie to jest niezwykle niebezpieczne dla
duszy chrzescijanki, przyczynia si¢ bowiem do zadzy uwodzenia, ktdra jest
przeciwienstwem pokory (humilitas) — cnoty, ktérag powinna wyrdzniaé si¢
kazda wyznawczyni Chrystusa. W zakresie ornatus natomiast przesada
prowadzi do prostitutio. Definicja tej wady moze przysparzaé nieco trud-
nos$ci. Prostitutio w rozumieniu Tertuliana polega bowiem nie tyle na wy-
stawianiu przez kobiete ciata w celu uprawiania nierzadu”, ile na pohan-
bieniu naturalnej, pochodzacej od Boga, czystosci cielesnej (castitas), mate-
rialnymi ozdobami, bedacymi dzietem szatana®. Tertulian apeluje do chrze-

Y Por. Tertullianus, De ex. cast. 9, 1: ,[...] sed de cultu et ornatu et omni studio formae
ad inlecebras moliendas sollicitos intellegi velit [scil. Apostolus], deforma autem et cultu pla-
cere carnalis concupiscentiae ingenium sit, quae etiam stupri causa est”.

* Wedtug Tertuliana wszelkie rzeczy materialne, ktére nie maja zadnych waloréw uzytko-
wych, m.in. ozdoby, szlachetne metale i drogie kamienie, stuza jedynie préznosci, przyczyniaja
si¢ wiec do rozkwitu potggi szatana i umacniajg jego wtadz¢ nad dusza cztowieka. Nie moga
wigc pochodzi¢ od Boga, lecz do Jego rywala — szatana. Por. De cultu fem. 1, 8, 2-3: , Non pla-
cet Deo quod non ipse produxit; [...] quod Deus noluit utique non licet fingi. Non ergo natura
optima ista quae a Deo non sunt, Auctore naturae. Sic a diabolo esse intelleguntur, ab interpola-
tore naturae”.
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$cijanskich kobiet, aby w swym ubiorze i ozdobach nie przekraczaty umiaru
przyzwoitos$ci, ktéra polega wtasnie na przestrzeganiu tych dwoéch zalet:
»[...] iam hinc prospicias, Dei ancilla, quid ex his disciplinae tuae conveniat,
quae de diversis institutis censearis, scilicet humilitatis et castitatis” (De
cultu fem. 1, 4, 2).

Tak wiec te dwa grzechy (crimina) zostaly przez Tertuliana przedsta-
wione jako wynik ingerencji diabta takze w sprawy ubioru: crimen ambitio-
nis jest skutkiem nadmiernego zabiegania o sprawy ciala, wchodzace w za-
kres cultus, natomias crimen prostitutionis wynika z przesady w ozdobach
i stroju, stanowi zatem wykroczenie w sferze ornatus. Oba te grzechy prze-
ciwstawiaja si¢ dwoém cnotom kazdej chrze$cijanskiej kobiety: humilitas
1 castitas, realizujacym si¢ poprzez wtasciwe traktowanie sfer kobiecej toa-
lety (habitus). Mozna wiec stwierdzié, ze ambitio jest w terminologii Tertu-
liana przeciwienstwem humilitas, a prostitutio opozycja do castitas®.

Po przedstawieniu niebezpieczenstw dla duszy kobiety, ktére wynikaja
z przesady w niewiesciej toalecie, ustala Tertulian swoiste zasady i granice
umiaru dla wtasciwego, zgodnego z chrzescijanska nauka, dbania o ciato:
,Haec utique non ad crudam in totum et ferinam habitudinem insinuandam
vobis suggeruntur, nec de bono squaloris et paedoris suademus, sed de modo
et cardine et iustitia corporis excolendi. Non supergrediendum ultra quam
quod simplices et sufficientes munditiae concupiscunt, ultra quam Deo pla-
cere” (De cultu fem. 2, 5, 1). Podobnie rzecz ma si¢ w matzenstwie: chrze-
$cijanska zona powinna dba¢ nie o uznanie publiczne, poza domem, lecz
o mito$¢ i akceptacj¢ przez swego meza: ,,[...] solis maritis vestris placere
debetis. In tantum autem placebitis eis in quantum alteris placere non cura-
veritis” (De cultu fem. 2, 4, 1). Zona nie musi si¢ stroi¢ dla matzonka, nie
potrzebuje podkresla¢ dla niego swej urody: ,,Cui ergo pulchritudinem tuam
nutrias? Si fideli, non exigit; si gentili, non credit. Quid gestias aut suspecto
aut non desideranti placere?” (De cultu fem. 2, 4, 2). Kochajacy maz po-
twierdzit pickno Zony juz samym faktem jej wyboru na swa towarzyszke™:
»[...] uxor nulla deformis est marito suo; satis placuit cum electa est seu mo-
ribus seu forma commendata” (De cultu fem. 2, 4, 2), podobnie jak Bdg
przez swa taske potwierdza pickno duszy kazdej chrzescijanki. Chrzes$cijan-
skiemu matzonkowi za§ nie bedzie si¢ podoba¢ u zony to, co podoba si¢
zwykle u kobiet poganom: ,,[...] formam vero fidelis [scil. maritus] non ex-
pectat quia non isdem bonis quae gentiles bona putant capimur” (De cultu

* Por. komentarz M. Turcana, dz. cyt., s. 63.
P por. Stawinoga, dz. cyt., s. 125.



146 ADRIANA WOJTOWICZ

fem. 2,4, 2). Wyznawca Chrystusa nie powinien wymaga¢ od swej matzonki
nieprzyzwoitego zachowania, wyuzdanych szat i drogich ozdéb. Cale piekno
chrzeicijanskiej kobiety kryje si¢ w jej cnocie i czystosci’'. Chrzescijanski
maz, zgodnie z zaleceniami Tertuliana, powinien mie¢ na wzgledzie przede
wszystkim czysto$¢ swej zony: ,,Omnis maritus castitatis exactor est” (De
cultu fem. 2, 4, 2). Staje si¢ ona bowiem takze wyznacznikiem jego witasne;j
czci wobec wspotwyznawcodw i wobec Boga.

Réwniez dla kobiety czystos¢ ma nieposlednie znaczenie. Poprzez swoja
cnot¢ wspiera ona nie tylko mezczyzng, z ktérym mieszka, stojagc na strazy
jego domu. Kobieta chrzescijanska zachowuje czysto$¢ przede wszystkim
dla Boga, chroniac z jej pomocg réwniez Dom Bozy, Kosciél. Wartos¢ ta
staje si¢ wiec takze strazniczka czci Boskiej: ,,Nam cum omnes templum Dei
simus, inlato in nos et consecrato Spiritu Sancto, Eius templi aeditua et anti-
stes pudicitia est quae nihil immundum nec profanum inferri sinat, ne Deus
ille qui inhabitat inquinatam sedem offensus derelinquat” (De cultu fem. 2,
1, 1). Jest to wiec kolejny przyktad, potwierdzajacy proces patriarchalizacji
chrzescijanstwa, ktéry ukazuje takze jeden z aspektéw powolnego przysto-
sowywania si¢ spolecznosci wyznawcow tej religii do norm spoleczenstwa
§rédziemnomorskiego. Swigtos¢ domowej wspdlnoty staje sie u§wieceniem
wspdélnoty wyznawcow Chrystusa, zabezpiecza ja i warunkuje jej dalszy
rozwdj w usankcjonowanym religijnie i spotecznie systemie wyznaniowym.
Dopasowywanie chrzescijanstwa do realiow §wiata poganskiego na ptasz-
czyznie socjologicznej polegalo przede wszystkim na realizowaniu przez
wyznawcow nowej religii wspdlnych dla kultury $rédziemnomorskiej warto-
$ci obyczajowych™.

Dwa gtéwne pojecia, wprowadzone przez Tertuliana w odniesieniu do
kobiecej toalety: cultus i ornatus sa wigc dos¢ mocno powigzane z systemem
obyczajowym, w ktérym chrze$cijanstwo si¢ rozwijato i z ktérego tradycji
obficie czerpato, dostosowujac model wspdlnoty religijnej do ogdlnego
wzorca spoteczno-obyczajowego Srédziemnomorskiego patriarchatu. Zwig-
zek ten zostat silnie podkre$lony przez autora De cultu feminarum, ktéry
umiejetnie dostosowal poganskie warto$ci obyczajowe wraz ich nazewnic-
twem do tworzacej si¢ dopiero na gruncie judaistyczno-rzymskim mtodej ob-
rzedowos$ci chrze$cijanskiej. Poprzez ustanowienie podobnych kryteriow
obyczajowych takze wzgledem wyznawczyn Chrystusa polaczyt Tertulian
réwniez w kwestii stroju wartoSci powszechnie uznawane za zalety u poga-

3 por. tamze, s. 126-127.
ZPor. Matunowiczéwna,dz cyt.,s. 112-113.
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nek z analogicznymi ich odpowiednikami u chrze$cijanskich kobiet. Jedno-
czes$nie ustala Tertulian na plaszczyznie religijnej zasady dbania o dusz¢ po-
przez nalezyty szacunek do ciata, ktéry nie przejawia si¢ w przesadnych
ozdobach, lecz w poczuciu wstydu (pudor), czystosci (castitas) i skromnosci
(pudicitia).

W Swietle pism obyczajowych Tertuliana wykaza¢ mozna, ze istniat dos¢
Scisty zwigzek miedzy ubiorem chrze$cijanek a postulatami obyczajowymi
wczesnych gmin chrze$cijanskich. Uwidaczniat si¢ on nie tylko poprzez
okreslone wzorce i schematy dopasowania wlasciwego ubioru do osoby i sy-
tuacji, ale takze poprzez zastosowanie specjalnego aparatu pojeciowego,
laczacego zasadnicze wartosci obyczajowe z ich uzewnetrznieniem w stroju
1 w sposobie bycia. Jak bardzo zagadnienie strojenia si¢ kobiet wazne byto
dla formowania si¢ odrebnej od poganskiej obyczajowosci chrzescijan, wi-
da¢ nie tylko na przyktadzie pism Tertuliana. Problem ustalenia odpowied-
nich dla chrze$cijanek wzorcéw w zakresie obyczajéow kobiet i ich odzienia
nurtowal takze kolejne pokolenia pisarzy chrzescijanskich na Zachodzie.
Szeroko komentowany i dyskutowany wsrdd nich byt problem dziewictwa
i zwigzanej z nim ascezy”, co doprowadzito w duzej mierze do uksztattowa-
nia si¢ w zachodniej cz¢$ci Cesarstwa Rzymskiego ideatéw zenskiego mona-
stycyzmu54.

3 Na wielka godno$é chrzescijanskiej dziewicy wskazuje $w. Cyprian w dziele De habitu
virginum. W pismie tym wida¢ jednak wptyw Tertuliana, uznawanego za nauczyciela §w. Cy-
priana. (Por. Sw. Cyprian, Pisma, t. I: Traktaty, tt. i oprac. ks. J. Czuj, Poznan, s. 135). Sw.
Ambrozy poruszat problem dziewictwa w pismach: De virginibus, Ad Marcellinam sororem, De
virginitate, De institutione virginis, Exhortatio virginitatis i De lapsu virginis consecratae. Sw.
Hieronim nie pos$wigcil w caloéci zadnego pisma zagadnieniom zycia konsekrowanego, zajmo-
watl si¢ bowiem raczej przekltadami i egzegeza. Niemniej w swych listach podejmowat wielo-
krotnie temat zachety do dziewictwa i wytrwania w stanie bezzennym. Wiadomo, ze $w. Hiero-
nim znat wiele wdéw i cnotliwych kobiet, m.in. $w. Paulg i jej cérke Eustochium, do ktérej ad-
resowany jest List 22, zawierajacy pochwale dziewiczego zycia i nakaz jego utrzymania. Takze
w dorobku $w. Augustyna znajduje si¢ pismo De sancta virginitate.

*Por. Starowieyski, dz cyt., s. 26. Autor wymienia tu twérczo$é §w. Cypriana i pisze:
»Wiek IV przyniesie, w zwiazku z rozwojem zycia zakonnego, liczne traktaty na ten temat,
a wigc Bazylego z Ancyry, $w. Atanazego i jemu przypisywane, $w. Grzegorza z Nysy i $w.
Jana Chryzostoma, a na Zachodzie §w. Ambrozego, liczne listy na ten temat §w. Hieronima oraz
pisma $w. Augustyna”.
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QUAESTIONES DE MORIBUS
AD HABITUM MULIERUM CHRISTIANARUM
ORNATUMQUE EARUM PERTINENTES
APUD TERTULLIANUM OBVIAE

Argumentum

Commentatione mea imprimis id egi, ut explicerem, quid Quintus Septimius Florens Tertul-
lianus scriptis suis de feminis opinatus esset. Maximam operam dedi, ut praecepta ad mores per-
tinentia mulieribus a Tertulliano data diligenter studerem et describerem. In animo mihi fuit
etiam exponere ea, quae auctor ipse de moribus a feminis postulabat.

Operibus suis Tertullianus Carthaginiensibus dedit praecepta multa de modo vivendi Christia-
norum eorumque moribus probis. Opuscula nonnulla praecipue mulieribus Christianis in Africa
septentrionali viventibus dedicavit, quae De cultu feminarum libri duo, Ad uxorem libri duo, De
exhortatione castitatis et De virginibus velandis inscripta commentatione mea exquisita sunt.

Tertullianus igitur scriptis suis responsum paganorum confessorumque suorum opinionibus
de feminis Christianis dedit. Auctori illi imprimis in animo fuit, ut faceret explicaretque modum
vivendi mulieribus Christianis solis proprium moresque earum cum paganarum consuetudinibus
compararet.

In commentationis eius cetera parte consilium mihi erat exprimendi, quid Tertullianus de
feminarum Christianarum moribus ipsis modoque vivendi earum censuisset. Officia omnia, quae
Tertullianus de habitu probo a mulieribus Christianis postularet, etiam sunt demonstrata. Legi-
mus in Tertulliani opere, quod De cultum feminarum inscribitur, habitum muliebrem duplicem
speciem circumferre: cultum et ornatum. Cultum dixit Tertullianus omnia, quae ad mundum mu-
liebris pertinerent, id est: cura cutis, capillorum et earum corporis partium, quae viserentur. Or-
natum autem omnia ex auro argentoque ornamenta, gemmas varias ac vestes ornatas purpure-
asque putavit. Cura corporis a Tertulliano feminis permissa est, nisi ambitionis crimen in ea
commitaretur, ornamenta tamen ab eo sine exceptione sunt vetita.

Mulieres Christianae officiorum suorum in cultu oblitae formam sibi a Deo naturaliter datam
saepe diabolo rerum istarum praeceptore suadente corrigere solitae sunt. Tertullianus igitur
ornamenta omnia a diabolo esse intellexit, quem etiam interpolatorem nature artificemque ad-
versarium (scil. Deo) vocaret. Tertullianus autem putavit Deo, quod non Ipse finxisset, placere
non posse. Mulieribus ille mandavit, ne ornamentis pretiosis vestibusque purpureis uterentur.
Ornamentum maximum omni feminae Christianae castitas sola humilitasque esse debebat. Nam
alteriis viris praeter maritum suum placere Christianae mulieri non est necesse. Ornandum igitur
ei non est. Satis placuit marito suo (atque Deo) mulier Christiana, cum erat ipsa pudica, ut ait
Tertullianus, modesta moribusque proba.

Composuit Adriana Wajtowicz

Stowa kluczowe: wczesne chrzescijanstwo, Tertulian, obyczajowos¢, kobieta, strdj, odzienie.
Verba principalia: Christianitas tempestiva, Tertullianus, mores, mulier, ornatus, habitus.

Key words: early Christianity, Tertullian, customs and morals, woman, dress, clothing.



