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ZENSKIE ISTOTY MITYCZNE
W FOLKLORZE POLSKIM | BIALORUSKIM

»W stosunkowo niedtugim czasie pozegnamy sie na zawsze z importowanymi
z zachodu diabtem i czarownica, ale jeszcze wcze$niej pozegnamy sie z groznymi
ongi$ bekartami prastowianskich demon6éw, owymi topielcami, strzygami, zmorami,
nocznicami, mamunami, przypotudnicami” - pisat w 1965 r. prof. Bohdan Baranow-
ski w pracy Pozegnanie z diabtem i czarownicgl Czy jest zatem jaki$ sens zajmo-
waé sie jeszcze stowianskg demonologia na progu XXI wieku, gdy cywilizacyjno-
-techniczny postep i przeobrazenia kulturowo-obyczajowe - wydaje sie - na zawsze
wyrugowaty tamte poganskie wyobrazenia, ustepujagc miejsca innym demonom i cy-
wilizacyjnym idolom? Wiemy, ze kultura chrze$cijanska juz w wiekach S$rednich
réznorako potraktowata zjawiska poganskie niwelujac je, adaptujac badz transformu-
jac, a w kazdym razie poprzez ,chrystianizacje” poganstwa, rozerwata jednolity
system wierzenn stowianskich.

Za koncowa faze wystepowania mitologii stowianskiej jako jeszcze spojnego
systemu wierzen uznaje sie okres od IX do XIIl w. A c6z dopiero méwi¢ o niej
teraz w sytuacji oddziatywania nauki, galopujgcego rozwoju techniki i alienacji czto-
wieka od Swiata przyrody, ktorej tgcznos¢ z cztowiekiem stanowita niegdy$ fun-
dament pojawiania sie wierzen, przesagdow i zabobondw. Mitologia stowianska nie-
watpliwie zagineta, niebawem bedzie sie jg traktowa¢ jak wszelkie inne minione
przejawy cywilizacji Swiatowej, bez istnienia jakichkolwiek jej $ladow, rudymentow
wierzeniowych, reliktéw. Moze jeszcze jezyk - jak sie uwaza w koncepcjach feno-
menologicznych, podstawowy sktadnik konstytucji Swiata - przechowa pewne szczat-
ki leksykalne zatartych wierzen. | niestety subkultura, wszelkiego rodzaju kontr-
kultura, sekty, herezje, ezoteryczne nurty neo-, czarownicy i czarownice - istniejgce
nawet w wielomilionowych aglomeracjach - usitujgce reaktywowaé przeszto$¢ i na
zasadzie kompensacji dopetni¢ niewystarczajacg duchowo wspoétczesnosé.

Mitologia stowianska jest poza tym dobrze udokumentowana, opisana i uporzad-
kowana w naukowych opracowaniach, sadach i klasyfikacjach przeprowadzonych
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przez takie nauki, jak etnografia, jezykoznawstwo, historia, archeologia, folklorys-
tyka. Wielu badaczy XI1X i XX-wiecznych w swych pracach dokonato opisu i usyste-
matyzowania wiedzy na temat dawnych wierzeA stowianskich, m.in. Zorian Dotega-
Chodakowski, Kazimierz Wajcicki, Oskar Kolberg, Michat Federowski, Adam Kirkor,
Vatroslav Jagi¢, Jewgienij Aniczkow, Kazimierz Moszynski, Aleksander Briickner,
Witold Klinger, Henryk towmianski, Aleksander Gieysztor, Franciszek Stawski,
Stanistaw Urbanczyk, Wiktor Tokariew, Lucjan Petka i inni.

Nasze rozwazania - mamy takg nadzieje - sg przyktadem tego, Ze mozna jeszcze
demonologie stowianska rozpatrywac, poniewaz nie mozemy jako ludzko$¢ odrzucad
przesztosci i historii, poniewaz nasze przesady, czyli przed-sady - jak twierdzit Hans
Gadamer - ksztattuja naszg wiedze o Swiecie, rozstrzygajg o naszym bycie, ukierun-
kowujac nasza zdolno$¢ doswiadczania i otwarto$¢ na Swiat2, jak rowniez pozwalaja
nam pozna¢ psychike przodkéw. Zajmijmy sie wiec w tej pracy zagadnieniem sto-
wianskich demonéw zenskich. Postaramy sie zwréci¢ uwage na komparatystyczne
aspekty owych opisanych juz obficie w literaturze etnograficznej i folklorystycznej
co ciekawszych istot mitologicznych, a takze odwota¢ sie do ich archaicznego mito-
logicznego pierwowzoru i starych ceremonii kobiecych. Istoty te w folklorze stowian-
skim generalnie nalezg do $wiata sity nieczystej i demonicznej, sg jak wszystkie inne
demony rezultatem antropomorfizacji przyrodniczego otoczenia cztowieka, ktéry nie
zacierat granicy miedzy Swiatem przyrody a samym soba, a zatem nie oddzielat
obiektu opisu od opisu samego. W zwigzku z tym dzielg sie te istoty na demony
zwigzane z domem i przyroda, a wiec na le$ne, polne, wodne, domowe. H. tow-
mianski zalicza demonologie do takiego etapu wierzen poganskich, ktére okresla sie
jako polidoksje, czyli najbardziej archaiczne wierzenia i religie epoki plemiennej
Stowian, uwiericzonej prototeizmem, a wiec kultem Peruna, boéstwa wtiadajgcego
piorunami. Zaludniaty owe postaci kosmos duchowy Stowian, byty istotami posredni-
mi, nadzmystowymi w przestrzeni pomiedzy cztowiekiem a béstwami.

Nie mozna wyprowadzi¢ z istniejagcego materiatu demonologii zenskiej dowodu
na ewentualng hipoteze, ze istoty zenskie byly ,dyskryminowane” w poréwnaniu
z istotami pici meskiej, tzn., iz to wiasnie je waloryzowano negatywnie, wrecz prze-
ciwnie, jesli idzie o sfere polidoksji, istniata tutaj nawet pewna zasada rownoupraw-
nienia. Dowodzg tego takie fakty, ze panowata rownowazno$¢ ilosciowa duchow
szkodzacych obu pici, a ponadto duch meski miat z zasady swoj zenski ekwiwalent,
tworzyt pare, np. topielec - topielica, strzygon - strzyga, czart - czartowka, czarci-
cha, wit - wita, bies - biesicha itd. Duchy szkodzgce ludziom obu pici miaty poza
tym na og6t odrazajgcy wyglad, poniewaz ich wszechobecnym atrybutem byta staro$¢
i szpetota, np. wszelkiego rodzaju zmor, strzyg, wiedzm, boginek, mamon, dziwozon,
czarownic, baby-jagi. Wyjatki stanowity istoty powabne, piekne i miode, typu
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wschodniostowianskich rusatek, potudniowostowiafskich wit, beregin, wodianic,
brodnic, polskich potudnic. Opozycja ,,staro$¢ - mitodos¢” wydaje sie wiec oczywista
w tych uciele$nieniach natury, chociaz z zasady nie tgczy sie z hiperbolizacjg
atrybutéw zta. Podobnie jak wyglad owych postaci wyposazonych w cechy powtarza-
jace sie, inwariantne, tak i ich funkcje, oczywiscie na ogot profesjonalnie ,kobiece”,
stanowity zestaw dziatan zbieznych. A byty tof zamawianie mleka, odbieranie mleka
od kréw (czarownica - wiedzma, na Biatorusi znacharka), wysysanie krwi, podmie-
nianie dzieci, niepokojenie brzemiennych kobiet (mamona - mamuna, boginka lub
striha na Biatorusi), duszenie (zmora lub mara), taskotanie, wabienie mezczyzn
i przywodzenie ich do $mierci (rusatka, mawka, nawka). Zbiezno$¢ i analogia funkcji
Swiadczy o wspolnym rodowodzie stowianskich postaci demonicznych, wyksztatca-
jacych jeszcze we wspolnocie indoeuropejskiej uosobione béstwa, bedace ucieles$nie-
niem natury jako kosmicznej potegi dla cztowieka dawnego. Niewatpliwie pojawiajg
sie w nich nawarstwienia chrze$cijafnskiej proweniencji - co staje sie szczegélnie
widoczne w postaci czarownicy zjednoczonej z poganskag stowianskg wiedzma,
w postaci w ogdle szatana - na og6t jednak wierzenia zwigzane z istotami zenskimi
zachowaly czysto$¢ archaicznej polidoksji. Gdyby bowiem chrzescijanstwo zaanekto-
wato je catkowicie, tak jak w wypadku zwtaszcza zwyczajow obrzedowych, musia-
toby postaci zenskiej jako duchowi zta nada¢ wymiar istoty nieczystej, kuszacej do
grzechu cielesnego, np. chrzescijanskich ascetéw, i wobec tego musiatoby postugiwaé
sie wytacznie kategorig piekna i mtodosci w odniesieniu do takich demondw, lub je
zsatanizowa¢. Tymczasem demony te, zwigzane ze sferg mitologii ,zjawisk niz-
szych”, nie byty religii chrzescijanskiej do niczego potrzebne, gdyz nie mieScity sie
w chrzes$cijanskich pojeciach grzechu i kary, zta i dobra.

Przedstawmy teraz kilka istot stowianskiej mitologii, znajdzmy ich cechy wspdlne
w Polsce i Biatorusi. Zastanowmy sie najpierw nad zenskimi bostwami stowianskimi
z panteonu Witodzimierza. Istniato tylko jedno takie bostwo, Mokosz obok innych
bogéw w poczcie: Peruna, Chorsa, Dazboga, Striboga, Simarogta, zrekonstruowanych
przez kronikarza Nestora, a potem takze szczatkowo, jako artystyczny chwyt poréw-
nania, odnotowanych w Stowie o wyprawie Igora. Mokosz byta béstwem bezsprzecz-
nie stowianskim (tak uwazali Brickner i owmianski) mimo zbiezno$ci z nazwg
demona finskiego Moksza. Etymologie finskg tego béstwa wywodzit Aniczkow od
mordowskiego ,,Moksza”. Lowmianski za$ pokrewienstwo fifskie ttumaczyt poprzez
recepcje finskg z mitologii stowianskiej lub tez zupetnie przypadkowe podobienstwo
nazw3. Imie ,Mokosz” tenze badacz wigzat - za Jagiciem - pierwotnie z moknie-
niem, z deszczem, a potem dopiero wymieniat inne funkcje bogini-opiekuna domowe-
go, takie jak opiekunstwo nad przadkami, przedzenie, tkanie, strzyzenie owiec, ho-
dowla Inu. Byta takze Mokosz béstwem rolniczym, opiekunka urodzaju i dostatku4.

3H Ltowmianski, Religia Stowian ijej upadek (w. VI-VIl), Warszawa 1986,
s. 124,

4 Zob. MepcoHa>ku cnaBsHCcKON muconoruyu (PucoBaHHbIN cnoBapb), cocT. A. A
KoHoHeHKO, C. A. KoHoHeHKO, KuneB 1992, c. 117.



Bruckner podaje przykiad ofiarowywania Mokoszy wetnianych kosm obok nozych.
Geograficzne nazwy ruskie, czeskie i polskie, materiat toponomastyczny potwierdzajg
popularnos$¢ tej istoty i sa jej pochodng, wedle towmianskiego, ktory podaje takie
nazwy: Mokos, Mokosznica, Mokoszyn (by¢ moze Makoszyn). Otdéz wiasnie
Mokosza, bostwo zenskie, z kanonu bogéw Wtodzimierzowego panteonu, ktérego
$lady odkryto na wzgorzu kijowskim, a utrwalono w Powie$ci lat minionych, ocalata
w pamieci ludowej na bardzo diugo. Mokosz (Makosza, Makiesza) byta poza tym
béstwem wrézenia; jak podawat Briickner, jeszcze w XVI w. przy spowiedzi pytano
kobiety, czy chodzity do Mokszy w celu wrézenia6.

Rusatki - wschodniostowianskie demony przyrodnicze, polne i wodne, a nawet
gorskie - byly antropomorfizacjg kultu wody, laséw i gor. Wedle wierzen biatorus-
kich, odnotowanych przez M. Federowskiego, rusatki przedstawiano jako ,,bietyjejak
$nieg panienki i wielmi pieknyje”, mieszkajace w konopiach lub zielonym zycie.
»Rusatki ciongle w zyciu zywiu¢, pékki zyto pirsuje”, taskoczg na Smier¢ chtopcéw,
ktorzy dostajg sie w ich rece'. Rusatka bywata tez okreslana na Biatorusi jako ,ka-
zytka” (od ,kazyta¢ - taskotac)8 na Ukrainie jako ,toskotucha”, taskotnyca, teskot-
ka, u Rosjan - jako szczekotun (od szczekotat’). Na Biatorusi rozpowszechnione byto
powiedzenie ,chudaja jak rusauka”, ,jak rusauka rozpuscita vatasy”9. Rusatki wod-
ne, a wiec zwigzane z kultem akwatycznym, zyty u Biatorusinow w wodzie, od
jesieni do niedzieli rusalnej, ktéra nastepowata w tydzied po Zielonych Swigtkach.
Wowczas to wychodzity z wody, zasiadaty na gateziach brzozowych, kotysaty sie na
nich, wotajgc do przechodzacych: ,,czetowiek, chodz kotychatsia”. Postugiwaly sie
tez popularng metodg taskotania. Byty to kobiety piekne z dtugimi rozpuszczonymi
wiosamil0. Notabene, kolor wiosoéw rusatek ulegat zmianie w zaleznosci od teryto-
rium wystepowania tych istot; wtosy mogty by¢ czarne lub o zielonkawym potysku.
W swej monografii terytorialnej Biatoru$ - Polesie O. Kolberg opisuje je jako istoty
lesne o czarnych oczach, diugich wiosach, mieszkajagce w gajach. Kotyszg sie na
gateziach i wotajg do przechodzacych: ,,Ha, ha! Chadzicie k nam na areli katycha¢
sie” 11 Rusaltki to dzieci Biatorusinek, dokumentuje dalej Kolberg, poronione albo

5 A.Brickner Mitologia stowianska i polska, wstep i opraé. S. Urbanczyk,
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umarte bez chrztu. Gtéwna czynnos$¢ rusatek to wabienie i przyzywanie mezczyzn.
W drugi dzieA Zielonych Swiat wychodzity one z wody i az do Sw. Piotra, czyli 29
czerwca, biegaly po zyciel2 Istniato tez takie pojecie jak ,tydzieA rusatek”,
»PyCanbHi CBATA”, ,,pycanbHa Heaina”, ,,pycanbHblii BennkgeHb”, 0 czym zaswiad-
cza wiele zrodet i opracowanl3 a pisat tez m.in. O. Kolberg. Okreslane byto tak
$wieto rusatek przypadajace od Zielonych Swiat az do Sw. Tréjcy. Okres 6w obtozo-
ny byt wieloma zakazami: nie wolno byto wtedy grodzi¢, klaska¢ ani kagpac sie
w rzekach, nalezato owo Swieto wielkanocne rusatek Swieci¢14. Wianki wite na Zie-
lone Swieta musialy wisie¢ w lesie az do $w. Tréjcy. Rusatki-nimfy wyprawiaty tez
wesela o zachodzie stonica, stychaé byto wtedy plusk, klaskanie, $Smiechy. Zanotowa-
ne przez Kolberga piesni:

My wianeczki zawili
my haretoczki papili
i jajecznicu pajeli.

Rusataczki, ziemlanaczki
na dub lezli, karu hryzli,
zwalitisia, zabilisia,
Trdjca.

potwierdzaja zwigzek zwyczajow zielonoSwigtkowych na Biatorusi z wiarg w rusat-
ki15.

Rusatki, istoty witasciwe dla wierzen narodow wschodniostowianskich, spotykane
byly tez na wschodnich terenach Polski, w Polsce zachodniej, natomiast ich odpo-
wiednikami byty wity i dziwozony16. Problem pochodzenia rusatek ustawicznie
nurtowat folklorystow i etnograféw, takze historykéw kultury ludowej. Czy nalezy
je taczy¢ z obrzedami manistycznymi? Czy byly to dusze zmartych przedwczesna,
nienaturalng $miercig, btgkajace sie po ziemi dusze kobiet, ktdrym nie byto dane
wyj$¢ za maz i mie¢ dzieci? Poglady na ten temat byty rézne. Juz D. K. Zielenin
uwazat, ze rusatki byly to kobiety tzw. ,zatoznyje”, czyli zmarte kobiety i dziew-
czynki, zmarte nieczyste, okreslane jako vodjanica, sutovka, certovka, navka 17, jak

12 Tamze, s. 119.

13 Zob. m.iin.: C. B. MakcumoB, HeuucTad, HeBegomas U KpecTHasa cuna, C.-
MeTepbypr 1903, c. 460-462. K. [. 3eneHuH, OQuepku pycckoil mMuconorum,
Metporpag 1916, c. 211
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tez brzeginie (beregyni), demony zwigzane z kultem wody (od beregyt’ - ochraniac),
pokrewne upiorom18 towmianski potwierdzat hipoteze Zielenina, tgczac rusalki
z obrzedami za dusze zmartych o archaicznym rodowodzie, zwigzanym z wierzeniami
w zycie pozagrobowe. Podobnie i Moszynski dostrzegat w zjawisku tym elementy
obrzedowos$ci manistycznej, uwazat bowiem rusatki za duchy dziewczat zmartych
nienaturalng $miercig. Odmienne i sceptyczne stanowisko reprezentowal natomiast
Brickner, odrzucajgc manistyczne pochodzenie rusatek, twierdzac, ze ,nie masz tu
miejsca dla mezczyzn zmartych podobng S$miercia”, ,,skoro te postaci sg zawsze
piekne i jednego wieku, i wzrostu, a wiec ani dzieci, ani baby! Na te najprostsze
pytania zadna teoria manistyczna nie daje zadowalajgcej odpowiedzi”19. Badacz ten
zatem pojawienie sie pierwiastkéw manistycznych, wiary w dusze zmartych, nieochrz-
czonych lub nie pogrzebanych, wigzat dopiero z chrze$cijanstwem, a nie z okresem
poganstwa. W jego przekonaniu rusatki byly wiec demonami wegetacyjnymi letniej
przyrody20.

Tak jak w przypadku kazdego przejawu mitologii stowianskiej, takze i tutaj moz-
na szuka¢ bardziej archaicznych inspiracji i wczes$niejszych zrédet mitologicznych,
wywodzacych sie z gruntu wierzen grecko-rzymskich. Otdz rusatki wykazuja - zda-
niem wielu badaczy - zwigzek z rosaliami poprzez przejecie elementu obrzedowego
z tradycji starozytnej. Rusatka pochodzi bowiem najprawdopodobniej, jak twierdzg
owi badacze, od nazwy Swieta grecko-rzymskiego recte rosalia, oznaczajgcego Swieto
réz. W. Klinger na przyktad utozsamiat rosalia, rzymskie $wieto majowe i czerwco-
we, ze Swietem zmartych, kiedy to sktadano im réze jako ofiare zaduszna (dies
rosae)2[, podobny zwigzek ze Swietem zmartych - pascha rosarum - akcentowat
rowniez A. Gieysztor22. tacinska nazwa rosalii zostata zatem, wedle potwier-
dzonych opinii etnograféw, najpierw na Batkanach skojarzona ze Swietem stowian-
skim, obchodzonym ku czci zmartych, a stad przeszta potem na Rus. A zatem mozna
przypuszczaé, ze u wszystkich narodéw stowianskich rytuaty rusalne odnosza sie do
kultu przodkéw23. Uwidocznia to Pouczenie o karach bozych z Powiesci lat minio-
nych, gdzie pod datg 1068 r. opisuje sie $wieto ludowe - o takich atrybutach, jak
tragby, skomorochowie, gesle i rusalie - surowo ganione przez kronikarza. Wiosenne

BPor tezz 3. B.NMToMmepaHUueBa, Mudonornieckne nepcoHa>ku B pyCCKOM
donbknope, tu zob. Pycanku B pycckom cponbknope, Mocksa 1975, s. 68-91.

BBrickner, Mitologia stowianska i polska, s. 182.

2 Tamze, s. 308.

21 Zob. W. K 1in ger, Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakdw
1931, s. 17-18; tenze, Wschodniostowianskie rusatki i pokrewne postaci demonologii ludo-
wej a tradycja grecko-rzymska, Lublin-Krakéw 1949.

2A Gieysztor Mitologia Stowian, Warszawa 1986, s. 226.

BPor. BA.CmMmupHoB, 0O6pag ,KpeweHna" n ,,MOXOPOH KyKywWKKn", ,,Pyccknii
thonbknop” (PonbKNOpP U UCTOpPUYECKas AeCTBATENbHOCTL), T. XX, JleHnHrpag 1981,
s. 69-70.



rusalie stowianskie, w tym ruskie, potagczone byty bowiem z rozpasaniem seksualnym
i orgiami, stad nieskrywana do nich nieche¢ staroruskiego latopisarza.

Nazwe rusalie przenoszono takze na inne $wieta, np. na obrzedy zwigzane
z Kupatg24, najprawdopodobniej dlatego, iz Kupata rowniez - jak potwierdzit to
m.in. Kolberg - kojarzony byt ze Swietem zmartych, zwigzany byt z dniem czartéw
i wiedzm25. Fakt czestego identyfikowania $Swiat ludowych poparty jest zatem przez
translacje obrzedéw rusalnych na obrzedowo$¢ kupalna, m.in. chodzi tu o zwyczaj
palenia ogni rytualnych na Kupate, nad Prypecig, gdzie podczas symbolicznego
spalania wszelkich rupieci ogien symbolicznie trawit takze wiedZzme, odbierajaca
mleko od krow. Zanotowat 6w zwyczaj K. Moszynski26. Piesni kupalne zebrane
przez M. Federowskiego rowniez dokumentujg fakt ochraniajgcych, antropeicznych
dziatan magicznych przeciwko wiedzmom, istotom szkodzgacym, odbierajgcym mle-
ko27. Mozna by powiedzie¢, ze obie postaci, rusatka i wiedzma, doznaty w tych
obrzedach przejawu typowej ludowej homologizacji. Podsumujmy zatem nasz tok
rozumowania. Otéz, na terytorium stowianskim ,rusatka” zjednoczona zostata ze
$wietem wiosny, obchodzonym w okresie koto Zielonych Swiat - rosalie (rusalie).
Zielone Swiatki to pierwotnie $wieto masek i manekinéw uzywanych w prze-
prowadzanych obrzedach. Z czasem dopiero zaczgt termin ten obejmowac nimfy
wodne, poczatkowo na Batkanach, potem na Rusi. W Polsce nazwa ,rusatka” nie
byta uzywana (wyjatek stanowig tereny wschodnie), spotykano tu natomiast postaci
zblizone, czyli topielice i wilty. Topielice (obok topielcéw) stare i brzydkie, podobne
do boginek, albo mtode i piekne w koralach i zielonych wiankach na gtowach, byty
na ogo6t nieprzychylne cztowiekowi.

Inne postacie zenskie z arsenatu istot wrogich to czarownice-baby, cioty (u ludu
wielkopolskiego), wiedzmy. Problem datowania owych demonéw jest niezwykle
zozony, a i odnalezienie cze$ci sktadowych tego zuniwersalizowanego obrazu cza-
rownicy-wiedZmy nastrecza takze nie mniej ktopotow. Niektérzy badacze, np. K. Mo-
szynski uwazali, ze caly zespdt wierzen otaczajgcych posta¢ wiedzmy, wrosniety
w kulture ludowa Stowian, istnieje od czaséw przedchrzescijanskich i wcale nie jest
narzucony przez chrzescijanstwo i wptywy zachodnie28. Podobnie R. Berwinski

2 Por. A. K pkop, Cnegbl A3bl4ecTBa B npasfHecTBax, obpagax uU necHax, w:
tenze, XXusonncHasa Poceud, MuHck 1993 (reprint: C.-MNeTep6ypr 1882), s. 43-44.

5 Zob. O. Kolberg, Biatorus - Polesie, s. 119, 124-125. Zjawisko upamietnienia
w zwyczajach kupalnych biesa i wiedzmy pojawia sie w zanotowanych przez Kolberga biato-
ruskich piesniach kupalnych.

% Zob. K. Moszynski, Polesie Wschodnie. Materialy etnograficzne z wschodniej
czeséci b. powiatu mozyrskiego oraz z powiatu rzeczyckiego, Warszawa 1928, s. 220-221.

21 Zob. M. rederowski, Lud biatoruski, t. VIII - Inedita. Piesni z archiwum
zbieracza, opra¢. M. Czurak, Warszawa 1981, s. 288; zob. tezz: . A. MaTpoyckas,
XbiBas cnagubiHa, MiHck 1988; Benapyckis HapogHblii abpagbl, MiHck 1994.

BMoszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. 2, s. 646.



w swym dziele Studia o literaturze ludowej utrzymywat, Zze zachodnioeuropejska
czarownica zetkneta sie z wierzeniami demonologii ludowej, funkcjonujgcymi juz
w Polsce w postaciach wiedzmy, jedzy, znachorki, baby zielarki i natozyta sie na
nie29, podobnie jak to sie dziato w przypadku innych procesow homologizacji jakie-
go$ wierzenia. ldentycznie A. Briickner pisal o dawnym rodowodzie czarownicy,
0 pochodzeniu najpierw czarownikéw, wyprowadzajac ich nazwe od robienia ,,czar”,
tj. kresek w celach wrozenia pomyslnosci. Czarownicy zajmowali sie czarami, zama-
wianiem choréb czy ran, odczynianiem wszelkich urokéw itd.30 Dopiero z czasem
- jak sugerujg to wspomniani badacze - ich miejsce zajety czarownice, pojawiajgce
sie w bardzo dawnych Zzrodtach czeskich (podanie o Libuszy), w Kronice polskiej
(opowies¢ o niewiescie wrdzacej), w zrodtach ruskich w Powiesci lat minionych.
P6znym europejskim nawarstwieniem jest, wedle Briicknera, wierzenie o czarowni-
cach latajacych na ozogach, topatach na r6zne tyse gory czy do Kijowa, o biesiadach
1orgiach szatanskich3l. A zatem mozna wnioskowaé, ze czarownica-wiedZma to
posta¢ skompilowana ze starych stowianskich wierzen i chrzescijafiskiej wizji narzu-
conej przez odrodzenie i kontrreformacje, potgczonych w jedng cato$¢. To poza tym
inny rodowdd tej samej postaci. Jesli przyja¢ argumentacje Briicknera, to przeciez
czarownicy byliby odpowiednikami jakich§ szamandéw, wotchwow, a wiec realnych
ludzi wykonujacych praktyki lekarskie, zajmujgcych sie wieszczeniem i wrozbiar-
stwem.

Przeciw czarownicom wystepowano w Polsce od XIIlI w., podobnie jak w calej
Sredniowiecznej Europie, dopiero jednak od XVII az do XVIII w. rozpoczynaja sie
u nas procesy o czary (pewne miaty miejsce juz w XVI w.). W aktach procesowych,
dotyczacych gtownie prostych kobiet wiejskich, spotyka sie opisy tysej Gory i diab-
ta, czasem rozprawa dotyczy jedynie zarzutow szkodzenia osobom, zdrowiu i dobyt-
kowi32. Wiecej wzmianek o tysej Gorze znajdujemy w aktach zachodniopolskich,
w Wielkopolce, Pomorzu, Matopolsce, co zwigzane jest z tym, ze wiecej procesow
o czary odbywato sie wiasnie na tych terenach, niz na wschodzie. W zrddtach
wschodnich natomiast, jeSli mowa jest o diable, to jako o studze czarownicy33. Za
Bricknerem mozna podaé¢ przyktad o doniesieniu rzadcy hrabiego Tyszkiewicza
o tym, ze w biatoruskim majatku spalit 6 wiedzm, a zbiera wode Swiecong z dziesie-
ciu kosciotéw, by Kkisiel warzyé, a wéwczas zlecag sie wszystkie czarownice34.
Poczatkowo czarownice wschodnie jedynie korzystaty z diabelskiej pomocy przy
realizacji swych praktyk magicznych i to zaréwno czarno- jak i biatomagicznych, ale

D P e 1k a Polska demonologia ludowa, s. 192-193.

PB rickner Mitologia stowianska i polska, s. 56.

3L Por. tamze, s. 57.

2Fischer Etnografia stowianska, s. 212.

B Tamze, s. 212.

3#AJ SzczypKa Kalendarz polski, Warszawa 1984, s. 69.



takze zaptacity niejednokrotnie wysokg cene za swe ,czary”, o czym informowaty
szeroko zapisy dokonane przez M. Federowskiego w jego dziele Lud biatoruski*5.
Czarownice polskie poddawane byty ,prébie wody”, czyli ptawieniu, o czym donosi
sie w wielu zZrodtach36. Jesli kobieta toneta, byta niewinna, jesli nie - $wiadczyto
to o dowodzie winy. W ten to ,logiczny” sposdb interpretowano fizyczny fakt nie
zatoniecia kobiety odzianej w wiele spoédnic, sugerujgc, ze czarownica nie toneta,
poniewaz miata lekkie ciato i mogta unosi¢ sie w powietrzu na miotle. Tworcg tego
szokujacego pogladu byt Florentynczyk Savonarola. Przettumaczone tez byto w Pol-
sce w 1614 r. dzieto niemieckich inkwizytoréw Jakoba Sprengera i Heinricha Krame-
ra Mtot na czarownice - Malleus maleficarum (1484 r). Po probie ptawienia podda-
wano czarownice dalszym torturom, a ostatecznie spaleniu na stosie37. Polowanie
na czarownice w Polsce to okoto 10 000 ofiar kobiet oskarzonych o czary, spalonych
na stosie lub zameczonych na skutek tortur nd mocy prawomocnych wyrokow - taka
liczbe podaje B. Baranowski, wielce zastuzony badacz tej problematyki. Do tego
dochodzg jeszcze niezwykle czeste samosady wykonywane przez ludnos$¢ wiejska nad
czarownicami, nawet po oficjalnym zakazie proceséw w 1776 r. za Stanistawa Augu-
sta. Samosady przyniosty okoto 20 000 ofiar ws$réd kobiet, posadzanych o czary
i konszachty z diabtem38, podczas gdy w Europie liczbe te szacuje sie na okoto 1
milion kobiet39. Za M. Rozkiem mozna jednak poda¢ zastraszajacq liczbe okoto 9
milionéw czarownic europejskich zgtadzonych od XIIlI do XIX w. 40.

Czarownice nacieraty sie specjalng mascig (by¢ moze $rodkami halucynogennymi,
spreparowanymi z réznych ziét, o czym powiadamiajg nas liczne materiaty zrédtowe,
jak réwniez opracowania4l), by lecie¢ na Lysg Gore i tam urzadza¢ erotyczne kon-

HPor. Filipczynska, Postacie demoniczne w ,,Ludzie biatoruskim"..., s. 141
Czarownice-wiedZzmy sporzadzajace tzw. ,,zawitki” (,,zakruty”) w dojrzewajacym zbozu lub
warzywach w celu spowodowania nieszczescia w rodzinie (choroby, $mierci) i gospodarstwie
wiasciciela pola, przytapane na tej czynnosci byty karane wypaleniem oczu.

¥ Zob. Podania i opowiesci z Zaglebia Dabrowskiego, zebrali i opra¢. M. i D. Czu-
balowie. Katowice 1984 (zob. tam podania o czarownicach, s. 17-22, s. 105-108); Bar a -
nowski. Pozegnanie z diabtem i czarownicg, s. 7.

37 Zioka zbierane przez czarownice to: czartoptoch, czartownik, czartowskie tajno, czartowe
mleko, czartowe Zzebro, rokicina, jatowiec, nasiezrzat (na zalotnikow), macierzanka, piwonia.
Zob. Szczypka, Kalendarz polski, s. 71.

B Cyt. za: P e t k a Polska demonologia ludowa, s. 195.

PSzczypka, Kalendarz polski, s. 69.

4 Zob. M. R 0 z e k, Diabet w kulturze polskiej. Szkice z dziejow motywu i postaci,
Warszawa-Krakow 1993, s. 223.

4 Por. Rozek, Diabet w kulturze polskiej, s. 238-239. Autor wylicza tu substancje
stuzace do sporzadzania specjalnych masci powodujacych latanie czarownic na tysa Gore:
m.in. ziota, sery, weze, jaszczurki, piéra wroble i przepidrcze, zabie ekskrementy i skrzeki.
Notabene badania XX-wieczne potwierdzity, iz ekskrementy z dodatkami zawierajg duzg
zawarto$¢ atropiny i innych substancji trujacych, ktére wcierane w skdre, wywotywaty silne
podniecenie seksualne i halucynacje.



wentykle z diabtami i sabaty, taficzac przy diabelskiej muzyce 42. Znany to motyw
wykorzystany przez M. Buthakowa w Mistrzu i Matgorzacie, poSwiadczajgcy Butha-
kowowska znajomos¢ tradycji masoniskiej oraz zrédet literackich zwigzanych z satani-
zmem.

M. Eliade rozwazajgc kwestie m.in. satanicznych orgii, jakie przypisywano cza-
rownicom, wysuwa trzy ciekawe sady: 1. owe cechy sataniczne, gtéwny stereotyp
oskarzen czarownic, nie istniaty i byly tworem przemocy sadéw inkwizycyjnych,
a takze wytworem imaginacyjnym owych ludzi oskarzanych (bo czasem oskarzano
tez i mezczyzn) o podpisanie diabelskiego cyrografu, 2. praktyki opisywane jako
sataniczne rzeczywiscie mialty miejsce i wowczas wyrazaty bunt przeciw instytucjom
chrystianizmu, zepsuciu koScielnej hierarchii i dekadencji Kosciota, 3. praktyki or-
giastyczne zaswiadczajg o religijnej tesknocie, silnym pragnieniu powrotu do archai-
cznej fazy kultury43. Hipoteze o sugestywnym i imaginacyjnym przypisywaniu sobie
przez oskarzonych czartowskich sprawek potwierdzatby fakt, ze - jak pisat Bronistaw
Seyda w Dziejach medycyny - $rodek halucynacyjny, narkotyk, np. mas¢ maégt fak-
tycznie pobudzaé wyobraznie44.

O. Kolberg poswiadcza istnienie wierzen o czarownicach w swej monografii
regionalnej dotyczacej Biatorusi-Polesia, pisze o czarownicach, ktdre psujg bydto,
zamawiajg mleko, szkodzg zdrowiu, a wiec sprawujg typowe powtarzalne praktyki
czarodziejskie, przypisywane tez czarownicom z innych rejonéw Europy. Miejsce lotu
ruskich wiedZzm to rowniez tysa Gdra, gdzie latajg wiedZzmy na stepie lub miotle4s5,
czy na przedmiotach tradycyjnie rozumianych jako falliczne. By¢ moze mamy tutaj
do czynienia ze szczatkami obrzedowos$ci zwigzanej z kultem ptodnosci. Opowiesci
o wiedZzmach to ulubiony temat podczas biatoruskiego Swieta Kupaty. Znéw wiec
mamy przyktad przenoszenia wierzeh o czarownicach i wiedzmach na obrzedy kupal-
ne, o0 czym mowiliSmy poprzednio. Z czarownicami tymi spokrewnione sa na Biato-
rusi - jak dalej poswiadcza Kolberg - znachorki, znachorzy, ktérzy lecza choroby
zamawianiem oraz magnetycznymi passami. Moga oni zamawia¢ krew, odbieraé
mleko u kréw, ale moga tez niszczy¢ mitos¢ miedzy ludZmid6. Spotykamy sie wiec
tutaj z bardzo rozpowszechnionym zjawiskiem utozsamienia funkcji czarodziejskich,
zwiaszcza z kregu magii biatej, z praktykami znachorskimi i uprawianiem np. terapii
ziotoleczniczej.

Wida¢ jednak pewne rdznice pomiedzy polskimi a biatoruskimi czarownicami,
ktore zachowaly swoje poganskie oblicze, zwigzane gtdwnie z funkcjami szkodzenia

L Fischer Etnografia stowianska, s. 212.

B M. E 1liad e, Okultyzm, czary, mody kulturalne. Eseje, przet. I. Kania, Krakow 1992,
s. 106.

MASzczypka, Kalendarzpolski, s. 72; zob. tez. Ro z e k, Diabetw kulturze polskiej,
s. 239.

4% Por. Rozek, Diabet w kulturze polskiej, s. 239.
46 Ko 1lber g, Biatorus - Polesie, s. 437.



(moc diabelska), badz tez czarami, leczeniem, zamawianiem, funkcjami znachorskimi.
Owe praktyki lecznicze Briickner faczyt jednak z p6znym rodowodem, chrzes$cijan-
skim.

Powiedzmy jeszcze o jednym demonie, personifikacji zycia spotecznego. To
biatoruskie ,,rozanice”, polskie ,rodzanice”, boginie przeznaczenia, podobne do kla-
sycznych greckich Park, zwigzane z obrzedami narodzin. Wsr6d tych obrzedéw znane
byto np. skitadanie im ofiar z jadta i picia na Batkanach, podobnie jak i na Rusi.
W Kazaniu Chrystolubca znajduje sie wzmianka o czci bdéstw Roda i rozanic: ,,i
mieszamy niektore czyste modlitwy z przekletym ofiarowaniem batwanom, bo stawia-
ja oprocz stotu z kutig i zgodnego z prawem obiadu takze bezprawny stét, przezna-
czony dla Roda i rozanic wywotujagc gniew Boga”4'.

Inne jeszcze postaci to zmora-mara i strzyga znane w Polsce i na Biatorusi,
o mniej wiecej analogicznych funkcjach, czyli duszenia, dtawienia (zmora), podmie-
niania dzieci i niepokojenia brzemiennych. Ciekawg postacig demoniczng jest polska
strzyga, biatoruska striha, nalezaca do istot latajgcych, najczesciej z wystajacymi
zebami, co podkresla¢ miato w ludowych wyobrazeniach jej demonicznos$¢ i zwigzek
ze Swiatem zmartych48. Jedliby przyja¢ stuszno$¢ teorii na temat antycznej podsta-
wy wypracowanych wierzen o mitycznych istotach zeniskich, to odwotac¢ by sie nale-
zatlo do wyobrazen grecko-rzymskich o wierze w zenskg moc, witasnie w strzygi,
ktore to wierzenia rozpowszechnity sie potem w catej Europie S$redniowieczne;j.
Chodzi tutaj o posta¢ Lamii, mitycznej krédlowej Libii, ukochanej Zeusa, wysysajacej
krew z niemowlat w ramach aktu zemsty za uSmiercenie jej wiasnych dzieci przez
Here. Rzymska Diana, bogini ptodnosci, z kolei stata na czele orszaku kobiet, urza-
dzajgcych nocne polowania49, poniewaz byta czesto utozsamiana z Hekate, boginig
zaswiatow, sity nieczystej, czaréw, nocnych koszmaréw, w ogéle z bdstwem chtoni-
cznym50. M. Eliade w swym dziele wymienia tez - ws$réd wielu cech przypisywa-
nych Artemidzie (czesto kojarzonej z Diang) i poswieconych jej greckich rytuatow
kobiecych - orgiastyczny taniec ku jej czci5L

Przypomniane w powyzszych rozwazaniach niektére zenskie istoty demoniczne,
polskie i biatoruskie, jak sie okazuje, odznaczajg si¢ poréownywalnym zakresem
swych podstawowych praktyk i funkcji szkodzenia cztowiekowi. Wskazuje to wiec
na ich wspdlny rodowdd stowianski, a w niektérych przypadkach - jak probowalismy
pokaza¢ - na zwigzek ze starszymi jeszcze warstwami mitycznych wyobrazeA wywo-

"Brickner, Mitologia stowianska i polska, s. 170.

48 Por. opowiesci o strzygach i strzygoniach w: Podania i opowiesci z Zagtebia Dabrow-
skiego, s. 22-27.

9Por. Rozek, Diabet w kulturze polskiej, s. 236-237.

5 Zob. M. . BOoTBMWHHNKK ” gp., Mudonornyecknit cnosapb, Mocksa 1985,
s. 38-39 ("T'ekarta”).

5l M. E l'i ad e, Historia wierzen i idei religijnych. Od epoki kamiennej do misteriéw
eleuzyjskich, t. I, przet. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 196.



dzacych sie z tradycji grecko-rzymskiej. Wspotczesna kultura, whrew pozorom, wcale
tez nie zaciera jednoznacznie swych korzeni i rudymentéw wierzen w nadprzyrodzo-
ny porzadek $wiata. Powazniejszym jednak argumentem na rzecz badania, takze
i dzisiaj, mitologii stowianskiej jest wciaz jeszcze niejasno$¢ wielu teorii naukowych,
ktére ja opisuja, co znalazto tez wyraz w naszym krétkim omoéwieniu.

XEHCKWE MU®ONTOTNYECKUE CYLWIECTBA B NMOJIbCKOM
N BE/TOPYCCKOM ®OJIbK/TOPAX

Pesziome

B cTaTbe paccMaTpuBaeTcs Npo6aema XXeHCKMUX CYLLEeCTB CNaBsSHCKOW MU ONOrum Ha
OCHOBaHMMW NOMbLCKOro M 6enopycckoro (honbKNopoB. BHUMaHWe aBTopa cTaTbW COCpPej-
0TOYMBAETCA Ha TaKMX NepcoHaxax Kak: MoKOWb - 3emfiefenbyeckoe 6GOXeCTBO,
NMOKPOBUTENbHULLA XXEHCKUX paboT, ypoxas, 60rMHA M306UNnMsa, a TakXke npeacTa-
BMTENbHULAX HEYWUCTOW CWUMbl, B TOM: pycankax, BefibMaX, KONAYHbsX, poXaHuuax. Ha
maTepuane nNONbCKOW W 6Genopycckoid 06psAfHOCTM, HAPOAHbIX BEpPOBaHWI W MNeceH,
3anucaHHbiX B Tpygax O. Konb6epra n M. ®efepoBCKOro, aHanmaupyeTcs B faHHOM
cTaTbe, BO-MEPBbIX, BOMNPOC CXOACTBA W PasHULbl XXEHCKUX MepcoHaxel B 060UX
(hoNbKNopax, MHBAPUAHTHOCTb WX HEKOTOPbIX aTpubyToB, BO-BTOPbIX, NOAYEPKMBAETCA
(haKT CNOXHbIX COOTHOWEHWIA MEeXAY XXEHCKUMU MUGOonornvyeckumu 6oXxecTBamu, B
YaCTHOCTM, OTOX/AECTBAEHUS UX (YHKUWUIA, a TaKXKe CBA3b C TPaAuLUein rpeko-pumMcKux
BOOGPaXKEHWIA.
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