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WIESELAW PAWLAK

PARADOXA THEOLOGICA WACELAWA POTOCKIEGO
WOBEC KAZNODZIEJSKICH ,NOWIN”"

Druga potowa XVII stulecia, uznawana powszechnie za okres narastaja-
cego kryzysu literatury!, uptywata jednocze$nie pod znakiem rozkwitu
piSmiennictwa religijnego. ,,Okolo 1680 roku jeden z dotychczasowych
nurtéw tworczosci, literatura moralno-religijna, na rynku ksiggarskim staje
si¢ nurtem dominujacym i niemal jedynym” — twierdzi Czestaw Hernas?.
Wyrazem tej tendencji jest m. in. niemal dwukrotny (w poréwnaniu
z pierwsza potowa XVII stulecia) wzrost liczby drukowanych zbioréw
kazan. O ile w latach 1601-1655 ukazalo si¢ ich czterdzieSci dwa (Srednio
0,76 na rok), o tyle w latach 1665-1700 juz pi¢édziesiat sze$¢ (ok. 1,5 na
rok)®. Ten niezwykle bogaty ilo§ciowo i zréznicowany pod wzgledem jako-
Sciowym material literacki pozostaje nadal praktycznie nieznany, mimo Ze
w ostatnim czasie coraz czgSciej przycigga uwage nie tylko historykéw
literatury*. Stan ten utrzymuje si¢ praktycznie od XVIII wieku, kiedy to
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przez literaturg¢ europejska przetoczyta si¢ gwattowna fala krytyki pod
adresem kaznodziejstwa barokowego. Znalazta ona ujScie w tekstach saty-
rycznych, licznych rozprawach o charakterze popularnym i w nowych pod-
recznikach homiletyki®. Sposréd polskich autoréw wymienié nalezy przede
wszystkim Stanistawa Konarskiego, ktérego dzieto O poprawie wad wymowy
dotyczyto takze oratorstwa koScielnego. Wigcej miejsca temu problemowi
poswiecit autor w Ordynacjach wizytacji apostolskiej dla prowincji polskiej
pijarow (Ordinationes visitationis apostolicae pro provincia polona
clericorum regularium pauperum Matris Dei scholarum piarum, 1755-1756),
ktérych czwarta czeg$é, dotyczaca szkét, przynosi wyktad podstawowych
zasad kaznodziejstwa. Zawarte w nim zalecenia maja charakter polemiczny
wobec tak typowych dla oratorstwa religijnego epoki baroku elementéw, jak
rozbudowane i niezwykte tytuty, makaronizmy, przesadny panegiryzm czy
naduzywanie alegorycznej interpretacji Pisma $w.® Podobne uwagi, cho¢ nie
tak rozbudowane, odnajdujemy w anonimowych Cwiczeniach krasomow-
skich’. O$wieceniowa krytyka tak dalece zaciazyta nad kaznodziejstwem
barokowym, ze jeszcze w dwudziestowiecznych podrecznikach homiletyki
bywa ono przywotywane jako wzér zepsucia i ztego smaku®. Poczatki tej
krytyki tkwia zresztg gigboko w wieku XVII, jak bowiem zauwazyl uczci-
wie autor jednej z najgto$niejszych powieSci satyrycznych wymierzonych
w barokowych méwcéw koScielnych,

Odkad na S$wiecie gtoszona jest Ewangelia, zdarzaja si¢ tez kaznodzieje, ktérzy
naduzywaja swojego urzedu. Odkad zdarzaja si¢ tacy nedzni moéwcy, znajduja si¢ tez
uczeni i gorliwi mezowie, ktérzy ich upominaja i tocza z nimi walke’.

5 Zob. np. A. Natalis, Institutio concionatorum..., Delphis 1701 [B. KUL Ge
1096]; F e n e 1 o n, Dialogues sur I’Eloquence en général, et sur celle de la Chaire en
particulier..., 1718; J. F. de 1 s 1 a, Historia del famoso predicator Fray Gerundio di
Campasas alias Zotes, Madryt 1758.

©S.Konarski, Ustawy szkolne, z jezyka tac. przet. W. Germain, przypisami
opatrzyl J. Czubek, wstep S. Kot, Krakéw 1925.

T"Anonim, Cwiczenia krasomowskie, albo o przyprawie mtodych do gruntownej
wymowy, w: Ludzie oswiecenia o jezyku i stylu, oprac. Z. Florczak i L. Pszczolowska, red.
M. R. Mayenowa, t. I, Warszawa 1958, s. 334-340.

8 Zob. Ks. Z. P il c h, Wykfad zasad koscielnej wymowy, Poznan 1958, passim.

® H.F.del s | a, Geschichte des beriihmten Predigers, Bruder Gerundio von Campazas
sonst Gerundio Zotes, Bd. 1, Lipsk 1773, s. 30 [B KUL Gc 1214].
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Niezaleznie od XVII- i XVIII-wiecznych oraz p6zniejszych, czesto nie-
sprawiedliwych ocen barokowej wymowy koScielnej trudno przecenié jej
znaczenie dla calej potrydenckiej duchowosci i kultury religijnej'®.
Obfitos§¢ zachowanych tekstow kaznodziejskich, poza tym, ze stanowi wy-
zwanie dla historyka kultury religijnej, sktania takze do postawienia pytania
o praktycznie nieznane zwiazki taczace teksty kazaniowe, reprezentujace
szeroko rozumiang literatur¢ uzytkowa, z literaturg pigkna sensu stricto.
Zwiazki te nie zostaty dotychczas nalezycie zbadane, a prawde powiedziaw-
szy, temat ten nie byt praktycznie poruszany w literaturze naukowej (wy-
jatkiem jest tu przypadek Kazan sejmowych, ktére jednak kazaniami sensu
stricto nie sa)'!. Celem niniejszego artykulu jest zwrécenie uwagi na to
zagadnienie na przyktadzie wybranych utworéw Wactawa Potockiego, stano-
wiacych — jak sadzimy - szczegdlny (cho¢ oczywiScie nieodosobniony)
przypadek funkcjonowania w poezji barokowej tzw. konceptéw kaznodziej-
skich. Niedostatek opracowan dotyczacych kaznodziejstwa w ogdle, a po-
ruszanej tu problematyki w szczeg6lnosSci, zmusza do poprzedzenia witasci-
wej analizy kilkoma (moze nieco nazbyt rozbudowanymi) uwagami wstep-
nymi, dotyczacymi przejawdéw recepcji prozy kaznodziejskiej w literaturze
poéZnego baroku oraz szczegdlnie nas interesujacej kategorii konceptu
kaznodziejskiego.

Jest rzecza oczywista, ze zachowane do naszych czaséw teksty kazan
przede wszystkim byly przeznaczone do publicznego wygtoszenia (niekiedy
odczytania) przed okreslona wspdlnota wiernych, a zatem reprezentuja
szczegbélng odmiane kultury oralno-audytywnej'?, o czym nalezy pamigtaé
wspoélczesnie, majac do dyspozycji jedynie ich wersje drukowane. Jednak
docieraly one do odbiorcy takze w postaci ksiazki, i to niezaleznie od ich
prymarnego przeznaczenia. Wedtug Mirostawa Korolki wtasnie pojawienie
si¢ kazan drukowanych zapoczatkowalo dzieje kazania jako gatunku lite-

19 Role kazari podkreslat m.in. Karol Gérski, piszac: ,,Okres potrydencki ktadt wyrazny
nacisk na urobienie intelektu. Obawa przed btedami wiary sktaniata i do zaktadania szkét,
i do wygtaszania licznych i dlugich kazan, przedstawiajacych nauke KosSciola i zbijajacych
btedne nauki. Kazania byly tez gtéwnym Zrédtem wiadomosci o wierze i zyciu religijnym
dla szerokich mas wierzacych, zaréwno szlachty i mieszczan, jak i chtopéw” (Zarys dziejow
duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 203-204).

! Jedng z nielicznych prac na ten temat jest zbiér szkicéw A. Bednarka, dotyczacy
jednak giéwnie literatury XIX wieku: Ambona i literatura. Eseje z historii wzajemnych
powiqzar, Tarnéw 1998.

2H. Dziechcifiska, Oglgdanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski,
Warszawa 1987, s. 72-73.
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rackiego, uwolnionego z pierwotnego kontekstu katechetyczno-obrzgdowego
i przeznaczonego ,dla refleksyjnej tylko lektury, dla poruszenia czy
wzruszenia czytelnika”!?. Dlatego tez zachowanych zbioréw kazaii nie na-
lezy sprowadza¢ tylko do roli materialéw homiletycznych. Nie ulega — rzecz
jasna — watpliwosci, ze gtdéwnym ich odbiorca byto duchowieistwo §wieckie
i zakonne, na co dzieii zajmujace si¢ gltoszeniem Stowa Bozego i potrzebu-
jace licznych pomocy homiletycznych. Do ich zakupu sklaniata nie tylko
indywidualna cheé posiadania gotowych wzoréw wymowy kaznodziejskiej,
ale takze uchwaty synodéw prowincjonalnych i diecezjalnych, zobowiazujace
kaptanéw do nabycia niezbednych pomocy teologicznych i pastoralnych'?.
Duchowni nie byli jednak ich wylacznymi czytelnikami, o czym §wiadcza
zachowane inwentarze ksiggozbioréw szlacheckich. Az do konica epoki sa-
skiej dominowalo w nich pi§miennictwo religijne, w tym liczne zbiory
kazai'>. Wydaje sie réwniez, ze przede wszystkim z mysla o $wieckich
wydawano liczne kazania pogrzebowe, weselne, z okazji Swigcein kaptan-
skich itp., majace charakter drukéw okoliczno$ciowych. Pytanie o adresata
(odbiorce) nie nalezy jedynie do historii czytelnictwa, ale pozostaje
w bliskim zwigzku z fundamentalnym dla historyka literatury problemem
literackoSci kazania, ktérego ksztalt treSciowy i formalny zalezy przeciez
w znacznym stopniu od adresata. Dlatego tez zainteresowanie czytelnikow
Swieckich literatura kaznodziejskg ttumaczy si¢ m. in. zdolnoScig i skton-
noScia kaznodziejéw do podporzadkowywania si¢ powszechnym w danej
epoce gustom literackim '°. To z kolei jest waznym czynnikiem réznicu-
jacym staropolskie kaznodziejstwo.

Z powyzszych uwag wynika do§¢ oczywisty wniosek o co najmniej dwu-
torowej recepcji kazan, ktére oddziatywaty zaréwno jako stowo méwione,
jak i drukowane. Dlatego tez przywolywane w dalszej czgéci pracy frag-

BM.K orolko, Miedzy retorykq a teologiq. O kunszcie estetycznym staropolskich
kazan (rekonesans), w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasinska-Woj-
tkowska, K. Dybciak, Lublin 1993, s. 53. O tym, ze projektowanym odbiorca zachowanych
zbioréw kazan bywal przede wszystkim czytelnik, nie stuchacz, i to niekoniecznie duchowny,
Swiadczg niekiedy przedmowy, jak np. w kolekcji Kazan niedzielnych Adama Abramowicza
(Wilno 1753).

“H.E.Wyczawski OFM, Koscielne zbiory biblioteczne (wiek XVI-XVIII), w:
Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. Bp M. Rechowicz, t. II, cz. 1, Lublin 1975, s. 526.

S H.Bo g d an o w, Pismiennictwo religijne w ksiggozbiorach szlachty krakowskiej
w XVIII wieku jako wyraz jej zainteresowan czytelniczych, w: Problemy kultury literackiej
polskiego Oswiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Wroctaw 1978, s. 87, 94, 99, 108.

16 Tamze, s. 108.
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menty kazan nalezy traktowac wytacznie jako exempla, ukazujace analogie,
nie za$§ konkretna genealogi¢ pewnych zjawisk obecnych w barokowej poe-
zji religijnej.

Literackie §wiadectwa odbioru tekstow kaznodziejskich w epoce baroku
odnajdujemy migdzy innymi w twdrczo$ci Wespazjana Kochowskiego,
szczegblnie w jego dzietach o tematyce religijnej. OkreSlenie ,kazno-
dziejski” w tytule RoZarica (RézZaniec Naswigtszej Panny Maryjej wedtug
zwyczaju kaznodziejskiego wyrazony, 1668) odnosi si¢ wprawdzie raczej do
formy nabozeristwa rozpowszechnianej po soborze trydenckim przez domini-
kanéw (zakon kaznodziejski)!’ niz do literatury kaznodziejskiej, jednak
warto tu wspomnie¢ o pdzniejszym zbiorze kazan dominikanina Cypriana
Sapeckiego pod wdzigcznie brzmiacym tytutem RézZaniec kaznodziejski na
trzy czesci, to jest radosng, bolesng i chwalebng podzielony's, ktérego
stylistyka przypomina dzietko Kochowskiego. Zbiezno$¢ jest zapewne przy-
padkowa, cho¢ zwraca uwage takze jedna z aprobacji, przywodzaca na mysl
inny utwoér autora Psalmodii: ,R6zaniec, albo raczej Ogréd Kaznodziejski,
od Przezacnego Ogrodnika swego na kwater trzy dysponowany, obfitoScia
licznych Ré6z zasadzony i wdzigczna ich wonno$cig napetniony, niechaj
i drukarskiemi floresami bedzie wysadzony, zycze”!’.

Utwér ten to zbidr tysigca szeSciuset dystychéw o tematyce maryjnej,
ktérego tytut jednoznacznie wskazuje na lektur¢ i korzystanie z ,kazno-
dziejéw prawowiernych” (Ogréd panieriski pod sznur Pisma Swigtego, do-
ktorow koscielnych, kaznodziejow prawowiernych wymierzony, a kwiatami
tytutow Matki Boskiej wysadzony..., 1681). Jak wynika z gloss marginalnych
towarzyszacych epigramatom Kochowskiego, znat on m.in. kazania Skargi,
Jacka Liberiusza, Franciszka Rychtowskiego, przy czym istnieja podstawy,
by przypuszczaé, ze poeta zawdzigcza im znacznie wigcej niz wskazywatyby
na to stosunkowo nieliczne marginalia. Zaréwno RdZaniec, jak i Ogréd nie
naleza, delikatnie méwiac, do najlepszych osiagnig¢ Kochowskiego, a ich
mniej lub bardziej wyrazny zwiazek z literatura kaznodziejska da sig
wytlumaczy¢ tematyka. Analogie z kazaniami mozna jednak dostrzec réw-

"M.Eustachiewicz Wsep, w:W.Kochowski, Utwory poetyckie,
wybor, oprac. M. Eustachiewicz, Wroctaw 1991, s. XXXV.

18 Rézaniec kaznodziejski [...] na wieczny zapach w Kosciele Bozym pracujgcym
kaznodziejom przez [...] zaszczepiony i do druku podany. Roku RoéZzowego na Ciele Oratora
Chrystusa Pana 1720, Krakéw, druk. F. Cezarego [B KUL XVIII 1687].

9 Tamze, k. A,v.
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niez w niektérych lirykach nalezacych do Nieproznujqcego prézinowania.
Niekiedy sa one tak wyrazne (jak np. w przypadku wiersza pt. Géra Lyssa
depozytem drzewa Krzyia §. w sendomirskim kraju stawna, Lyricorum pol-
skich ksiegi II), ze jedynym ich wytlumaczeniem jest bezpoSrednia zalez-
nos$¢ od tekstu kazania (ewentualnie istnienie innego, wspdlnego dla poety
i kaznodziei zrédta)®.

Przypadek Kochowskiego jest o tyle znamienny, ze chodzi tu o poete,
ktérego pozycja na sarmackim parnasie jest co najmniej znaczaca. Nie
wyczerpuje on jednak wszystkich mozliwos$ci oddziatywania kaznodziejstwa
na literatur¢. Pomijajac tak oczywiste i wcale nierzadkie sytuacje, kiedy
kazanie lub kaznodzieja staja si¢ tematem utworéw poetyckich, przedmiotem
parodii albo stylizacji (zwlaszcza w piSmiennictwie publicystycznym), warto
zwrdéci¢ uwage na specyficzng dla barokowej wymowy koScielnej kategorig
konceptu kaznodziejskiego. Sama jej obecno$¢ w barokowej teorii i praktyce
kaznodziejskiej Swiadczy o uleganiu dwczesnych mistrz6w ambony nowym
pradom literackim i upodobaniom estetycznym epoki, cho¢ problem ten po-
zostaje ciagle mato znany?!.

Koncept kaznodziejski (conceptus praedicabilis, concetto predicabile),
w baroku zwany czg¢Sciej konceptem biblijnym badZ skrypturystycznym (con-
ceptus scripturalis, concetto scritturale), jest specyficzna forma argumentu,
ktérego ,,materia” jest zwykle jaka§ wypowiedZ biblijna, objasniona w spo-
s6b zaskakujacy dla odbiorcy i ujawniajacy talent, sprawno$¢ umystu, krot-

20 prawdopodobnym Zrédtem wspomnianego wiersza jest jedno z kazan Jacka Liberiusza
z tomu Gwiazda morska Naswietsza Panna Maryja (Krakéw 1670). Zob. W. P a w 1 a k,
Tworczosé Wespazjana Kochowskiego wobec popularnej literatury religijnej (na przyktadzie
,»Ogrodu panieriskiego”), w: Sarmackie , theatrum”, t. 1l: Idee i rzeczywistos¢, red.
R. Ocieczek przy wspétudziale M. Bartowskiej, Katowice 2001, s. 17-31.

2! Na temat konceptyzmu w literaturze baroku zob.: D. G o sty fi s k a, Reforyka
iluzji. Koncept w poezji barokowej, Warszawa 1991; B. O t win o w s k a, Koncept, w:
Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska, Warszawa 1998, s. 389-393 (tu pod-
stawowa literatura przedmiotu). Na temat konceptyzmu w kaznodziejstwie zob.: P. H a -
sendhrl OFM, Die Concettipredigt, ,,Kirche und Kanzel”, [Paderborn] 1920, s. 56-67,
130-133, 193-202; B. C r o c e, [ predicatori italiani del seicento e il gusto spagnuolo,
w: tenze, Saggi sulla letteratura italiana del seicento, Bari 1924, s. 155-181;
M. N e um ayr, Die Schriftpredigt im Barock. Auf Grund der Theorie der katholischen
Barockhomiletik, Paderborn 1938, s. 125-153; H. D. S m i t h, Preaching in the spanish
golden age. A study of some preachers of the reign of Philip I1I, Oxford 1978; M. Br z o -
z o w s ki, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii katolickiej w Pol-
sce, red. bp M. Rechowicz, t. II, cz. 1, Lublin 1975, s. 400-401; P an u §, dz. cyt.,
s. 349-352.
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ko moéwiac, tak cenione w epoce baroku ingenium méwcy. Emanuele Tesau-
ro jako autor stanowiacego czg$¢ Il cannocchiale Aristotelico obszernego
Trattato de concetti predicabili** okre$lit koncept kaznodziejski jako
»dowcip, o ktorym z lekkoScia napomknal umyst Bozy, ktéry powabnie
objasnit umyst ludzki, i ktéry potwierdzony jest autorytetem jakiego$
Swietego autora”?. Tak ogélne okreslenie zostato nieco doprecyzowane w
innym miejscu z charakterystycznym komentarzem:

Powiadam, ze jest to dowcip entymematyczny, to jest argument z talentem (ingeniose)
i w sposéb przekonujacy dla ludu (populo peruasibile) dowodzacy jakiego$§ tematu
religijnego, taki mianowicie, ktérego termin S$redni polega na metaforze (ut medius
terminus in metaphora fundetur). Zeby$ za$ poznat pochodzenie tych zadziwiajacych
ptodow ingenium (originem admirabilis huius ingeniorum partus): pewne jest (co
spostrzega §w. Grzegorz w swoich Moraliach), ze Stowo Boze raz ma posta¢ pokarmu,
raz napoju. Jest pokarmem, kiedy wyktada si¢ i przekonuje argumentami powaznymi
i uczonymi (argumentis gravibus et docentibus), wymagajacymi sluchacza uwaznego
i zdolnego trawié (auditorem attentum et iis digerendis capacem). Jest napojem, kiedy
wyjasnia argumentami tak tatwymi i jasnymi (facilibus et planis), ze kazdy z ludu
z tatwoscia je przetknie®.

W przeciwienistwie do Tesaura autorzy homiletyk w swych definicjach
nie przywiazywali az tak wielkiego znaczenia do roli metafory w strukturze
konceptu, co mozna uzna¢ za przejaw sptycania teorii Tesaura, choé za-
razem podkre$lali jego argumentacyjna funkcj¢ i zwiazek z Pismem §w.
Jako przyktad nieco odmiennego niz u Tesaura ujecia istoty konceptu moze
postuzyé wydany w 1667 roku podrecznik homiletyki wiloskiego kapucyna
Felixa Brandimartesa. Pisal on:

Z konceptem bedziemy mie¢ do czynienia w przypadku jakiej§ wypowiedzi, w ktérej
poza tym, coPismo Swicte glosi za pomoca sensu literalnego lub mistycznego
(podkr. moje — W. P.), przedtozona teza potwierdzona jest za pomoca rozwazenia
okoliczno$ci, przypuszczalnych przypadtosci, miejsc analogicznych lub w jakikolwiek
inny racjonalny sposéb. (Eritque ( scil.conceptus) quando aliqua affertur scriptura, in
qua praeter id, quod scriptura sacra proclamat mystice, vel literaliter, consideratis

22 Ty korzystam z tacifiskiego ttumaczenia Il canocchiale Aristotelico: E. The s a u -
r i, Idea argutae et ingeniosae dictionis, ex principiis Aristotelicis sic eruta [...]. Omnia
nunc primum ex Italico Latine conversa, Frankfurt-Lipsk 1698 [B KUL L. 1130]. W cytowa-
nym przekladzie tacifiskim traktat o konceptach kaznodziejskich nosi tytul Tractatio de
sacrarum concionum enthymematis argutis, s. 496-536.

B Cyt.za: Gostynska, dz cyt., s. 226.

2 Idea..., s. 496. Ta sama wypowiedZ w ttumaczeniu z jezyka wioskiego u Gostyiiskiej
(dz. cyt., s. 226).
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circumstantiis, et coniecturabilibus accidentibus, vel ex concurrentia scripturarum, vel
quomodolibet ex quocunque rationabiliter praetensa propositio confirmatur)?.

Dla Brandimartesa, podobnie jak dla Tesaura, koncept pelni przede
wszystkim funkcje perswazyjna i poznawcza, co zreszta wtoski kapucyn
stwierdza wprost:

[...] koncept biblijny jest retorycznym argumentem wywiedzionym z Pisma Swietego.
(conceptus scripturalis est quoddam rhetoricum argumentum ex scriptura deductum)?.

Autorzy péZnobarokowych podrgcznikéw homiletyki, podejmujacy pro-
blem konceptéw kaznodziejskich, z rzadka zastanawiali si¢ nad natura
konceptu, skupiajac si¢ na podaniu konkretnych wskazéwek, jak nalezy tego
rodzaju argumenty tworzy¢. Idac droga wytyczona przez Brandimartesa,
wskazywali wigc na mozliwe ,,0kolicznosci”, ,,przypuszczalne przypadtosci”,
»miejsca analogiczne” i inne ,;racjonalne” sposoby, tworzac coraz bardziej
rozbudowane katalogi zrédet konceptéw (fontes conceptuum)’.

Ta szczegdlna metoda egzegetyczna, majaca zastosowanie jedynie w ka-
znodziejstwie, nawigzywala bardzo czesto do tradycyjnej interpretacji
alegorycznej. CzeSciej jednak méwcy starali si¢ odkry¢ glebszy sens zdarzen
biblijnych nie wykraczajac (przynajmniej z pozoru) poza sens literalny, lecz
tylko uwzgledniajac najdrobniejsze i na pozor nic nieznaczace szczegoly
dotyczace os6b i sytuacji opisanych w Biblii. Pomocne przy tym bylty na-
rzedzia retoryki, stosowane w perswazji, czyli tzw. topika argumentacyjna,
wskazujaca sposoby wydobywania dowodéw z tzw. miejsc wspdlnych (loci
communes)®®. W celu zaciekawienia audytorium kaznodzieje siggali zwykle
po cytaty biblijne z pozoru odbiegajace od tematu, niekiedy wrecz za-
przeczajace dowodzonej tezie, by przez pomystowa interpretacj¢ odnies¢ je
do omawianej ,,sprawy”’. Do szczeg6lnie ulubionych metod nalezato rozwa-
zenie etymologii imienia lub innej nazwy, poréwnywanie réznych wersji
jezykowych Pisma $§w. badZ rozpatrywanie tzw. topos6éw z okolicznoSci
(quis, quid, ubi etc.). Liczne przyktady tego typu praktyk odnajdujemy

25 Sapientiae Tuba Scientia, id est Tractatus scholasticus de arte sacra concionandi...,
Panormi 1667, s. 199, cyt. za: L. Si gner O.M.Cap., Die Predigtanlage bei P. Michael
Angelus von Schorno, O.M.Cap. (1631-1712). Ein Beitrag zur Geschichte des Barock-
schrifttums, Assisi 1933, s. 97.

26 Tamze.

27Zob.Hasenéhrl, dz. cyt.

BJ.Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 2000, s. 283-297.
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takze w polskiej literaturze kaznodziejskiej. Na przyktad Franciszek
Rychtowski, dowodzac wielkoSci imienia Jezus, rozwaza okolicznosci,
a w szczeg6lnosci czas holdu pasterzy i medrcéw ze wschodu (quando):

Co6z prosze za przyczyna réznoSci miedzy Pasterzami a Krélami; czemu przyszedszy
Pasterze nie poktonili sie temu Dzieciatku jako Bogu ani mu daréw jakich nie
ofiarowali? Krélowie za$§ przyjachawszy i pokton mu boski oddali, i hojnie udarowali?
Dtugimi si¢ nie bawiac dyskursami, naswietsze to imi¢ Jezus jest §wiatlo$¢ o§wiecajaca,
jest i ogien serca zapalajacy. Przyszli Pasterze do ztobu pariskiego przed 6smym dniem,
przed obrzezaniem jego, a zatym jeszcze na ten czas nie Swiecilo imig¢ Jezus, nie bylo
jeszcze dzieciagtko Jezusem nazwane; zaczym nie byli tak o§wieceni pasterze, ani mi-
loscia jego tak zapaleni, zeby mu byli Boski pokton oddali i cokolwiek jako ubogiemu
ofiarowali. Krélowie za$ przyjachali juz po obrzezaniu, kiedy juz vocatum est nomen
eius Jesus; zaczym to ich Imig¢ o$wiecito, to serca zagrzalo, ze si¢ Dzieciatku
Nowonarodzonemu poktonili i bogate mu dary ofiarowaliZ.

Atanazy Kier$nicki, zastanawiajacy si¢ nad okoliczno$ciami przybycia
Jakuba do Egiptu, wyprowadza nauk¢ moralng z faktu, ze Biblia wymienia
tylko jednego syna Dana (Rdz 46, 23). Wedlug kaznodziei przyczyne tego
wskazat sam Jakub, poniewaz

[...] nazwal Jakub Dana wezem, nie jawnie, lecz kryjomo, po cichu, zdradliwie ka-
szacym: Dan coluber in via, wigc nie przystalo, aby sie jego potomstwo rozmnazato!
[...] Dosy¢ zitemu, szkodliwemu, jadowitemu Danowi jednego potomka; filii Dan

Husim™.

Na tym jednak nie korficza si¢ tajemnice zawarte w tym z pozoru nic nie
znaczacym szczegole:

Jeszcze tu nie lada tajemnica. Jeden tylko syn Dana, a Pismo méwi in pluralis, jakby
ich gromada byta: filii, synowie! Jaki w tym sekret? Wyjawia mi go przezorny tlumacz:
A nequiori malitia, unus plures redditur, unus est, et multas amico faedere in malum
conflat. Ma to do siebie nieprawo$¢, ztos¢, grzech kazdy, ze jeden stoi za wiele! [...]
Jeden w polskiej Ukrainie Bogdan (raczej Biesdan, wezowaty Dan roksolanski) Chmiel-
nicki z wie$niaczej stobody pod Czehryniem wypadszy, jakich wkrétce dobral kompa-
nistow, jakiego piwa ten chmiel Polakom nawarzyt, pamigtaja po dzi$ dzief krwia szla-

checka zarumienione Zétte Wody i pola beresteckie?!.

2 Na dzieii Nowego Lata kazanie wtdre, w: t e n z e, Kazania na Swigta catego
roku..., Krakéw 1667, s. 88 (druk. S. Piotrkowczyka) [B KUL XVII 1666].

30 Kazanie na niedziele po Narodzeniu Pariskim, w: t e n z e, Klucze do skarbu ser-
decznego w stowie BoZym utajone, Wilno 1725, s. 42, 44 (druk. akademicka SJ), [B KUL
XVIII 5362].

31 Tamze, s. 44.
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Z kolei Zrédtem przestrogi przed zgubnymi skutkami malzeistwa moze
by¢ nieudana ucieczka Jakuba przed Labanem (Rdz 31):

I nie wstyd-ze to mity Jakubie, ze cig mtodszego stary ociec dogonit, zwtaszcza nie
piechty, lecz na silnych wielbtadach, super camelos uciekajacego? Prawda wstyd! Ale
mi kazdy wybaczy, gdy srogi cigzar obaczy! Gwalt rupieci, gromada dzieci, a nade
wszystko zony dwie, Lia i Rachel! impositis coniugibus abiit. [...] Pod temié to
jejmosciami jak pod kubtami, abo wartuchami najsilniejsze musialy w drodze ustaé
wielbtady! [...] Cigzko z jedng zta Zona, a c6z ze dwiema? [...] Nie dziwujmyz sig, iz
Jakub na wielbtadach, tak barzo obciazonych, tak przetadowanych, nie mégt spieszniej
uj$¢ od Labana, i wpadt w rece jego2.

Przytoczone fragmenty doskonale ilustruja uwagi Brandimartesa na temat
konceptu kaznodziejskiego; nietrudno zauwazy¢, ze znaczenie wydobywane
przez Rychtowskiego czy Kier$nickiego z odpowiednich ustgpéw Biblii nie
jest ani znaczeniem dostownym, literalnym, ani tym bardziej mistycznym:;
jest czym$ posrednim, bliskim temu, co znacznie pdzZniejsza homiletyka
okredlita jako przystosowanie tekstu (accomodatio albo sensus accomoda-
tus), czyli wyrazanie wtasnych mysli kaznodziei za pomoca zdan zapozy-
czonych z Biblii, niezaleznie od ich pierwotnego sensu’’.
wyjasnienia tego typu maja niewiele wspodlnego nie tylko z dzisiejsza
egzegeza biblijng, ale budzily tez niech¢é juz w epoce baroku, by doczekac
sie gruntownej krytyki w okresie oSwiecenia. Jednak nalezy uznaé¢ pomy-
stowos$¢ i dowcip, ingenium Sdwczesnych mistrzéw ambony, ktérzy zreszta
doskonale zdawali sobie sprawe z warto$ci takich argumentéw i nie
stosowali ich w dowodzeniu prawd wiary, a jedynie w naukach moralnych.

To, co taczy méwcéw pokroju Rychtowskiego czy Kiersnickiego z baro-
kowymi poetami-konceptystami, to przede wszystkim dazenie do zadziwie-
nia, zaskoczenia, a nawet zaszokowania odbiorcéw; stuzyta temu nie tylko
argumentacja oparta na ,,niepospolitych” dowodach, wsparta tak znamienna
dla éwczesnego kaznodziejstwa erudycja, ale takze upodobanie w paradok-
sach, pozornych sprzecznosciach i w tym, co Czestaw Hernas trafnie nazwat
poetyka kaznodziejskich efektéw”3*. Nic wiec dziwnego, ze koncepty ka-

OczywiScie,

A Kiersnick i, Kazanie na niedzielg pierwszq po Trzech Krdlach, tamze,
s. 58-59.

3 Ks.Z.Pilch, Wyktad zasad koscielnej wymowy, Poznaii 1958, s. 312-315. Reguty
przystosowania ograniczaja znacznie zakres jego uzycia w kaznodziejstwie, nie byly jednak
one przestrzegane przez kaznodziejéw barokowych.

“Hernas, dz cyt., s. 397.
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znodziejskie, spopularyzowane przez méwcéw koscielnych, zaczety zy¢ po-
niekad wtasnym zyciem i jako tzw. koncepty wolne przeszly réwniez do
poezji, przybierajac najczgsciej postaé krétkich utworéw stanowiacych ko-
mentarz do fragmentéw Pisma $w.>®> Zdarzato sie zreszta niekiedy, ze poe-
ta stawat si¢ rowniez méwca, kiedy koncept ubieral w szatg wiersza, jak np.
Cyprian Sapecki w dystychu odstaniajacym glgbszy sens policzka wymierzo-
nego Chrystusowi przez stuge arcykaptana (Dedit alapam Jesu, J 18, 22):

Za stowo w gebe bija, Jezus iz byt Stowo
Przedwieczne, wziat policzek od Zyda surowo!3¢

Z poetyka konceptu kaznodziejskiego mozna si¢ zetknaé zaréwno
w twérczosci poetéw minorum gentium®’, jak i najwybitniejszych autoréw
epoki baroku. Kategoria ta, w badaniach literackich obecna od niedawna,
znalazta m. in. zastosowanie w analizie tworczoSci S. H. Lubomirskiego,
przede wszystkim cyklu Poezji Postu Swigtego, pigédziesigciu dwoch epi-
gramatdw o tematyce pasyjnej, stanowigcych komentarz do cytatéw zaczerp-
nigtych z Ewangelii. Metodg ,,egzegetyczna” Lubomirskiego wydawca jego
poezji opisuje nastgpujaco:

NajczeSciej jest to mniej lub bardziej ukryte pytanie o przyczyne opowiedzianych
w Pi§mie zdarzef, a nastgpnie odpowiedZ, ktéra ma wprawdzie pozory logicznego
dowodzenia, ale jako jedng z przestanek wprowadza twierdzenie o charakterze meta-
forycznym, alegorycznym lub wynikajacym z analogii uznanej za tozsamos$¢. Tak skon-
struowany sofizmat staje si¢ konceptem, ten za§ osia, wokdt ktérej autor buduje

wierszowany tekst epigramatu’®,

3 Gostynska, dz cyt,s. 227-229.
36 Rozaniec kaznodziejski..., s. 85.
37 Zob. np. wiersze w rkpsie Ossolineum 2140, cyt. przez Gostyiiska (dz. cyt., s. 228).
B A Karpiitski, Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego spotkania z sacrum, w:
Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 244.
Jako ilustracja metody ,.egzegetycznej” Lubomirskiego niechaj postuzy epigramat 31, do stéw:
,»,Co gdy wyrzekt, jeden z zolierzow wycial policzek Jezusowi”, niezwykle bliski przywota-
nemu dwuwierszowi C. Sapeckiego:
Prawda wieczng jest Chrystus, przeto¢ Go nie znaja
Na dworze i o prawdg prawdy si¢ pytaja.
Wigc ze cierpi policzek, gotowa przyczyna:
U dworu daé¢ po gebie prawdzie nie nowina.
(S.H.Lubomirski, Poezje zebrane, wyd. A. Karpinski, t. I, Warszawa 1995, s. 273).
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Podobng technike stosowat takze Jan Stanistaw Jablonowski w epigrama-
tach religijnych, wyraZnie zreszta nawiazujacych do Poezji Postu swigtego.
O ile jednak koncept u Lubomirskiego petni przede wszystkim funkcj¢ po-
znawcza, odstaniajac glebszy a przy tym nieoczekiwany sens wydarzen
ewangelicznych, o tyle Jabtonowski w Zabawie chrzeScijariskiej koncentruje
si¢ bardziej na uniezwykleniu samego wypowiedzenia, nierzadko trywiali-
zujac znaczenie stéw Ewangelii*’. Trudno jednak oprzeé sig wrazeniu, ze
pod tym wzgledem pomysty Jabtonowskiego blizsze sa wtasnie dowcipnym
wyjasnieniom méwcoéw czaséw saskich (np. Kiersnickiego czy wspomniane-
go juz Sapeckiego).

Bliskie poetyce konceptu kaznodziejskiego sa niektére epigramaty do-
laczone do RdzZarica Wespazjana Kochowskiego oraz dwuwiersze Ogrodu
panieriskiego, nawiazujace do Pisma $w., cho¢ przewaza w nich raczej
alegoryczna i typiczna interpretacja motywow skrypturystycznych, zmie-
rzajaca do odniesienia ich do osoby Matki Bozej. Charakterystyczna dla
barokowej ambony dowcipna egzegeze Boskich znakéw*’ zawartych w Bi-
blii sktonni bylibySmy widzie¢ takze w twodrczosci trzeciego sposréd
»samotnych poetéw” konca XVII wieku, Waclawa Potockiego, przede
wszystkim w grupie utwordéw rozsianych po Ogrodzie fraszek, ktérym poeta
nadat tytul ,,paradokséw teologicznych” (Paradoxum theologicum; 1, 215,
225; 111, 46, 47, 48, 53, 226, 236), i w kilku innych wierszach o zblizonej
tematyce i konstrukcji (II, 29, 118, 312, 313, 314, 456)*'.

Zwiazek tych utworéw ze wspdéiczesna praktyka kaznodziejska jest o tyle
prawdopodobny, ze wsrdd licznych wierszy Potockiego dotyczacych ducho-
wieristwa*? motyw kazania przewija si¢ wielokrotnie, §wiadczac o zaintere-
sowaniu poety ta dziedzing zycia religijnego. Najbardziej znane jest
oczywiScie Kazanie do zbojcow w Ogrodzie fraszek (IV, 117), ktéremu
osobny szkic poswigcit J. Krzyzanowski w Paralelach, wskazujac na pocho-
dzenie motywu z popularnego zbioru anegdot tacinskich pod tytutem Demo-

3 Zob. M. Prejs, Poezja péinego baroku. Gtéwne kierunki przemian, Warszawa
1989, s. 176-183.

VW Gostynska, dz cyt,s. 225.

4! Oznaczenia liczbowe odnoszg sie do miejsca poszczegélnych utworéw w najpetniej-
szym do tej pory wydaniu Ogrodu: Wactaw z Potoka P ot o ¢ k i, Ogrdd fraszek, t. I-11,
wyd. zupelne A. Briickner, Lwéw 1907. Liczba rzymska oznacza cze¢$§¢ Ogrodu, liczba arab-
ska — kolejny numer utworu. Wszystkie cytaty pochodza z tego wydania, po uwzglednieniu
poprawek L. Kukulskiego w wydaniu: W. P o t o ¢ k i, Dzieta, oprac. L. Kukulski, t. II,
Warszawa 1987 (zmian tych nie sygnalizujemy).

42 7ob.E.Rappaport, Wactaw Potocki jako satyryk, Warszawa 1920, s. 68-94.
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critus ridens*. Bardzo czesto kazanie pojawia si¢ jako przedmiot krytyki,
przy czym najwigcej miejsca pos§wigca Potocki sktonnosci méwcoéw do pa-
negiryzmu, nie licujacego z powaga urzedu kaznodziejskiego**. Irytowaty
go zwlaszcza rozbudowane aluzje do herbéw szlacheckich, stanowiace osno-
we licznych kazan, zwtaszcza pogrzebowych. Watek ten poruszyt m.in. we
fraszce Biate konie (11, 214), a szczegélnym urokiem i charakterystycznym
dla Potockiego wrazeniem autentyzmu® odznacza si¢ fraszka pt. Kazanie
terazniejsze (111, 177):

Swieto byto; prositem zakonnika na nie,
Chcac oraz przy spowiedzi stysze¢ i kazanie.
Jako Chrystus po morzu sucha noga chodzi,
Ewangelija; az on Sreniawe wywodzi.
Ze to herb méj, pierwej si¢ od kogo$ dowiedzial.
I wstyd, i gniew mnie ruszy, zem ledwie dosiedzial.
Ganilem to u stotu i przed nim si¢ zalil,
Ze co mial Pana Boga chwalié, czleka chwalit.
[...]
Dos¢ zbytku na pogrzebach, gdzie ludzi nie ¢wicza
Z przyktadu umartego, ale herby licza.
Dos¢ ma Swiat swojej buty, na co ja podniecac?
Ganié, gasi¢ ja koSciét winien, nie przyS§wiecac.
(w. 1-8, 17-20)

Inwencja barokowych gtosicieli Stowa BozZzego nie wyczerpywala sig
bynajmniej w umiejetnosci dostosowania tematu do okoliczno$ci i adresata
kazania. Stosowane przez nich metody dotarcia do odbiorcy byly niekiedy
bardzo oryginalne, wyrazaly si¢ bowiem nie tylko w stowie, ale takze za
pomoca gestu, mimiki i innych §rodkéw pozajezykowej ekspresji, stuzacych
perswazji, co upamietnit m.in. Potocki w dosy¢ znanej fraszce Trefunek na
Mazowszu (11, 206):

W Wielki Piatek, chcac dodaé stuchaczom impetu,
Na poczatku kazania kaze ksiadz z muszkietu
Strzeli¢ glo$no za $ciana, nabiwszy sowito.
Sam, wszedszy na ambong, zawota: ,,Zabito!”
[...]
(w. 1-4)

B Krz yzanows ki, Kazanie zbdjnickie, w: t e n z e, Paralele. Studia
porownawcze z pogranicza literatury i folkloru, Warszawa 1977, s. 436-442.

“Rappaport, dz cyt,s. 82.

S PpPor,r Hernas, dz. cyt., s. 464-465.
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Reakcja wiernych opisana przez poet¢ nie byla chyba do kofica zgodna
z oczekiwaniami duchownego, o czym $§wiadczy zabawny dialog mig¢dzy
nim a jedna z kobiet pozostatych w koSciele (inni uciekli):

,.Kogoz to, Dobrodzieju, §mieré wzigta zabita?”
A ksiadz: ,,Pana, Jezusa Chrystusa, naszego”.
Baba zas: ,,Chwataz Bogu, Ze nie Godlewskiego,
Bo dobry, cnotliwy cztek, daj mu Boze zdrowie”.
[...]
(w. 8-11)

Nieco inng, cho¢ podobna sytuacj¢ uwiecznitl autor Ogrodu we fraszce
Kaznodzieja mtody (111, 28), ktéra warto przytoczy¢ ze wzgledu na wyraznie
podkreslony zwigzek opisanego epizodu z tendencjami charakterystycznymi
dla barokowej ambony:

Popisujac z rozumem jeden ksigzek miody,

Chcial powiedzie¢ kazanie niezwyczajnej mody
Z listu Pawta Swigtego, gdzie Kolosenczyki

Uczy wiary i wspomni swoje zwolenniki.
Nacoskoro subtelne koncepty wysili,

Nauczyt si¢ na pamieé, zeby nie omylil.
Toz wszedszy na ambong, rzetelnie wymawia

Stowa Pawlowe: ,Lukasz was lekarz pozdrawia”.
Wigcej nic, bo zapomniat poczatku przemowy;

Zmieszatl si¢ i kazanie wypadto mu z glowy.
Milczy spusciwszy oczy, juz kwadrans wyciecze,

Nie moga si¢ doczeka¢ ludzie, az co rzecze.
Az wojt, cztowiek brodaty, stateczny i stary:

»Wigc go tez od nas wszytkich, méj ksigze wikary,
Pozdréwcie”. A ten, gdy go presumpcyja sparza,

Z ambony do ornata, potem do ottarza.

Postugujac si¢ wspodiczesng terminologia mozna powiedzieé, ze opisana
sytuacja jest przyktadem aktu mowy podwdjnie niefortunnego: ze wzgledu
na niedopetnienie komunikatu i zwigzana z tym niewlasciwa reakcj¢ od-
biorcy*®. Jednak wzmianki o ,niestychanej modzie” i ,subtelnych kon-
ceptach” (podkreslenia w tekScie — W. P.) zdaja si¢ wskazywacd, ze nie
chodzi tu tylko o szczegéllnie zabawny przyktad zawodnoS$ci pamigci, co
samo w sobie nie jest przeciez niczym nadzwyczajnym. Uzyte przez poete
wyrazenia, jak i caly wiersz staja si¢ jaSniejsze, jeSli uznamy je za wyraZna

% Ppor. Ziomek, dz. cyt., s. 65-69.
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aluzjg¢ do modnych i szeroko rozpowszechnionych praktyk kaznodziejéow —
konceptystow, dazacych nierzadko za wszelka ceng do zadziwienia i zasko-
czenia stluchaczy, najczesciej za pomoca nieoczekiwanego wstgpu lub, jak
wyrazit si¢ Ignacy Hotowiriski, ,,jakiej$ niedorzeczno$ci pozornej, ktéra by
z podziwieniem pdZniej stluchacza lub czytelnika wyjasnita si¢ na strong
prawdziwa”*’. Doskonaty portret takiego kaznodziei sporzadzil cytowany
juz H. F. de Isla:

Znany byl on z tego, ze az nazbyt chetnie zaczynal kazanie od jakiego$§ dowcipu,
przystowia albo petnego emfazy i nieoczekiwanie urwanego zwrotu, ktéry poczatkowo
brzmiat jak bluzZnierstwo, zart albo btazenstwo. Tu milczat przez chwilg, a kiedy juz
widzial wsréd stuchaczy niecierpliwe oczekiwanie tego, co nastapi dalej, konczyt
urwane zdanie albo przytaczat wyjasnienie, ktére w wigkszosci przypadkéw korczylo
sie na jakiej§ nedznej dziecinadzie. Tak np. gloszac pewnego razu kazanie na temat
tajemnicy Tréjcy Swietej rozpoczal je nastgpujaco: ,,Przecze, jakoby Bég byt jeden
w istocie i tréjjedyny w osobach” — i tu zamilkt. Stuchacze spogladaja jeden na
drugiego zadziwieni i z powatpiewaniem, do czego zmierza ta bluZniercza herezja.
Kiedy nasz bohater juz sadzit, ze ma wszystkich w garsci, kontynuowal nedznie: ,, Tak
twierdza arianie, manichejczycy, socynianie; ale ja z Pisma Swietego, soboréw i Ojcéw
Kosciota dowiode im, ze si¢ myla”. W innym kazaniu na temat Wcielenia Chrystusa
poczatek byt nastepujacy: ,,Za wasze zdrowie, moi pafistwo!” Kiedy w tym momencie
wszyscy stuchacze zaczeli si¢ $miaé (poniewaz powiedziat to prawdziwie btazenskim
tonem), rzekl do nich: ,Nie ma si¢ z czego $miaé; poniewaz dla waszego i mojego
zdrowia Jezus zstapit z nieba i zostat poczety w tonie dziewicy Maryi; jest to artykut
wiary, ktérego moge dowiesé: propter nos homines et propter nostram salutem descen-
dit de coelis et incarnatus est”®. Kiedy to ustyszeli, ogarneto ich przyjemne zdu-
mienie, i podnidst si¢ szmer uznania, tak ze niewiele brakowalo, a rozlegltyby sie
oklaski®.

W tym kontekScie tytutowy ,.kaznodzieja mtody” nabiera rzeczywiscie
cech jednego z wielu barokowych méwcéw konceptystycznych, a poczatek
kazania z fraszki Potockiego zapowiada jeden z tych konceptéw kaznodziej-

skich, ktére opisywat Isla i ktére nieobce byly takze polskim méwcom™.

YT Hotowifsk i, Homiletyka, Krakéw 1859, s. 469.

48 Gra stéw nieprzektadalna na jezyk polski, majaca zrédlo w dwuznacznosci tac. salus
— zdrowie i zbawienie.

¥ Del sl a,dz cyt,s. 198-199. Warto zauwazyé, ze chociaz bohaterem powiesci jest
Hiszpan, to autor we wstegpie kilkakrotnie podkresla powszechno$é opisywanych i pigtnowa-
nych zjawisk w catej Europie.

30 Jeszcze w potowie XVIII wieku jezuita Andrzej Murczyfiski jedno z kazar rozpo-
czyna w sposOb nastepujacy: ,,Chce czyta¢ Ewangelija, nie masz! C6z to dzi§ za $wieto?
Odpowiada rubricella: Dominica vacat, niedzieli nie masz, tylko wigilia Trzech Kréléw.
Niedzieli nie masz? A gdziez si¢ podziata? Wszak dzi§ od przesztej niedzieli hebdomada,
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Swiadczy to o tym, ze poeta z Luznej byt nie tylko satyrykiem, ale takze
uwaznym obserwatorem zjawisk szerzacych si¢ we wspéiczesnym mu kazno-
dziejstwie. O tym, Ze nie poprzestawal jedynie na krytyce tych zjawisk, ale
takze ulegal im w swej wilasnej tworczosci poetyckiej, Swiadcza wymienione
juz utwory, ktére okredliliSmy (w duzej mierze idac za samym autorem)
jako ,,paradoksy teologiczne”.

Cechg 1aczaca wszystkie te utwory jest $cisty zwiazek z Pismem $w.,
zaznaczajacy si¢ juz w tytutach niektérych z nich, bedacych cytatami
z Biblii (II, 312, 313, 314). Samo nawiazywanie do Swietych ksiag nie
dziwi w twérczoSci poety, o ktédrym pisze si¢, ze znal Biblig na pamigc.
Wedlug Leszka Kukulskiego Biblia nie tylko stanowi podstawe moralistyki
Potockiego i jedno z gtéwnych Zrédel przykiadéw, ilustrujacych rozwijane
mySli, ale ,,cale myS$lenie poety przesycone bylo elementami biblijnymi”,
a ,,obrazowanie jego wierszy niejednokrotnie ma swe zrédto w Pismie™!.
Wedlug znakomitego badacza spuscizny po Potockim jego stosunek do Bi-
blii jest szczegdlny; w nim wilasnie ujawnia si¢ ariaiska przeszto$¢ poety,
ktéry odrzuca autorytet i monopol Kosciota w interpretowaniu Pisma, czemu
dal wielokrotnie bezpoSrednio wyraz w Moraliach (,,Wol¢ z Ewangelija
trzymaé tu, niz z Rzymem”), cala literaturg teologiczna uznajac jedynie za
.jalowe koncepty”2. Krytyczny stosunek Potockiego do tradycji teolo-
gicznej wydaje si¢ troch¢ wyolbrzymiony (z powaga do patrystyki odnosili
si¢ takze protestanci), niemniej jednak wolno przypuszczaé, zZe wobec
niewatpliwego szacunku, jakim autor Wojny chocimskiej darzyt Pismo §w.,
tym bardziej razi¢ go musialy ,jatlowe koncepty” wspdtczesnych méwcow
koScielnych, niekiedy doS$¢ bezceremonialnie obchodzacych si¢ z tekstem
natchnionym. Dal temu zreszta bezpoSrednio wyraz oskarzajac niektérych
duchownych za szerzenie ,o0zigbtoSci w nabozeistwie” (II, 228), tych
zwlaszcza, ktérzy ,.chlubni dowcipem”

[...] maja te¢ wade:
Chca co$ nowszego, cho¢ juz pelne sa drukarnie
Swietych ojcéw koScielnych, wnie$¢ do tej szafarnie,

septimana, siédmy dziefi? Prawda, po staremu rubricella powiada: Dominica vacat. Nie masz
niedzieli, przepadia, zgingta!” (nastepnie cate kazanie méwca poswigca na ,,poszukiwanie”
niedzieli). Stowo BoZe na niedziele catego roku po roinych kosSciotach opowiedziane...,
Sandomierz 1749, s. 35 (druk. kol. SJ), [B KUL XVIII 2410].
U prolegomena filologiczne do twérczosci Wactawa Potockiego, Wroctaw 1962, s. 55.
32 Tamze, s. 52.
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Cho¢ boskim i ko$cielnym pismom sie¢ przeciwi;
A ze ludzie czytaja nowe ksiegi chciwi,
Wielki wstret, majac dowcip wlasny za mistrzynia,
Do starych, Swietych, czystych ksiag czytania czynia,
Zapomniawszy, czym oba Testamenty groza,
Jezeli ujma albo co do nich przyltoza.
[...]

(Przyczyny ozigbtosci w naboZenstwie, w. 26-34)

Przeciwstawienie ,,Swigtych ojcéw koScielnych” i ,starych” ksiag ,.no-
wym” dowodzi, ze nie do calej literatury teologicznej poeta byt nastawiony
negatywnie; przy okazji wskazuje na jedna z najwazniejszych przyczyn po-
pularnos$ci kazan konceptystycznych, a mianowicie na oczekiwania i zapo-
trzebowanie ze strony odbiorcéw (,,ludzie czytaja nowe ksiggi chciwi”). Jak
si¢ bowiem okazuje, te same upodobania estetyczne, ktérych wyrazem jest
barokowa poezja konceptystyczna, ksztaltowaly réwniez 6wczesnag wymowe
religijng, zgodnie z zasada, ze takze przepowiadanie Ewangelii ulega
zmieniajacym si¢ modom. Swiadom tego byt rowniez W. Potocki, ktory pi-
sal w przedmowie do Nowego zaciqgu:

Gdyby miat kaznodzieja powtdérzy¢ kazanie,
Nie przyszediby Galantom do kosciota na nie.
Nowiny nam smakuja, tym dajemy ucha [...]
(Do naboznego czytelnika, w. 25-28)

~-Nowinom” dawal ucha takze sam poeta, przynajmniej potowicznie,
w swych ,,paradoksach teologicznych”. Jak juz wspomnieliSmy, taczy je
przede wszystkim Scista zalezno$§¢ od Biblii, ale nie tylko. Ich wspdlnym
tematem s3 bowiem pozorne lub rzeczywiste sprzecznos$ci w wypowiedziach
Pisma $w., odnoszacych si¢ do tego samego zagadnienia. One sa wtlasnie
owymi ,,paradoksami teologicznymi”, stanowiacymi wyzwanie tak dla sa-
mego poety, jak i czytelnika, szczegdlnie w tych przypadkach, kiedy
pozostaja one bez odpowiedzi. Czego dotycza te ,,paradoksy” albo ,,pro-
blematy Swigte”, by postuzyé si¢ tytulem jednego ze zbioréw konceptdw
kaznodziejskich®*?

3 Dzieta, oprac. L. Kukulski, t. I, Warszawa 1987, s. 553.
% R.Bonherba, Sacrorum problematum in Evangelia [...] partes duae...,
Moguncja 1670 [B LSD 17. 6383].
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Wedtug Syracha (Syr 42, 14) ,,.Lepsza [...] jest zto§¢ meska niz niewiasta
dobrze czyniaca”. Czy nie popycha to niewiasty do rozpaczy, a mez-
czyzn nie zacheca do grzechu (Paradoxum Ecclesiastici, 1, 225)? Prawo
zabraniato Zydom krzyzowania réznych gatunkéw zwierzat (Kpt 19, 19); jak
wiec to mozliwe, ze Absalom zginat jadac na mule (2 Sm 18, 9; Do teo-
loga, 11, 118)? Jak zrozumieé nauke Sw. Pawta, ktéry raz zaleca matzeiistwo
(1 Kor 7, 9), i to wbrew innym apostotom (Mt 19, 10), innym za§ razem
odradza je (1 Kor 7, 28, 32; Paradoxum theologicum, 111, 236)? Kwestie
te wydaja si¢ btahe, a niekiedy wrecz $mieszne, byly one jednak ulubiona
rozrywka 6wczesnych ,,ztotoustych”, czerpiacych z nich pozywke do swych
konceptéw, o czym pisat juz 1. Hotowiriski:

Niemaly takze zaséb do konceptéw i szerokich wywoddéw stanowia kwestye prézne,
ciekawe, zabawne, jakby tylko dla zartéw byly wprowadzone. Na przyktad: Czy
trudniej wskrzesi¢ muche, psa albo cztowieka?’®

Liczne przyktady tego zjawiska odnajdujemy w twoérczoSci polskich
moéwcow. Tak np. Franciszek Rychtowski, poréwnujac wcielenie Chrystusa
do matzeistwa, zastanawiat sig¢, czy ,,malzeristwo Stowa Przedwiecznego
z naturg ludzka [...] mialo tez kondycyje prawdziwego matzerstwa™’.
Walerian Gutowski rowazat z calg powaga:

[...] co robit Chrystus w niebie quoad situm et positionem corporis, po swoim
Whniebowstapieniu: czy chodzit, czy siedziat, czy tez stat? 8

Inna zagadke usitowat rozwikiaé Atanazy Kier$nicki:

Zaktadam sobie kwestyja, ktory tez post, ktéra abstinencyja byta najpierwsza na
§wiecie?®

Podobnie jak dla Potockiego, Zrédtem wielu kwestii tego rodzaju byty
dostrzezone przez méwce sprzecznosci w Pi§mie, jak w jednym z kazan ma-
ryjnych F. Rychtowskiego:

55 Wszystkie cytaty biblijne wedtug wydania: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba
Wujka z 1599 r., transkrypcja typu ,,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. J. Fran-
kowski, Warszawa 19997,

5 Dz. cyt., s. 476.

3T Kazania na Swigta catego roku..., s. 41.

B W.Gutowski, Panegiryczne niektére dyskursy duchowne i réine insze kaza-
nia..., Krakéw 1675, s. 5 (druk. dziedzicow K. Schedla) [B KUL XVII 709].

% Klucze do skarbu serdecznego w stowie Bozym utajone, s. 157.
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Oblubieniec niebieski, to jest sam Pan Bog wszechmogacy, Oblubienice swoj¢ Panng
Przenaswigtsza Zrédtem zapieczgtowanym nazywa: Hortus conclusus soror mea sponsa,
fons signatus. ,,0gréd zamkniony siostra moja Oblubienica, Zrédto zapieczetowane”.
Ledwie to o niej wyrzekl, aliSci znowu inaczej moéwi: Fons hortorum, puteus aquarum
viventium, quae fluunt impetu de Libano. ,Zrédlo ogrodéw, studnia wéd zywych, ktére
pedem wielkim plyna z Libanu”. A c6z to jest prosze¢? Dopiero ja nazwal Zrédiem
zapieczetowanym, a zatym ostroznie barzo przykrytym i zawartym, a tu za$, a barzo
predko, nazywa te Panne Zrzédtem i owszem studnia otwarta, zywe wody obficie
z siebie wydawajaca. Co za przyczyna naszej réznosci?®”

Wedtug péznobarokowych teoretykow kaznodziejstwa takie konfrontowa-
nie miejsc (locorum) w Biblii jest jednym z najwazniejszych Zrédet kon-
ceptu. Zalecat je m. in. Gelasius Hochenleutner jako trzeci sposréd szesciu
gtownych sposobéw tworzenia konceptu (Tertio comparetur sententia cum
sententia). Polega¢ miat on np. na poréwnaniu jakiejS mys$li dwuznacznej
z inna, jasniejsza, zwlaszcza jednej starotestamentowej z nowotestamentowa.
Poréwnanie moglo dotyczy¢ tez zdan nalezacych do tej samej czesci Biblii,
przy czym wtasnie w ten spos6b mozna wydoby¢ najzywsze (vivacissimi)
koncepty, szczegélnie jezeli poréwnywane zdania wydaja si¢ sprzeczne
(praesertim si altera alteri repugnare videtur).

Zywotno$é konceptu wzrasta najbardziej wtedy (maxime crescit conceptus
vivacitas), gdy pozorna sprzeczno$¢ zdaje si¢ pochodzi¢ od samego autora
(si videtur ab eodem autore oppositas venisse sententias). Klasycznym
przyktadem sa dwie wypowiedzi Chrystusa: ,,Mitte gladium tuum in vagi-
nam” (J 18,11) oraz: ,Et qui non habet, vendat tunicam suam et emat
gladium” (Ek 22,36)°'. Jak ,rasowy” konceptysta postepuje wiec Potocki,
kiedy np. zastanawia si¢, dlaczego §w. Pawel zachgca do walki z szatanem,
Swiatem i ciatem (Ef 6, 10-17), a §w. Piotr (2 P 1, 4) radzi jej unika¢:

[...]
Ja nie wiem, jak si¢ to pospolu ostoi:
Tchérz i rycerz. Jakoz ten ma bié, co si¢ boi?
Na c6z, Pawle, rynsztunek i twoja armata,
Gdy Piotr kaze od grzechu uciekaé i §wiata?
(Paradoxum theologicum, 1, 215, w. 5-8)

Innym razem zauwaza:

0 Kazania na swieta Panny Przenaswietszej, z réinych doktoréw i autoréw zebrane,
Krakéw 1667, s. 13 (druk. S. Piotrkowczyka) [B KUL XVII 1667].

6l Gelasius Hochenleutner, Modus et praxis utiliter concionandi...,
Augsburg 1724, s. 614-616. [B KUL Ge 3724].
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Stowo Boze pokarmem Pismo zowie czleczem,;
Toz Pismo znowu stowo Boze zowie mieczem.
Uwazywszy to, kazdy stusznie si¢ zadziwi,
Bo miecz zwykle zabija, pokarm ludzi zywi.
Wasza rzecz, teolodzy, krom watpienia, co tem
Bawicie sig, w tym miejscu zgodzi¢ §mieré z zywotem.
(Stowo Boze, 11, 29)

Nietrudno dostrzec, ze w wielu wypadkach poeta, w przeciwieristwie do
kaznodziejow, poprzestaje na samym tylko stwierdzeniu danej niezgodnosci,
pozostawiajac jej rozwiazanie czytelnikowi. Niekiedy posuwa si¢ troche dalej,
wykorzystujac biblijny ,,paradoks” jako okazje do kasliwego przytyku pod
adresem duchowieristwa. Czyz bowiem recepta dana Tymoteuszowi przez apo-
stota Pawta (1 Tm 5, 23), dokonujacego w Efezie licznych uzdrowien za
sprawa chust i przepasek, ktérych si¢ tylko dotknat (Dz 19, 12), nie zachecita
p6Zniejszych duchownych do péjsScia w §lady Tymoteusza?

[...]
Kto si¢ spodziewal, ze gdy jednemu pozwoli,
Pija wszyscy biskupi, cho¢ ich brzuch nie boli.
Ba, truja sig¢, na jednem wypiwszy bankiecie,
Czego by Tymoteusz mial byt przez dwie lecie.
(Drugie paradoxum theologicum, 111, 47, w. 7-10)

Przyktad ten jest o tyle charakterystyczny, ze nad Potockim-konceptysta,
tropiacym w PiSmie §w. sprzecznoS$ci i paradoksy, zaskakujacym nieocze-
kiwanymi wyjasnieniami, bardzo czesto bierze gore Potocki-moralista
i satyryk, karcacy wszelkie odstgpstwa od surowej moralnoSci biblijne;j.
Dlatego tez niekonsekwencja §$w. Pawla, zachgcajacego mieszkaicéw Koryn-
tu do przebaczania win (1 Kor 6, 7), a Tymoteusza ostrzegajacego przed
kotlarzem Aleksandrem, ktérego poleca karze Boskiej (2 Tm 4, 14-15), jest
jedynie pretekstem dla rozwlektego przypomnienia ewangelicznej nauki
o milosci nieprzyjaciét (Paradoxum theologicum, 111, 48). W efekcie wiersz
z cala pewnoscia probat, bynajmniej jednak nie delectat.

Barokowi konceptysci nie kwestionowali oczywiScie natchnionego charak-
teru Pisma $w., dlatego wszelkie niejasnos$ci, a tym bardziej sprzecznoS$ci
traktowali jako pozorne, stwarzajace przy tym doskonata okazj¢ do zama-
nifestowania intelektualnej sprawnosci w odstanianiu ,,niezgodnej zgodnosci”
i ,,zgodnej niezgodnosci”, stanowigcej punkt wyjscia do dalszych, nace-
chowanych dowcipem i blyskotliwych rozwazai. I w tym zdaje si¢ naslado-
wac ich tuzniariski poeta, ale jego pomysty interpretacyjne wydaja si¢ dos§¢
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blade w poréwnaniu z takim Kiersnickim, o Lubomirskim w ogéle nie
wspominajac. Za przyklad niech postuzy utwoér mogacy stanowié ilustracje
zalecenn péZnobarokowego homilety i nawiazujacy do stéw Jezusa z Ewan-
gelii wg §w. Lukasza (22, 36) i Mateusza (5, 39-40):

Rzekt Pan: kto nie ma miecza, niech si¢ on postara.
Az uczniowie: jest ich tu migdzy nami para.
To dosyé. A na céz ich, mity Panie, chowad,
Kiedy$ nimi zakazat po §wiecie wojowac?
Nadstawié¢ drugiej, wziawszy w gebe z jednej strony;
Dosy¢ na was kij nosi¢ na psy dla obrony.
(Przedaé sukniq a kupi¢ miecz. Paradoxum, 111, 53, w. 1-6)

W wyjadnieniu tego paradoksu Potocki nie jest zbyt odkrywczy i oryginal-
ny, ucieka si¢ bowiem do tradycyjnej egzegezy alegorycznej:

O duchownym tu mieczu Chrystus Pan, nie o tem
Moéwi, co go rzemie§lnik w hamrach kuje mtotem;

[...]
(w. 7-8).

Tradycyjna i jedna z najwazniejszych zasad odszukiwania wtasciwego
sensu Pisma jest uwzglednianie miejsc paralelnych, zgodnie z zasada, ze
najlepszym interpretatorem Biblii jest sama Biblia®?. Podobna metoda po-
stuguje si¢ Potocki, odpowiadajac pewnemu ,,mgdrkowi” na ,,dwie kwestyje
z Pisma” (Odpowiedzi na dwie kwestyje z Pisma, 11, 456): Pan B6g zakazat
Adamowi sigga¢ po zakazany owoc: ,,Z kazdego drzewa rajskiego jedz, ale
z drzewa wiadomosSci dobrego i ztego nie jedz, bo ktérego dnia bedziesz jadt
z niego, Smiercia umrzesz” (Rdz 2, 16-17). Jak wigc to mozliwe, ze wedlug
Mojzesza (Rdz 5, 5) Adam zyt jeszcze przez dziewigéset trzydziesci lat? Na
pytanie to poeta udziela odpowiedzi nastgpujace;j:

[...] Odpowiem: ,,Czy nie wiesz, ze Bogu
Jednym jest dniem tysiagc lat, mity teologu?
Nie tak $mier¢, jak $miertelno$¢ swym dekretem znaczy,
Ktérej dzi§ kazdy cztowiek podlegl, nie inaczej,
Jako 6w osadzony za swéj grzech do miecza:
Na kazdy dzieri umiera¢ kondycyja cztowiecza.
(w. 9-14)

627ob. J. Kudasiewicz Biblia— historia — nauka. Rozwazania i dyskusje
biblijne, Krakéw 1987, s. 109.
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Drugi problem zostaje rozwiazany przez odwotanie si¢ do Apokalipsy
(20, 14), méwiacej o drugiej Smierci:

[...] ,Nuzby Adam do drzewa byt zbtadzit

Zywota? Jakoz by go Bég do $§mierci sadzit?
Nie moégt umrze¢ wedle jabtka tamtego natury.”

A ja: ,,Wigc by do $mierci odestal go wtérej,
Jako i dzi§ wszytkich tych, co, glupi, nie wiedza,

Ze na wtéra $mieré owoc z tegoz drzewa jedza,
Ktorym krzyz jest Chrystuséw, ale ledwie lizna

Zli (dobrych leczy), wieczna morzy ich trucizna.

[...]
(w. 15-22)

Jak widaé, Potocki w swych pomystach interpretacyjnych jest dos¢
ostrozny; daleko mu nie tylko do mistrzéw konceptu poetyckiego, takich jak
J. A. Morsztyn czy S. H. Lubomirski, ale nawet do wspéiczesnych mu auto-
réw drukowanych kazai, przescigajacych si¢ wprost w zaskakiwaniu czytel-
nika i potencjalnego stuchacza. Jedynie w nielicznych przypadkach mozna
moéwié¢ o jasniejszych przebtyskach ingenium, przejawiajacych si¢ w spe-
cyficznym dla konceptystow operowaniu paralogizmem, tj. argumentem
opartym na watpliwych, cho¢ majacych pozér prawdy, przestankach. Jednym
z najczesSciej stosowanych srodkéw bywa tu paronomazja, wykorzystywanie
mniej lub bardziej uzasadnionych etymologicznie podobiefstw brzmienio-
wych. Na niej miejscami oparta jest zgrabna fraszka z czeSci drugiej
Ogrodu (Liszki majq jamy etc., 11, 312), stanowiaca komentarz do stéw
Chrystusa: ,,.Liszki maja jamy i ptacy niebiescy gniazda, a Syn Cztowieczy
nie ma, gdzie by gltowe sklonit” (Mt 8, 20). Powtérzywszy je w inicjalnych
wersach utworu, poeta nieoczekiwanie stwierdza, ze dom nie byt potrzebny
Jezusowi, poniewaz posiadat dwa inne:

Jeden ciato czlowiecze, w ktérym z nieba gosciét,
Drugi, bo go tak zowie, Salamonéw [sic!] koscidt;
(w. 5-6)

Pomingwszy kwestig, czy w pierwszym wersie nie mamy do czynienia z da-
lekim refleksem pogladéw ariafiskich na temat natury Chrystusa, zaska-
kujace jest juz stwierdzenie, zaprzeczajace stowom Ewangelii. Na nim
jednak poeta nie poprzestaje; postawienie znaku réwnos$ci migdzy miesz-
kaniem lisim (jama) i mieszkaniem Bozym (§wiatynia) nadaje stowom Je-
zusa nieoczekiwanie sens prorocki, bedacy zapowiedzia przysztych losow



PARADOXA THEOLOGICA WACLAWA POTOCKIEGO... 183

Swiatyni jerozolimskiej, ktéra po $mierci, zmartwychwstaniu i wniebo-
wstapieniu Mesjasza zostaje zburzona i staje si¢ miejscem schronienia dla
dzikich zwierzat:

Tamto [scil. cialo] z soba do nieba, w najS§wigtszej ofierze
KoSciolowi go swemu zostawiwszy, bierze;
Ten [scil. §wiatynia], dla uporu i zydowskiej rozpusty,
Ludziom dziwem, mieszkaniem liszkom stoi pusty.
(w. 7-10)

Poeta nie rozwiazuje tu zadnej zagadki, ale samo skojarzenie odlegtych
i na pierwszy rzut oka nie majacych wiele wspdlnego miejsc biblijnych
i znalezienie swego rodzaju fertium comparationis, pozwalajacego na
wzbogadzenie ich pierwotnego znaczenia, decyduje o efekcie artystycznym
utworu, wprost apelujacego do czytelnika o podjecie intelektualnego wysitku
koniecznego do odtworzenia drogi, ktéra przebyt wczes$niej twoérca. Wysitek
ten, cho¢ nie az tak wielki, potrzebny jest réwniez do zrozumienia innego
wiersza (Paradoxum theologicum, 111, 226), w ktérym Zrédtem konceptu jest
znowu zestawienie dwoch wypowiedzi, zdajacych si¢ nawzajem sobie prze-
czyé: J 3, 16 i Mt 15, 24:

Tak B6g umitowal Swiat, ze zan wydat syna.
Czemuz na nim odrzucit Chrystus poganina?
Moéwiac: do izraelskich tylkom przyszedt owiec.
Jako to dwoje zgodzié, teologu, powiedz?
(w. 1-4)

Rozwiazanie tego problemu, polegajace na utozsamieniu Zydéw i $wiata,
zasadza si¢ na typowym sofizmacie, ktéry mozna zrekonstruowaé w sposéb
nastgpujacy:

— Swiatem sa ludzie zamieszkujacy calg ziemig;

— ale Zydzi zamieszkuja cala ziemie;

— wiec Zydzi sa $§wiatem,

co w wierszu zostalo wyrazone w stowach pointy majacej postaé enty-
mematu:

Sami Zydzi, ze sig tak po §wiecie rozprésza,
Wedle stéw pomienionych tym §wiatem by¢ musza.
(w. 5-6)



184 WIESEAW PAWLAK

Btad logiczny, polegajacy na pominigciu kwantyfikatora ogdélnego (wszyscy
ludzie...), jest jednym z najczeSciej stosowanych chwytéw sofistycznych,
nieobcym takze méwcom i poetom-konceptystom, dazacym do wywotania
u odbiorcy ztudzenia prawdy.

Wszystkie utwory, o ktérych byla mowa, taczy wigc nie tylko biblijne
pochodzenie tematéw i motywow, ale takze specyficzna dla konceptystéw
zmiana nastawienia do Pisma §w. Cho¢ nie przestaje ono petni¢ funkcji
niepodwazalnego autorytetu w kwestiach wiary i moralnosci, to funkcja ta
schodzi na dalszy plan; co wigcej, wskazywanie na zawarte w nim nie-
jasno$ci czy wrecz sprzecznoS$ci zdaja si¢ ten autorytet podwazad; sugestia
taka zostaje niekiedy sformutowana wprost (,,Panie, jakoz si¢ twoja ostaé
ma nauka, / U ojca ci¢ szuka¢ ma, a ociec ci¢ szuka?” II, 313), nie nalezy
jednak przywiazywaé do niej zbytniej wagi. O wiele wazniejsze jest to, ze
Pismo $w. staje si¢ przede wszystkim pretekstem do intelektualnej gry
z czytelnikiem, postawionym wobec ,teologicznych paradokséw” i wspét-
uczestniczacym w ich rozwiktaniu. Innymi stowy paradoksy biblijne staja
si¢ Zrodtem konceptéw, zgodnie z zasada sformulowang przez cytowanego
juz Hochenleutnera:

Sacra Scriptura est ostium, per quod intramus ad veritates et obligationes nostras
cognoscendas, bonos mores efformandos et malos corrigendos; imo est ostium, quo ad
Deum introducimur. [...] Hoc ostium non semper clare patet; clarum est, sed multoties
suam involvit obscuritatem, non quidem ex defectu, ut pleracque humanitus inventae
doctrinae, sed ex ubertate et foecunditate. [...] Quamvis S. Scriptura in pluribus
contineat obscuritatem, haec ipsa autem est origo conceptuum, qui erui et servire
predicatori possunt (Pismo Swiegte jest brama, przez ktéra wchodzimy do poznania
prawdy i naszych obowiazkéw, do doskonalenia dobrych obyczajéw i poprawy ztych;
jest dalej brama, ktéra dochodzimy do Boga. [...] Brama ta nie zawsze stoi otworem,
czesto ostania miejsca ciemne, bynajmniej nie z powodu brakéw, jak to jest w przy-
padku wielu doktryn ludzkich, ale z powodu obfitoSci i nadmiaru. [...] I chociaz Pismo
Swiete zawiera wiele miejsc niejasnych, one sa wiasnie zrédtem konceptéw, ktére moga
byé wydobyte, by stuzyty kaznodziei .

WypowiedZ t¢ mozna uznaé za swego rodzaju credo wszystkich koncep-
tystow, tak poetéw, jak i méwcédw, dla ktérych Pismo §w. jest skarbnica
paradoksdéw i ,,§wigtych problematéw” stanowiacych okazj¢ do zamanifesto-
wania zdolnos$ci ludzkiego ingenium. Czy mozna ja odnie$S¢ do Potockiego?
Lektura jego utworéw nie pozwala udzieli¢ na to pytanie jednoznacznej

3 Modus et praxis utiliter concionandi, s. 601, 603.



PARADOXA THEOLOGICA WACLAWA POTOCKIEGO... 185

odpowiedzi. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, zZe za czgsto poeta zatrzymuje sig
albo w punkcie wyjscia, albo zaledwie w polowie drogi, ktéra przebywali
wspoélczesni mu kaznodzieje i poeci nawiazujacy do ich praktyk. Zbyt cze-
sto poprzestaje na samej konstatacji jakiego$ ,,paradoksu”, réwnie czgsto
ogranicza si¢ do wyciagnigcia z niego nauki moralnej, dajac pierwszenstwo
dydaktyce przed poezja. Proponowane przez niego rozwiazania biblijnych
zagadek nie grzesza odkrywczoscia, moze dlatego, ze tak rzadko ucieka sig
do ewidentnych wybiegéw sofistycznych, a juz zupetnie wyjatkowo pozwala
sobie na wplecenie do refleksji biblijnej aluzji erotycznej (Paradoxum
theologicum, 111, 236). By¢ moze kregpowat go zbyt wielki szacunek do
tekstu natchnionego, obawa przed ,,przytozeniem” albo ,ujgeciem” choclby
przystowiowej ,,joty”, przed czym ,,oba Testamenty groza’. Niemata role
odegrat tez zapewne powszechnie znany tradycjonalizm podgérskiego poety
(zaznaczajacy si¢ zaréwno w warstwie tematycznej, jak i formalnej jego
utworéw), z wielka nieufnoscia odnoszacego si¢ do literackich ,,nowin”%.
O tym jednak, ze wobec tych nowin nie pozostawal obojetny, §wiadcza tak-
ze jego ,,paradoksy teologiczne”, stanowiace zarazem interesujacy przypadek
analogii migdzy dziedzinami literatury z pozoru tak odlegtymi, jak poezja
i kaznodziejstwo. To takze jeden z ,,paradokséw” kultury literackiej w daw-
nej Polsce.

8% Tradycjonalizm poety zgodnie podkresla wigkszo§¢ historykéw literatury; zob.
Hernas, dz. cyt,s. 433-438; K. S zu w al s ki, Wactaw Potocki wobec literackich
Lnowin”, ,Zeszyty Naukowe WSP w Opolu, Filologia Polska” 1980, z. 18, s. 47-52.
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RELATIONS BETWEEN WACLAW POTOCKI’S
PARADOXA THEOLOGICA AND THE PREDICATORY ,NEWS”

Summary

The object of the interest of the author of the article is the problem of relations between
preaching and the late-baroque religious poetry. On the example of a few Wactaw Potocki’s
(1621-1696) works from the collection ‘Ogrdd nie plewiony’ most often defined by the poet
as ‘theological paradoxes’ (paradoxa theologica), analogies are shown between poetry and
the baroque religious rhetoric, first of all seen in the construction of the utterance, defined
in baroque theory of poetry and prose as predicatory concept (conceptus praedicabilis, con-
cetto predicabile). A confrontation of Potocki’s epigrams with the late-baroque predicatory
prose leads to the conclusion about only a partial imitation of the baroque concept-prea-
chers’ practice resulting from the poet’s traditionalism and his unfavourable attitude towards
his contemporary literary and predicatory ‘news’.

Translated by Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: literatura barokowa — tematy, motywy, poezja religijna polska — XVII w.,
sacrum w literaturze, polskie kazania barokowe.

Key words: baroque literature — subjects, motifs, Polish religious poetry — 17" century,
sacrum in literature, Polish baroque homilies.



