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ABSTRACT. The paper is based on archival materials, ie acts of visitation. It says about
how the faithful practiced the sacraments and participated in Sunday and holiday services
in their parochial churches. The research points to an enormous role of religious practices,
which affected the overall shape of religious-social life of the people living in the territory
and epoch under study. This important role was particular apparent in the reception of the
sacraments, especially Easter confession and the Holy Communion.

WSTEP
1. Problematyka badain w zwiazku z literatura

Mimo ozywionych badan nad kultura polska w przesztosci ciagle odczu-
wamy brak studiéw nad spolecznoscia religijng w dawnej Polsce. We Fran-
cji natomiast rozwingty si¢ one pomy$lnie, gtéwnie dzigki staraniom ini-
cjatora tych studiéw i ich propagatora — Gabriela Le Brasa. Wedlug jego
powiedzenia: ,,Pratique est une soumission a des regles posées par le droit
canon ou I’acceptation de conseils proposés a 1’élite”!.

Praktyki religijne w zyciu religijnym nie sa celem samym w sobie; sa
one wyrazem czego$ glebszego i bardziej istotnego, chociaz trudnego do

"'G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. 1I: Typologie et morphologie,
Paris 1955. PUF s. 399. Wedlug okreslenia Le Brasa praktyki religijne to poddanie sie
regutom stawianym przez prawo kanoniczne badZ tez przyjecie rad proponowanych elicie.
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uchwycenia. Wedtug zdania Le Brasa sa one jednymi ze znakéw zycia reli-
gijnego, najbardziej widocznymi, ktére mozna zliczy¢, nie stanowia jednak
istoty przezy¢ religijnych cztowieka. W ciggu wiekéw praktyki religijne
zmieniaty sig¢, podlegaty ewolucji — chociaz — jak mozna stwierdzi¢ na
podstawie badain — dokonywata si¢ ona powoli.

W XX-wiecznych badaniach nad tym zagadnieniem praktyki religijne po-
dzielono na trzy grupy:

I — grupa aktéw uroczystych: chrzest, Pierwsza Komunia Swieta,
maltzeristwo, pogrzeb;

II — grupa aktéw pojedynczych, ktérych regularno$¢ jest znamieniem
ortodoksji — naleza do nich: msza §w. niedzielna czy w Swieta, spowiedZ
i komunia §w. wielkanocna;

Il — grupa aktéw specjalnych, pobudzajacych pobozno$¢; do takich
aktow naleza pielgrzymki, rekolekcje, uczestniczenie w codziennej mszy
Sw., w procesjach, odpustach itp.

Wedlug powyzszych grup aktéw religijnych Le Bras dzieli takze ludzi
na:

1. konformistéw okresowych (conformistes saisonniers), przyjmujacych
tylko chrzest, Pierwsza Komunig éwietq, §lub, pogrzeb;

2. obserwantéw — przyjmujacych komuni¢ §w. wielkanocna (pascalisants)
i uczestniczacych w mszach niedzielnych (messés);

3. poboznych (devots) — uczestniczacych w codziennych mszach Sw. itp.

Przeprowadzony przez G. Le Brasa podziat praktych religijnych wiaze
si¢ SciSle z naszymi badaniami; mimo to nie mozemy zastosowaé tego po-
dziatu w catodci, poniewaz nie dysponujemy danymi Zrédtowymi dla niekt6-
rych rodzajow praktyk religijnych, np. dla uczestnictwa w codziennych
mszach §w., zaréwno zbiorowego, jak indywidualnego.

Poprzez obserwacje praktyk religijnych zdobedziemy pewien obraz zycia
religijnego ludzi XVIII w., chociaz nie bg¢dzie on pelny, poniewaz na
podstawie oznak tylko zewng¢trznych trudno jest wnioskowaé o tresci tych
przezy¢, bardzo intymnych dla kazdego czlowieka.

Badania - studia nad praktykami religijnymi ludzi zyjacych w latach
ubiegtych — majg ogromne znaczenie dla uchwycenia ewolucji aktéw poboz-
nosci w czasach nam wspéiczesnych.

Zagadnienie praktyk religijnych jako szeroko pojety problem spoteczno-
-religijny wzbudzito zainteresowanie szczegdlnie we Francji, zwlaszcza
w ostatnich latach. Le Bras za temat swych badan przyjal zagadnienie prak-
tyk religijnych jako czesci historii spoteczeistwa w nowym aspekcie — spo-
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leczno-religijnym, w ramach przestrzenno-czasowych. W pracach wykorzy-
stuje si¢ wyniki badai réznych dyscyplin naukowych, a w szczegdlnosci
socjologii religii, w niej bowiem Le Bras znalazl zasadnicze miejsce dla
opracowania zagadnienn spoleczno-religijnych. Czotowe miejsce w tego ro-
dzaju badaniach zajmuje historiografia francuska, ktérej przedstawicielami
— oprécz wymienionego Le Brasa — sa takie powagi, jak: Jean Chélini,
V. Chanel, Thérese-Jean Schmitt i Robert Mandrou?.

W literaturze polskiej odczuwa si¢ dotkliwy brak studiéw nad tego ro-
dzaju zagadnieniami. Mimo ze mieliSmy badaczy o §wiatowej stawie nauko-
wej, takich jak Bronistaw Malinowski i Florian Znaniecki, zaliczajacych sig¢
do klasykéw w dziedzinie badafi spoteczno-religijnych, jednak zapoczatko-
wane przez nich prace z dziedziny socjologii religii na gruncie rodzimym
nie znalazty dotychczas nasladowcéw. Z socjologia religii laczy si¢ tez
nazwisko Stefana Czarnowskiego (pozostajacego pod wptywem Durkheima),
ktérego prace maja duze znaczenie dla polskich badain nad spotecznoScia
religijna. Dla naszej pracy szczegdlnie cenne okazalo si¢ jego dzieto pt.
Kultura, zwtaszcza rozdziat omawiajacy kulture religijng ludu wiejskiego®.

Z najnowszych prac socjologicznych cenne sa studia Kazimierza Dobro-
wolskiego, szczegdlnie studium omawiajace jego teori¢ chtopskiej kultury
tradycyjnej*, oraz ttumaczenia prac zagranicznych, m.in. studium uczonego
niemieckiego Joachima Wacha®. Z dziet obcych, ujmujacych w innym nieco
aspekcie interesujace nas tu zagadnienia, niezwykle pozyteczne okazaly sig
dwie prace A. Villiena, wydane stosunkowo dawno. Omawiaja one historig
sakramentéw §w. i przykazai koscielnych®.

H. Chelini, La pratiqgue dominicale des laics dans I’Eglise franque sous le
régne de Pépin, ,Revue d’Histoire de I’Eglise de France”, XLII (1957); V.C hanel,
Droit de patronage et pratique religieuse dans 1’archevéché de Narbonne au debut du XV
siecle, ,Bibliotheque de I’Ecole de Chartres”, CXV (1958); T.J. Schmitt,
L’organisation ecclésiastique de la pratique religieuse dans ’archidiacone d’Autun de 1650
a 1750, Autun 1957, R. M a n d r o u, Spiritualité et pratique catholique au XVII-e siecle,
,»Annales, Economies. Sociétés, Civilisations”, 16 (1961).

3S.Czarnows ki, Kultura, Warszawa 1946., rozdz. Kultura religijna wiejskiego
ludu polskiego, s. 121-152.

*K. Dobrowolski, Chtopska kultura tradycyjna, ,Etnografia polska”, I
(1958); t e n z e, UmystowosS¢ i moralnos¢ spoteczerstwa staropolskiego, Krakéw 1930;
ten ze, Studia nad teoriq kultury ludowej, ,Etnografia Polska”, IV (1961).

>J. Wach, Socjologia religii, tum. Z. Poniatowski i B. Wolniewicz, Warszawa
1962.

A . Villie n, Histoire des Commendements de I’Eglise, Paris 19092; tenze,
Les sacrements histoire et liturgie, Paris 1931.



156 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

Z korica XIX w. pochodza dwie prace Wtadystawa Smoleriskiego’. Réw-
niez w innych swych dzietach posSwigcit on wiele miejsca zagadnieniom
spoteczno-religijnym.

W studiach nad praktykami religijnymi, poszerzonych o etnografi¢, mo-
zemy poshuzyé sie pracami Oskara Kolberga® czy Stanistawa Bystronia®.
Nie ma jednak na gruncie wspoéiczesnej nauki polskiej prac omawiajacych
zagadnienie praktyk religijnych. Inne dziela, ktére ogdlnie i marginesowo
ujmuja interesujace nas zagadnienie, podane zostaly w bibliografii.

Zasadniczym celem naszej pracy byto ukazanie praktyk religijnych od
strony iloSciowej, a w miar¢ moznoSci takze ich ewolucji. Zagadnienie to
oméwimy na podstawie wizytacji biskupich z XVIII w. Ograniczymy si¢
z koniecznoSci do przedstawienia przyjmowania sakramentéw §w. przez
wiernych i ich udzialu w nabozenstwach w koSciele parafialnym, brak
bowiem wiadomoS$ci o innych praktykach religijnych, np. domowych, ro-
dzinnych, zbiorowych po wioskach, a takze zabobonnych, uniemozliwia
ujecie tego zagadnienia wszechstronnie.

2. Okredlenie tematu pracy — teren, ludnos§¢

Zakres niniejszej pracy bedzie obejmowac — jak juz wspomniano — prak-
tyki sakramentalne oraz nabozefistwa, o ktérych dane znajdujemy w podsta-
wowych Zrdédtach, jakimi sg dla nas wizytacje biskupie. Praktyki religijne
ujmiemy w powiazaniu z przestrzenia, czasem i ludnoscia.

Podstawowym terenem naszych badan jest dekanat kazimierski, ktéry naj-
czeSciej wystgpuje w Zrédlach — wizytacjach biskupich z XVIII w. Dla
otrzymania jednak petniejszego obrazu badanego zagadnienia teren zainte-
resowan zostal poszerzony na caty archidiakonat lubelski diecezji kra-
kowskiej. Z chwila utworzenia w 1790 r. diecezji chetmsko-lubelskie;]
wiekszo$¢ obszaru tego archidiakonatu znalazta sie w jej obrebie!?.

"W.Smoleiski, Przewrdt umystowy w Polsce w XVIII wieku, Krakéw 1891;
ten ze, Wiara w Zyciu spoteczeristwa polskiego w epoce jezuickiej, Warszawa 1951.

80.Kolberg Lud jego zwyczaje, sposéb iycia, mowa, podania, przystowia,
gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice, Warszawa 1865.

°S.Bystroi, Etmografia Polski, Poznai 1947.

10 Diecezje chetmsko-lubelska utworzono w r. 1790 na Sejmie Czteroletnim. Granice
nowej diecezji objety: czgs$¢ diecezji chelmskiej i cztery dekanaty archidiakonatu lubelskiego:
chodelski, parczewski, tukowski oraz kazimierski, z wyjatkiem Jaroszyna i Regowa, lezacych
po lewej stronie Wisty. W. S t o m k a, Diecezja chetmsko-lubelska, Lublin 1955, s. 47-48.
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Tabela 1. Dekanaty i lata wizytacji biskupich,
wykorzystanych w badaniach

Rok wizytacji
1721 1748 1781 1800

chodelski - chodelski chodelski
kazimierski kazimierski kazimierski kazimierski
lubelski - - lubelski
tukowski - tukowski -
parczewski - parczewski parczewski
solecki solecki - -

- - urzedowski -

- - stezycki -

Ogélem wykorzystano 245 protokotdéw wizytacji biskupich ze 104 réz-
nych parafii. Z poszczegélnych wizytacji, wedtug kolejnosci lat, wyko-
rzystano: z roku wizytacyjnego 1721 — 80 protokotéw, z roku wizytacyj-
nego 1748 — 26 protokotéw, z roku wizytacyjnego 1781 — 88 protokotow,
z roku wizytacyjnego 1800 — 51 protokotéw (zob. tabela 1).

Omawiany przez nas teren w XVIII w. miat charakter wybitnie rolniczy.
W archidiakonacie znajdowaly si¢ miasteczka (oppida), lecz ich ludnosé
obok uprawiania drobnego rzemiosta trudnita si¢ czeSciowo rolnictwem. Z
wigkszych miast, ktére wizytacje nazywaja w tym czasie civitas, sa Wy-
mienione tylko dwa, mianowicie Lublin i Kazimierz.

Bedziemy si¢ obraca¢ — uzywajac okreSlenia K. Dobrowolskiego —
w kregu tradycyjnej kultury chlopskiej, ktéra wytworzyly zajecia rolnicze
oparte na niskim poziomie sit wytwdrczych, przy trwatosci w osiedleniu
wioskowych spotecznosci. Kultura ta pod wptywem klas wyzszych podlegata
jednak bardzo powolnym zmianom''.

Strukturg wyznaniowa ludno$ci archidiakonatu lubelskiego w XVIII w.
ilustruje tabela 2, opracowana na podstawie protokoléw wizytacyjnych, ktore
nie zawsze sa Scisle. Dane nie odnosza si¢ do jednego terenu, ale do tych
dekanatéow, dla ktérych wykorzystaliSmy wizytacje z poszczegdlnych lat.

' Zob.Dobrowolski, Chtopska kultura tradycyjna, s. 22-48.
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Tabela 2. Ludnos$¢ archidiakonatu lubelskiego w XVIII w.
pod wzgledem wyznania

Liczba ludnosci w poszczegélnych latach wizytacyjnych
Wyznanie 1721 1748 1781 1800

katolicy 87 707 29 924 122 296 101 949
zydzi 400 1 443 1 943 3 306
kalwini 13 kilku 45 6
luteranie 3 - 22 -
dysydenci - - 70 -
unici - - 25 1 086
akatolicy - - - 84

3. Konstrukcja pracy

Konstrukcje niniejszej pracy wyznaczyt material Zrédtowy, ktéry zawieral
zasadniczo dane dla dwoch rodzajéow praktyk religijnych, a mianowicie dla
korzystania z sakramentéw i dla uczestnictwa w nabozeristwach w koSciele
parafialnym. Poniewaz Zrédta ukazujg praktyki religijne jak gdyby w trzech
cyklach, na jakie dzieli si¢ zycie ludzkie: analogicznie do tych cykli dzie-
limy nasza prace.

Trescig pierwszego rozdziatu sg praktyki sakramentalne wiernych. Dziela
si¢ one na dwa cykle. Pierwszy, obejmujacy cate zycie ludzkie, od kolebki
az do grobu, wyznaczaja: chrzest, bierzmowanie, malzefistwo i ostatnie na-
maszczenie. Dwa z wymienionych sakramentéw, chrzest i matzenstwo, sa
najbardziej znaczace, pierwszy z nich bowiem wprowadza cztowieka w spo-
tecznos¢ religijna, drugi za§ rozpoczyna nowy etap jego zycia. Bierzmowa-
nie nie odgrywa w rytmie zycia ludzkiego wazniejszej roli, jakkolwiek jest
sakramentem wprowadzajacym w pelni¢ chrzeScijafistwa. Ostatnie namasz-
czenie jest zwigzane zwykle z odejSciem wiernego z tej ziemi, a wigc
koniczy jego bytowanie w spotecznosci.

Praktykowanie wyzej wymienionych sakramentéw bedzie stanowié przed-
miot pierwszego podrozdziatu, zatytutowanego Sakramenty znaczqce etapy
Zycia. TreScia drugiego podrozdziatu sa praktyki doroczne — cykl roczny,
ktére wyznaczaja dwa inne sakramenty: komunia §w. i do$¢ szeroko przed-
stawiona w protokotach wizytacyjnych spowiedZ wielkanocna.
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Rozdziat drugi obejmuje rytm tygodniowy, ktéry cztowiekowi zyjacemu
z XVIII w. wyznaczal niejako czas pracy i wypoczynku. Rozdziat ten nosi
tytut Praktyki niedzielne i swiqteczne i dzieli si¢ réwniez na dwa pod-
rozdzialy, z ktérych jeden omawia nabozeristwa niedzielne, drugi nabozef-
stwa Swiateczne.

W rytmie kalendarzowego roku doniosta rolg odgrywaty §wigta uroczyste:
Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zielone Swigta czy tez Boze Ciato oraz waz-
niejsze uroczysto$ci maryjne. Nabozeristwa odprawiane w koSciele w te uro-
czyste Swigta byly rozszerzeniem nabozeristw niedzielnych i dlatego oma-
wiamy je lacznie z nimi.

4. Zrédta

W pracy postuzono si¢ nastgpujacymi Zrédtami: protokolami wizytacji
biskupich, listami pasterskimi, szczegdlnie Pastoralng biskupa B. Macie-
jowskiego, statutami synodalnymi, relacjami biskupéw polskich do Rzymu
oraz pamig¢tnikami z XVIII w., ktére potraktowane zostaly raczej margi-
nesowo.

Wizytacje biskupie maja dawna tradycje, siggajaca czasOw karoliriskich,
a potwierdzona i poddana $ci$lejszej kontroli przez sobdr trydencki, ktéry
okreslit blizej czgstotliwo$¢ ich przeprowadzania w parafiach. W diecezjach
0 mniejszym obszarze wizytacje biskupie miaty si¢ odbywaé w parafiach
kazdego roku, w wigkszych natomiast co dwa lata. W polskim ustawodaw-
stwie koS$cielnym przedtuzono ten okres.

Wizytacje przeprowadzali zasadniczo biskupi, niejednokrotnie jednak
w tej duszpasterskiej czynno$ci postugiwali si¢ swymi zastgpcami. Zwyczaj
ten przyjety byt juz w $redniowieczu.

Wizytacje przeprowadzano wedtug specjalnych kwestionariuszy, ktére za-
prowadzono w pierwszej polowie XVI w. Diecezja krakowska postugiwata
sie nimi juz w 1510 i 1513 r.'?

Zachowane protokoty wizytacyjne archidiakonatu lubelskiego z XVIII w.
(z lat 1721'3, 1748, 1781'5, 1800'%) stanowia zasadnicze zrédto do

12 Tamze.

13 Acta visitationis ecclesiarum archidiaconatus Lublinensis, decanatus Parczoviensis,
Lucoviensis, Casimiriensis, Chodeliensis, Lublinensis, Solecensis, Dioecesis Cracoviensis ex
commisione celsissimi illustrissimi et reverendissimi D. D. C[onstanti] F[eliciani] Szaniawski
E[piscopi] Crac[oviensis] Ducis Severiae Suffraganeum Archidiaconum et officialem
Generalis Leopoliensis expedite connotata anno a visitatione Dei in Anno 1721, Archiwum
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naszej pracy. Wizytacje w wyzej wymienionych latach zostaly przeprowa-
dzone na polecenie biskupéw przez ich zastepcéw; jedynie w r. 1800 wizy-
tacje przeprowadzil osobiscie i bardzo wnikliwie biskup W. Skarszewski'”.
W r. 1721 wizytacji dokonat delegat biskupa Szaniawskiego na jego pole-
cenie, lecz nazwisko i stanowisko wizytatora nie jest podane's. W 1748 r.
na polecenie biskupa Szaniawskiego wizytacje przeprowadzat dziekan socha-

Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej: AKK), wykorzystane z mikrofilmu Zaktadu Historii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (dalej: ZH KUL).

4 Visitatio in archidiaconatu Lublinensi duorum decanatum nempe: Casimiriensis,
Solecensis sub auspicis cel[sissimi] princ[ipis] ill[ustrissimi], Rev[erendissimi] D. D. Andrea
Stanislai Kostka in Zatuskie Zatuski episcopi cracoviensis ducis severiae per me Casimirum
Josephum Dziewulski cantorem collegiatae Opatoviensis praepositum vislicensem, parochum
¢émieloviensis decanum sochaczoviensem. Anno Domini Milesimo quadragesimo octavo
expedita, AKK, wykorzystane z mikrofilmu ZH KUL.

15 Akty wizyty generalnej w trzech dekanatach chodelskim, urzedowskim i kazimierskim
z woli i rozkazu J[asnie] O[swieconego] Imci X. K[ajetana] I[gnacego] Sottyka biskupa
krakowskiego, ksiqzecia siewierskiego przez X. A. F. Dunina Kozickiego kolegiaty pileckiej
dziekana od dnia 15.V. w roku pariskim 1781 poczetej, a w roku 1782, w dniach ostatnich
miesiqca stycznia odprawionej i dokoriczonej spisane. AKL, Rep. 60A. 105., a takze Akta
wizyty pod rzqdem diecezjq J[asnie] O[swieconego] K[ajetana] I{gnacego] Sottyka b[isku]pa
krakowskiego, ksigcia siewierskiego, dekanatow: stezyckiego, tukowskiego i parczewskiego
przez Imé Ks. Jacka Kochariskiego kanonika sandomierskiego, plebana trojeckiego w r. 1781
odprawionej wypisane, AKL, Rep. 60A. 104.

16 Wizytacja zapisana jest w czterech woluminach:

1. Actus visitationis generalis decanatus Lublinensis ab Ill. Ex. et Rev. D. Aldalberto]
Lfeszczyc] Skarszewski Ep[iscopo] Helmensi et Lublinensi peractae anno domini 1800, AKL,
Rep. 60 A. 182;

2. Acta visitationis generalis Ecclesiarum decanatus Casimiriensis per P. Rev. D.
Vlincentium] a Gotgbki Jezierski U.J.D. Canonicum Cathedralem Helmensem Praepositum
Collegiatae, Vicarium in Spiritualibus et officialem Generalem Lublinensem ab Ill. Ex. et
Rev. D. Aldalberto] Lfeszczyc] de Skarszewski Dei et Apostolicae sedis Gratia Episcopo
Helmensi et Lublinensi, Abbate Commendatorio Sulejoviensi Ordinum Aquilae Albae et sancti
Stanislai equite delegatum visitatorem generalem diebus mansis octobris anno 1800 peractae,
AKL, Rep. 60 A 183;

3. Actus visitationis generalis decanatus parczoviensis ab Ill. Ex. ac Rev. D. A. L.
Skarszewski Episcopo Helmensi et Lublinensi peractae anno Domini 1800, AKL, Rep. 60
A. 184;

4. Actus visitationis generalis decanatus chodeliensis ab Ill. Ex. et Rev. D.A.L. de
Skarszewski Episcopo Helmensi et Lublinensi peractae anno Domini 1801, AKL, Rep. 60
A. 185.

7 AKL, wiz. r. 1800, Rep. 60 A. 182, 183, 184.

'8 AKL, wiz. r. 1721, mikrofilm — ZH KUL.
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czewski, kantor kolegiaty opatowskiej i prepozyt wislicki, proboszcz Cmie-

lowa, K. Dziewulski'®.

Na polecenie biskupa Kajetana Sottyka wizytacje przeprowadzali dwaj
jego delegaci: Antoni Kozicki — dziekan kolegiaty pileckiej, i Jacek

Kochariski — kanonik sandomierski, pleban trojecki?’.

Jak juz wspomniano, wizytacji w r. 1800 dokonat osobiscie biskup Skar-
szewski, tylko dekanat kazimierski wizytowal jego zastepca, kanonik chetm-
ski Wincenty Jezierski. Wizytacja ta trwata od 1799 do 1802 r.?!

W tabeli 3 podajemy wykaz interesujacych nas pytan,
kwestionariuszach poszczegdlnych wizytacji.

Tabela 3. Odpowiedzi na pytania kwestionariuszy
w poszczegblnych wizytacjach

zawartych w

Rok wizytacji
Pytania
1721 1748 1781 1800
Ilu jest w parafii katolikéw? tak w dek. tak tak
soleckim

Ile oséb byto w spowiedzi tak tak tak tak
wielkanocnej?
Ile byto chrztéw, Slubdw, - tak tak tak
pogrzebow?
Kiedy jest wystawienie Najsw. tak - - tak
Sakramentu?
Kiedy w parafii sa odpusty? przy - dane dla tak

wystawieniach kilku parafii
Czy w koSciele znajduja si¢ - - tak -
relikwie?
Jaki jest niedzielny porzadek - tak dane dla tak
nabozeristw? kilku parafii
Kiedy w parafii odbywaty si¢ - tak - -
misje?

19 AKL, wiz. r. 1748, mikrofilm — ZH KUL.

20 AKL, wiz. r. 1781, Rep. 60 A. 104, 105. W dekanatach: chodelskim, urzgdowskim,
kazimierskim — Antoni Kozicki, w stezyckim, tukowskim, parczewskim — Jacek Kochanski.
21 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60 A, 182, 183, 184; wiz. z r. 1801, Rep. 60A, 185. W
pracy cytowaé ja bedziemy jako wizytacje z r. 1800 lub 1801, gdyz takie daty maja w

tytule.
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Zagadnienie praktyk religijnych w poszczegdlnych parafiach wizytacje
przedstawiaja rdéznie: jedne poSwigcaja im wigcej miejsca, inne traktuja je
pobieznie. Niewatpliwie przyczyna tego lezy w samym uktadzie pytan w
kwestionariuszu. Jest jednak faktem, ze wizytacje do§¢ marginesowo traktuja
sprawe wazna, jaka dla zycia parafialnego sa praktyki religijne wiernych.
Jak wynika z protokoléw wizytacyjnych, na pierwszym planie postawione
sq sprawy gospodarcze parafii, zycie religijne wiernych wizytator traktuje
powaznie, ale niejako drugoplanowo.

Oprécz odpowiedzi na wyzej wymienione pytania wizytacje z r. 1721
i 1800 zawieraja interesujace dla nas dane pod nagtéwkiem: Parochia et
Parochiani. Te dodatkowe wiadomoSci pozwalaja blizej poznaé ludnos$é da-
nej okolicy, jej obyczaje, zwyczaje i — co wazniejsze — praktyki religijne
parafian, np. liczbe wiernych przystepujacych do spowiedzi wielkanocne;j.

O sprawach parafii i jej zycia religijnego informuja takze dekrety
reformacyjne®?.

Wizytacje biskupa Skarszewskiego w poréwnaniu do innych do§¢ szeroko
omawiaja sprawy zwiazane z przyjmowaniem sakramentéw S§w., mimo ze
bardziej zwracaja uwage na zachowanie norm kanonicznych.

Drugim z kolei rodzajem Zrddet, z jakiego czerpano wiadomosci, sa
ustawy synodalne i listy pasterskie — Zrédta o charakterze normatywnym.
Statuty synodalne dostarczaja wiele cennego materiatu historycznego na
temat liturgii, kultu oraz kultury religijnej mas. Powiazane sa one S$ciSle
z wprowadzeniem nowych zasad prawnych, ustalonych badZ na synodach
prowincjonalnych, badZ w powszechnym ustawodawstwie ko§cielnym. Regu-
luja sprawy nie zawsze uwzgledniane w czasie wizytacji lub tez przez nia
pomijane?®. Aktualno$¢ tych statutéw jest niejako stata, np. ustawy synodu
diecezjalnego, odbytego w r. 1745 w Lublinie pod przewodnictwem biskupa
Andrzeja Zatuskiego, obowiazywaty w diecezji jeszcze w XX w.?

22 Tamze. Klasyczna wypowiedZ na temat Parochiani jest nastgpujaca: ,,Mores
parochianorum sunt boni mixti malis. Publici tamen pecatores, neque evulgantes falsaa
doctrinas non reperiuntur. Instruuntur omnes in necessariis ad salutem tamen medii, quam
praecepti. Nullis superstitionibus, et variis observationibus sunt dediti. In funebris nihil
quidpiam agunt gentilium more”. Parafia Leczna, s. 70.

BT.Glemm a, Historiografia diecezji chetminskiej, ,,Nova Polonia Sacra”, II
(1926), s. 112.

%S Kutrzeb a, HistoriaZrédet dawnego prawa kanonicznego w Polsce, Krakéw,
s. 124-125.
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W niniejszej pracy korzystano réwniez z uchwat synodéw réznych die-
cezji, odbytych w pierwszej potowie XVIII w.: synodu wilenskiego
z 1717 r., gnieZnieiskiego z 1720 r., tuckiego z 1726 r., poznanskiego
z 1720 1 1738 r., krakowskiego z 1711 r. oraz ptockiego z 1733 r.

Dla otrzymania petniejszego obrazu zycia religijnego wsi siggnigto takze
do uchwat synodéw z XVII w.: poznaiiskiego z 1620, chetmskiego z 1694%
1 prowincjonalnego z 1607 r.

Konfrontacja uchwat synodalnych z XVII i XVIII w. pozwala stwierdzié
stalg aktualnos¢ tych samych problemdéw zwiazanych z duszpasterstwem wier-
nych, np. zaré6wno na poczatku XVII, jak tez w drugiej potowie XVIII w.
wierni nie znali dobrze pacierza codziennego, sktadajacego si¢ z wymaganych
przez Koscidt modlitw: Ojcze nasz, Zdrowas, Wierze w Boga.

Jak juz wspomniano, jednym ze Zrédet, z ktérego korzystaliSmy w naszej
pracy, byty listy biskupdéw: Brzostowskiego, Szaniawskiego i Maciejowskiego.
Szczegdblnie wazny jest dla nas list tego ostatniego, propagatora reformy
trydenckiej, zatytulowany Epistola Pastoralis ad Parochos, potocznie zwany
Pastoralnq. Pastoralna biskupa Maciejowskiego, wydana dla diecezji krakow-
skiej (1601 r.), a niebawem dla calej prowincji gnieZniefiskiej, to jest dla
calej Polski, obejmowata wszystkie elementy zycia religijnego wiernych,
poczawszy od praktyk sakramentalnych i nabozeristw koScielnych, a skoi-
czywszy na katechizacji’®.

Dla pewnego rodzaju konfrontacji wiadomoS$ci zaczerpnigtych z wizytacji
biskupich siggneliSmy réwniez do relacji biskupéw krakowskich do Rzymu
z XVII w.”

W pracy korzystano réwniez z pamigtnikéw ludzi zyjacych w XVIII w.,
moze w zbyt waskim zakresie, poniewaz ich autorami byta przewaznie szlach-
ta. Ludzie ci przedstawili w pamigtnikach praktyki religijne, lecz ogra-
niczajace si¢ do przezy¢ osobistych kregu domowego i rodzinnego.

BE.Likowski, Decretales Summarum Pontificum pro regno Poloniae et consti-
tutiones synodorum provincialium et dioecesiarum regni eiusdem ad summam collectae,
Poznan 1883, s. 22-29.

26 Z6rawski w Projekcie do Kodeksu Kosciota Polskiego.

27 Relacje biskupéw polskich do Rzymu: K. F. Szaniawski z 1731 r., s, 17; A. Zatuski
z 1751 r., s. 16 1 27-28, K. J. Sottyk z 1765 r., s. 18-34, Archiwum Kongregacji Soborowe;j.
Teczka Krakowska. Fotokopia ZH KUL.
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I. PRAKTYKA SAKRAMENTOW

1. SAKRAMENTY ZNACZACE ETAPY ZYCIA
a) Chrzest

Pierwsza praktyka religijna czlowieka jest przyjecie sakramentu chrztu.
Przez chrzest cztowiek wchodzi do spotecznoS$ci chrzescijaniskiej, $ciSlej
moéwiac — do zwartej, jednolitej grupy, jaka w XVIII w. stanowita wiejska
parafia polska?®.

Etymologia stowa ,.chrzest” — od: Chrystus, chrze$cijaristwo, chrzesci-
janin — uwypukla fakt, ze cztowiek wchodzit do spotecznosci Ko$ciota
W najszerszym znaczeniu.

Sakrament chrztu, od samego poczatku chrzescijaiistwa powszechnie sto-
sowany, przybieral w ciagu wiekéw rézne formy. W poczatkach chrzeScijan-
stwa chrzczono tylko dorostych, natomiast juz w V i VI w. zaczgto udzielad
tego sakramentu réwniez dzieciom?’.

Protokoty wizytacyjne w archidiakonacie lubelskim z XVIII w. stwier-
dzaja, ze praktyka chrztu byta powszechna. Tylko wizytacja z 1721 r. nie
moéwi o chrzcie, nie dowodzi to jednak zaniedbania tej praktyki przez lud-
no$¢. Na przestrzeni calego wieku nie znajdujemy zadnej wzmianki, ktéra
by §wiadczyta o zaniedbaniu stosowania tego sakramentu, a tym bardziej
0 jego niepraktykowaniu.

Konieczno§¢ udzielania chrztu podkre§laja uchwaty synodalne, list
biskupa Maciejowskiego® i polecenia zawarte w wizytacjach biskupich®'.

28 K. Dobrowolski (Chtopska kultura tradycyjna) omawia teze o trwatosci i jednolitosci

grup o tradycyjnej kulturze wiejskiej.
W. S c henk, Liturgia sakramentow swigtych, cz. 1: Imitatio christiana, Lublin

1962, s. 35-37.

VLikowski, m cyt

31 Zwlaszcza wizytacja biskupa Skarszewskiego. Dla przyktadu podajemy pelny zapis:
,.Fons baptismalis in Baptisterio loco decenti posito semper obseratus asservatur. Olea sacra
quolibet anno nova conducuntur, vetera (si que restant) cornburuntur. Conservantur vero in
avsculis vitreis in Pyxide posita, illa vero nsmpe pro Baptismo et Unctione infirmorum in
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Pouczaja one wiernych, jak nalezy chrzci¢ dzieci w niebezpieczenstwie
$mierci, a kaptanom nakazuja instruowaé¢ o tym ludzi, a zwlaszcza po-
tozne’?.

Wizytacje biskupie, na podstawie ktérych opieramy nasza praceg, prawie
zawsze podaja liczbe chrztéw udzielonych w poszczegdlnych parafiach. Wi-
zytacja z r. 1748 podaje ja dla 17 parafii, wizytacja z r. 1781 — dla 75,
a wizytacja biskupa Skarszewskiego tylko dla 13, chociaz o chrzcie jako
sakramencie wspomina w odniesieniu do 51 parafii®’.

Liczba podana przez wizytatora dotyczy liczby dzieci ochrzczonych
w ciggu ostatniego roku bezpoSrednio przed wizytacja. Wydaje sig, ze za-
czerpnigta jest z Ksiegi chrztow.

Wizytacje ktada wielki nacisk na chrzest dziecka, i to jak najpredzej, bo
nawet w dniu jego przyjScia na $wiat, w nastgpnym lub trzecim dniu po
urodzeniu. Terminy chrztu podaje np. wizytacja biskupa Skarszewskiego®*.
Ksztattuja si¢ one nastgpujaco: w 16 parafiach znajdujemy wzmianke w tej
formie: ,,chrztu niemowlat nie odklada sie”®’, w dziewieciu parafiach —
,Chrztu dzieci nie przedluza si¢ ponad 3 dni”%, w czterech parafiach —

vasculis stanneis. Praeter casum necessitatis Baptismus administratur in Ecclesia. Nomina
consveta baptisandis imponnuntur, et deinceps in librum metrices inseruntur. Patrini minores
14 annis et hi bene instructi de obligationibus, non admittuntur. Ostetrices ut sint instructae
cura praestabitur” — wiz. r. 1800, Rep. 60 A. 182, par. Czerniejéw, s. 69.

32 0 potoznych wspominaja wizytacje: AKL, wiz. r. 1781, Rep. 60A. 104, 105; wiz.
r. 1800, Rep. 60A. 182, 183, 184; wiz. r. 1801. Rep. 60A, 185. Wydaje si¢, ze sprawa ta
na terenie archidiakonatu byta rozwiazana pozytywnie. Por. par. Abramowice: ,,Obsterrices
in scientia baptisandi sunt instructae”, s. 40.

33 AKK, wiz. r. 1748 (mikrofilm) 17 parafii; AKK, wiz. z r. 1781, Rep. 60A, 104, 105,
dla 75 parafii; AKL, wiz. z 1800-1801, Rep. 60A, 182, 183, 184, 185 — dla 13 parafii.

3 AKL, wiz. z r. 1800-1801, Rep. 60A. 182, 183, 184, 185.

35 Tamze, w nastepujacych parafiach: Fajstawice, Rep. 60A. 182 s. 334; Markuszéw,
Rep. 60A, 183, k. 51; Klementowice, Rep. 60A. 183, s. 133; Garbéw, s. 191; Lubartéw,
Rep. 60A. 184, s. 199; Syrniki, s. 268, Rudno, s. 312, Dys, s. 374; Bystrzyca, s. 415;
Biskupice, s. 611; Leczna, s. 698; Opole, Rep. 60A, 184, s. 109; Koniskowola, s. 429;
Zakrzéwek, s. 564; Bychawa, s. 612; Czwartek, Rep. 60A, 182; Krzczonéw, s. 172.

3% Tamze, w nastepujacych parafiach: Rep. 60A, 183, Michéw, s. 100; Rep. 60A. 184:
Czemierniki, s. 126; Laicuchéw, s. 673; Puchaczéw, s. 777; Rep. 60A. 185; Boiska, s. 140;
Boby, s. 199; Piotrawin, s. 224; Kazimierz, s. 284; Karczmiska, s. 351; Wilkotaz, s. 508;
Kietczewice, s. 588.
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,,Chrzci si¢ dzieci w dniu ich urodzenia™?’

sig¢ w dni éwiqteczne”38.

Wizytacja w parafii Boby rozréznia dni chrztu dzieci szlacheckich
1 dzieci chlopskich: ,,Bap. Rusticorum nunquam ultra 3 protrahitur dies,
nobilium aliquando protrahitur dies™”.

Taki byt widocznie ustalony od lat porzadek, ktérego nie prébowano
zmienié, zwtaszcza ze stata za nim sankcja karna. Powstaje pytanie, czy
ustalony $ciSle termin nie czynil ze chrztu zwyczaju.

Miejscem chrztu — wedlug prawa kanonicznego i protokotéw wizytacyj-
nych — byt zawsze kosciét parafialny*®. Wytamanie spod tego prawa miato
miejsce w roku wizytacyjnym 1781, kiedy to w parafii Kijany chrzcili
dzieci mieszkancy wsi Wilanéw — chrzest odbywal si¢ w koSciele w Lecz-
nej*!. Takie wyjatki dopuszczalne byly — i sa — w nagtych wypadkach,
np. gdy dziecko jest chore.

W zwiazku z wypadkami chrztu dzieci zydowskich wizytacje przypomi-
naja przepis prawa kanonicznego, iz nie wolno udziela¢ tego sakramentu
dzieciom bez zgody ich rodzicé6w*’. Mimo to w roku wizytacyjnym 1801
znajdujemy wzmianke o chrzcie dzieci zydowskich w parafii Chodel®, i to
w wielu przypadkach. Potwierdzatoby to nasza tez¢ o powszechnos$ci chrztu,
nawet wsrdd niechrze$cijan, ale zyjacych we wspdlnocie katolikéw.

Dowiadujemy sie¢ réwniez, ze na chrzcie nadawano dzieciom imiona**.

Historia liturgii sakramentalnej stwierdza, ze praktyka nadawania imion
podczas chrztu byta powszechna; prawnie zostata usankcjonowana dopiero
w XVIII w., kiedy to papiez Klemens XII w bulli Compertum z r. 1734
okredlit ten zwyczaj jako chwalebny i zalecil stosowaé go powszechnie.

, a w jednej — ,,Chrztu udziela

37 Tamze, w nastgpujacych parafiach: Rep. 60A. 183, Michéw, s. 100; Rep. 60A. 184,
Metgiew, s. 581; Rep. 60A. 185, Chodel, s. 46, Boby, s. 199.

3 Tamze, w par. Ostréw, s. 46, Rep. 60A. 185.

3 Tamze, Rep. 60A. 185, Boby, s. 189.

40 przypomina o tym Pastoralna biskupa Maciejowskiego, a takze wizytacja biskupa
Skarszewskiego w par. Czerniejow: ,Praeter casum necessitatis baptimus administratur in
Ecclesia”, s. 69.

41 AKL, wiz. r. 1781, par. Kijany, s. 534.

42 AKL, wiz. r. 1800, Rep. 60A. 182 w stowach: ,,Baptismus infantium non solet pro-
trahi, nec infantes Hebreorum invitis eorum Parentis unqua baptisatur...”, par. Abramowice,
s. 40.

43 AKL, wiz. r. 1801, Rep. 60A 185, par. Chodel, s. 46.

* Tamze, Rep. 60A, 183 np. ,Nomina sanctorum baptisandis imponuntur”, par.
Klementowice, s. 133.
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Imiona — wedtug bulli — powinno si¢ braé z martyrologium rzymskiego®’,
co tez przypominaja wizytacje*®.

Z aktem chrztu zwigzana byta praktyka trzymania dziecka podczas udzie-
lania tego sakramentu przez rodzicéw chrzestnych. Wizytacje, a takze Pa-
storalna biskupa Maciejowskiego, w mySl przepiséw prawa kanonicznego
podkreslaja, ze rodzice chrzestni powinni mieé ukoriczony 14. rok zycia*’.

O innych sprawach zwiazanych z chrztem dziecka decydowali jego rodzi-
ce. Chrzest dziecka obchodzono zwykle bardzo uroczy$cie i hucznie, zar6w-
no w rodzinach szlacheckich, jak i chtopskich, z ta réznica, ze szlachta
zabawiala si¢ we dworze, a chtopi w karczmie*®. Z biegiem lat nagroma-
dzit si¢ pewien ,balast zwyczajowy” wokét praktyki tego sakramentu,
Swiadczacy réwniez w oczach ludu o wazno$ci chrztu i jego powszechnoSci.

Chrzest — jak zaznaczyliSmy na poczatku — byl pierwsza praktyka reli-
gijna cztowieka, wilaczajaca go do spolecznosci chrzescijariskiej, a Scislej
— do spotecznoSci parafialnej. Stad wielkie znaczenie nie tylko religijne, ale
i spoteczne sakramentu chrztu. On to uzdalnial cztowieka do Zycia religij-
nego i do przyjmowania innych sakramentéw w wieku péZniejszym.

b) Bierzmowanie

Sakrament bierzmowania, konieczny do pelni Zycia chrzescijanskiego,
w XVIII w. mniej byt doceniany przez wiernych. Wedtug zdania teologéw
sakrament bierzmowania — poza laska, darzaca wiernego, ktéry go przyj-
mowal — miat jeszcze silny aspekt spoleczny, poniewaz udzielano go ze
wzgledu na innych*. Wiaczat on niejako cztowieka do spotecznosci doro-
stych, dlatego do przyjecia tego sakramentu wymagano wieku uzywania
rozumu. Dodajmy, ze w pierwszych wiekach chrzescijaiistwa udzielano tego
sakramentu bezposrednio po chrzcie — tak jak jest do tej pory w KoSciele
wschodnim — ale tez chrzczono wtedy ludzi dorostych®.

S A.Vilien, Les Sacrements, ,Histoire et liturgie”, Paris 1931, s. 68.

% AKL, wiz. r. 1800-1801, Rep. 60A. 182, 183, 184, 185.

4T W wizytacji biskupa Skarszewskiego przepis ten jest powtarzany dla kazdej parafii;
taki sam wiek okreSla Pastoralna biskupa Maciejowskiego.

®Kolberg, dz cyt

¥Schen k, dz. cyt., s. 87.

30 Tamze.



168 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

Z chwila przyjecia sakramentu bierzmowania czlowiek brat na siebie
obowiazki spoteczno$ci religijnej i S$wieckiej — w rodzinie, parafii,
kosciele”'.

Jednak sakrament ten, ktéry powinien odgrywaé bardzo wazng role
w zyciu religijnym wiernych, w protokotach wizytacyjnych zajat niewiele
miejsca’®. Na cztery wykorzystane przez nas wizytacje XVIII-wieczne tyl-
ko jeden kwestionariusz zawiera pytania dotyczace tego sakramentu: ,,Kiedy
byto ostatni raz bierzmowanie?”, ,Ilu parafian przyjeto bierzmowanie pod-
czas ostatniej wizytacji?”, ,Ile oséb przystapilo do bierzmowania podczas
ostatniej wizytacji?” i ,lIle oséb przystapilo do bierzmowania aktualnie
w czasie wizytacji? (o ile bylo bierzmowanie). Odpowiedzi na powyzsze
pytania znajduja si¢ tylko w ksiggach wizytacyjnych biskupa Skarszewskie-
go. Jest to wizytacja, ktéra wtasciwie zamyka w. XVIII, ale przedstawiony
w niej obraz rzutuje na okres poprzedni®>.

Na podstawie tego jedynego Zrdédta mozemy wnioskowaé o przygotowa-
niu wiernych do przyjecia sakramentu bierzmowania. Mianowicie bezposred-
nio przed wizytacja biskupa pouczono wiernych o wazno$ci sakramentu
bierzmowania, o jego skutkach i o sposobie przystgpowania do niego —
podobnie jak udziela si¢ nauk dzieciom przystgpujacym do Pierwszej
Komunii Swigtej lub pouczeii przedmatzenskich. Takie nauki trwaly nie-
kiedy kilka dni, np. w Bystrzycy przygotowanie do bierzmowania odbywato
sie w cztery niedziele’*,

Wedtug danych wspomnianej wizytacji sakramentu bierzmowania udzie-
lano niekiedy w zwiazku z przeprowadzaniem w parafii misji’>>. Problem
bierzmowania w czasie wizytacji bpa Skarszewskiego przedstawia tabela 4.

S Tamze.
52 Typowy zapis dla wizytacji z r. 1800 brzmi: ,,Non est notitia peractae confirmationis
in hac parochia. In praesenti visitatione numerantur personae confirmatae...”, np. par.

Wtostowice, s. 384.

33 AKL, wiz. r. 1800-1801, Rep. 60A. 182, 183, 184, 185.

>* Tamze, Rep. 60A. 182, np. par. Krzczonéw, s. 176.

3 Tamze, parafie: Krzczonéw, s. 176, Kuréw, s. 65, Fajstawice, s. 335, Markuszéw,
s. 52; Rep. 60A. 185, Chodel, s. 47, Bychawa, s. 613.
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Tabela 4. Ludnos$¢ bierzmowana w dekanatach:
chodelskim, kazimierskim, lubelskim, parczewskim wedtug wizytacji z 1800 r. (w %)
Brak da-
. . . . . . L. . nych o
Parafie z wiadomos$cig o poprzednim Parafie bez wiadomos$ci o poprzednim bierz
bierzmowaniu bierzmowaniu ¢ "
mowaniu
w 1800 r.
1 2 3 4 5 6 7
(B) KSB (B) SP (B) KB KSB SB KB Brak
danych
Fajstawice Czestoboro- Syrniki Kietczewice | Garbow 11,6 | Kamionka Betzyce
99.0 wice 31,4 39,7 115,5 15,1
Bychawka Wilk6ow Wtostowice | Rudno 16,5 | Czwartek
24,0 41,9 443
Bychawa Kijany 31,0 | Koniskowola | Lubartréow Bystrzyca
22,0 43,0 13,5
Wilkotaz Krasienin Parczew Markuszéw
6,6 33,0 32,3
Puchaczéw | Czerniejow Ostréw Michéw
36,7 12,7
27,2
Chodel Zakrzowek Wawolnica
37,0 48,2
Lancuchéw Kazimierz Klemento-
16,5 45,6 wice
Metgiew Piotrawin Baranéw
26,5 61,1
Dys 6,1 Boiska Bochotnica
31,3
Karczmiska Boby 40,1 Krzczonéw
95,3
Czemier- Niedrzwica | Zemborzyce
niki 43,8
30,5
Opole Kuréw
19,5
Leczna
46,7
Biskupice
30,8
Srednia (%)
9.0 | 314 | 305 | 569 | 320 | 34
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(B) — dane o poprzednim bierzmowaniu; B — bierzmowanie w 1800 r.; K — podana liczba katolikéw;
S — podana liczba spowiedzi wielkanocnych; KB — podana liczba katolikéw bierzmowanych w 1800 r.;
KSB - podana liczba katolikéw spowiadajacych si¢ na Wielkanoc i bierzmowanych w 1800 r.; SB —
podana liczna spowiadajacych si¢ na Wielkanoc i bierzmowanych w 1800 r.

W latach 1800-1801 zostato zwizytowanych 47 parafii w archidiakonacie
lubelskim. Sprawa bierzmowania jest poruszona w kazdej parafii. Najcze-
Sciej podana jest liczba wiernych w poszczegdlnych parafiach, ktérzy przy-
stapili do bierzmowania podczas ostatniej wizytacji. W niektérych parafiach
wymienia si¢ natomiast liczbe oséb bierzmowanych przed wizytacja. Tak
wigc przed r. 1800 wizytacje podaja, ze pod okre§lonag blizej data odbyty
si¢ misje, na ktérych zakoniczenie — zwykle podany jest dziedn — biskup
bierzmowat wiernych; pominigte sa natomiast blizsze okolicznoSci, jakie
towarzyszyly tej ceremonii.

W danych liczbowych wyglada to nastgpujaco:

— w 16 parafiach wizytacja zaznacza, ze nie ma §ladu udzielania sakra-
mentu bierzmowania;

— w 5 parafiach odbylo si¢ bierzmowanie, ale nie jest podana jego data;

— w 12 parafiach bierzmowano w czasie misji (data podana), brak nato-
miast liczby wiernych, ktérzy przyjeli ten sakrament;

— w 9 parafiach podana jest data bierzmowania, ale brak liczby wiernych
(jak w poprzednim wypadku);

— tylko w 4 parafiach podana jest data bierzmowania i liczba wiernych;

— w 1 parafii nie byto bierzmowania od czasu objgcia jej przez nowego
proboszcza.

Na ogdlna liczbe 47 parafii w wizytacjach nie ma danych liczbowych
odno$nie do tego sakramentu w 12.

Tabela podaje — na podstawie danych wizytacji z 1800-1801 r. — procent
wiernych, ktérzy przystapili do bierzmowania. W obliczaniu procentu postu-
zyliSmy si¢ liczbami:

1. Ogdblna liczba katolikéw w danej parafii (tylko tam, gdzie nie byto
liczby wyspowiadanych);

2. Tych, ktérzy odbyli spowiedZ wielkanocna;

3. Bierzmowanych podczas ostatniej i poprzedniej wizytacji.

Obliczenia te dla poszczegdlnych parafii przedstawiaja si¢ nastgpujaco:

1. Fajstawice — to jedyna parafia, dla ktérej mamy wszystkie dane do
obliczenia procentowego, a wigc:

a) ostatnie bierzmowanie odbyto si¢ w r. 1796,

b) wiernych, ktérzy przystapili wtedy do tego sakramentu, byto 1400,
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¢) podczas ostatniej wizytacji bierzmowano 352 osoby;

d) oprécz tych danych podana jest liczba katolikéw;

e) liczba wiernych, ktérzy przystapili tego roku do spowiedzi’®.

2. Czestoborowice — od 10 lat nie byto bierzmowania, nie podana jest
tez liczba bierzmowanych przed 10 laty. Znamy jednak liczbe spowiedzi
wielkanocnych i 0séb bierzmowanych w 1800 r.>’

3. Dla 11 parafii posiadamy dane, ze bierzmowanie odbylo si¢, chociaz
nie ma doktadnych dat, liczby wiernych wyspowiadanych podczas spowiedzi
wielkanocnej i bierzmowanych w r. 1800,

4. Dla 5 parafii posiadamy dane tylko z 1800 r., tzn. liczbe katolikéw
w parafii, wyspowiadanych w okresie wielkanocnym i liczbg bierzmowa-
nych, nie ma nawet daty poprzedniego bierzmowania®.

5. Dla 14 parafii posiadamy tylko dwie dane, mianowicie ogd6lng liczbe
katolikéw w parafii i liczbe bierzmowanych podczas ostatniej wizytacji®.

6. Dla trzech parafii mamy dang tylko liczbg¢ penitentéw wielkanocnych
i bierzmowanych w latach tej wizytacji®'.

Procent bierzmowanych w podanych grupach przedstawia si¢ nastgpuja-
c0®: 1. = 99%, 2. — 31,4%, 3. — 30,5%, 4. — 56,9%, 5. — 32%, 6. — 33,4%.

Wedlug powyzszego zestawienia w jednej parafii archidiakonatu lubel-
skiego w r. 1800 byto 99% wiernych do bierzmowania, w innych natomiast
ich liczba utrzymuje si¢ na prawie réwnym poziomie, chociaz procent dla
poszczegdlnych parafii w obrgbie tych samych grup jest rézny.

Dla parafii, co do ktérych wizytacje zaznaczaja, ze bierzmowanie odbyto
si¢ przed r. 1800, procent bierzmowanych jest ogdlnie biorac mniejszy,
a rozpigto$¢ procentéw dos$¢ duza, bo od 4,5 do 99. Dla parafii Czemierniki
procent wynosit 4,5. Bierzmowanie odbylo si¢ tu poprzednio, chociaz nie
podano liczby oséb bierzmowanych; w czasie obecnej wizytacji do bierzmo-
wania przystapito 148 os6b na ogdlna liczbe 4290 wiernych, a 3260 oséb
odbylto spowiedz wielkanocna®’.

56 Wiz. z r. 1801, Rep. 60A 185, par. Fajstawice, s. 335 oraz tabela 1 i 2.

3T Tamze, par. Czestoborowice, s. 139. Zob. tabela 1.

% Tamze oraz tabela 1.

59 Tabela 1.

% Tamze.

1 Tamze.

%2 Tamze.

63 AKL, wiz. r. 1800, Rep. 60A. 184, par. Czemierniki, s. 126. Zob. tabela 1.
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Jes§li chodzi o parafie Fajstawice, w ktérej procent bierzmowanych
obliczyliSmy na 99% wiernych, to oparliSmy si¢ na nastgpujacych danych:

W r. 1796 udzielono w tej parafii sakramentu bierzmowania 1400 oso-
bom, w r. 1800 — 352 osobom, podczas gdy og6lna liczba parafian wynosi-
ta wéwczas 2296; do spowiedzi przystapilo 1761 wiernych. Stad mozna wy-
prowadzi¢ wniosek, Ze lacznie do sakramentu bierzmowania przystapili
wierni z catej parafii®. Twierdzenie to moze jednak podwazy¢ brak przy-
musu parafialnego w przyjmowaniu tego sakramentu, dlatego tez mozna
przypuszczaé, ze w liczbie tej mieSci si¢ réwniez ludno$¢ okolicznych
parafii, np. Czestoborowic, gdzie bierzmowanie odbyto si¢ 10 lat od czasu
ostatniej wizytacji, a procent przystepujacych do tego sakramentu wynosit
31,4%. Srednia procentowa dla tych trzech grup, w ktérych bierzmowanie
odbyto si¢ poprzednio, wyniosta 31,4%, a wiec duzo mniej niz potowa
parafian®’.

W parafiach, w ktérych bierzmowanie poprzednio, to jest przed ostatnia
wizytacja, nie odbylo si¢, procent bierzmowanych w stosunku do ogétu pa-
rafian wyniést 40,7, natomiast w poszczegdlnych parafiach procent bierzmo-
wanych wahat si¢ od 11,6 (Garbéw) do 15,5 (Kietczewice). W tej ostatniej
parafii do sakramentu bierzmowania przystgpowata zapewne ludnosS¢ z po-
bliskich wiosek, nalezacych do innych parafii, np. z Bystrzycy, dla ktérej
nie posiadamy zadnych danych w tym wzgledzie, albo z Wilkotaza, gdzie
procent bierzmowanych byt bardzo maty (6,6)%%.

Z tych trzech grup najwyzszy procent bierzmowanych (56,9) posiada
grupa 4.

W grupach 5 i 6 procent bierzmowanych wynosit 33,4 i 32.

W grupie 5, w ktérej dla trzech parafii posiadamy dane liczbowe do-
tyczace spowiedzi i bierzmowania (Garbéw — 11,6%, Wilostowice — 44,3%,
Koriskowola — 40,3%)%, procent bierzmowanych powinien uktadaé si¢ po-
dobnie jak w grupie 4, w ktoérej liczba spowiedzi i liczba oséb bierz-
mowanych byta prawie identyczna, a jednak réznica migdzy tymi grupami

% Tamze, Rep. 60A. 182, par. Fajstawice, s. 335.

% Tamze, par. Czestoborowice, s. 139.

% Pominelismy zupeinie wyjatkowa sytuacje w parafii Fajstawice. Zob. tabela 1.

7 Tamze. Zob. tabela 1.

%8 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A, 183, par. Garbéw, s. 191; Rep. 60A, 185, par.
Kielczewice, s. 558.

69 Tamze, Rep. 60A. 183, par. Garb6éw, s. 191; Rep. 60A. 185, Wtostowice, s. 384,
Konskowola, s. 429.
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wynosi 24,9%. By¢ moze réznica w procencie bierzmowanych w tych
dwoch parafiach §wiadczy o gorliwoSci proboszcza o dobro duchowe swych
wiernych lub o jej braku.

Na podstawie wizytacji tatwo mozna stwierdzi¢, ze nawet ludzie w po-
desztym wieku nie byli bierzmowani, niekiedy umierali bez tego sakra-
mentu. Nizej podajemy cytat z wizytacji parafii Czerniejéw: ,.Sladu nawet
nie ma, aby w tym koS$ciele udzielany byl sakrament bierzmowania”. Pod-
czas wizytacji przeprowadzonej 25 kwietnia 1800 r. wybierzmowano tu 135
0s6b’’, co stanowilo 1/5 ogétu wiernych (wszystkich parafian bylo 620,
a penitentéw wielkanocnych 495).

Pozostaje dla nas otwarte zagadnienie: dlaczego nie bierzmowano wszyst-
kich oséb zdolnych do przyjecia tego sakramentu, skoro ostatnio udzielano
go tak dawno, ze ludzie nawet nie pamietali tego faktu?

Jedna z giéwnych przyczyn pozostawienia wiernych bez bierzmowania
byto moze stabe do niego przygotowanie ze strony parafian; dowiadujemy
sie 0 tym z wizytacji’'. Nie jest tez wykluczone, ze z braku przymusu
parafialnego wiele oséb przyjmowato sakrament bierzmowania nie w swojej
parafii i w ten sposéb uchodzito ewidencji wtasnego proboszcza.

Przyjecie sakramentu bierzmowania najczeSciej zalezalo nie tyle od
wiernych, ile raczej od samego szafarza — biskupa, ktéry przy utrudnieniach
6wczesnej komunikacji nie zawsze docierat do zapadlych i oddalonych od
miasta parafii.

Zastanawia niepodanie liczby bierzmowanych w 12 parafiach. By¢ moze
byt to skutek nieuwagi wizytatora, ktéry nie odnotowat faktu bierzmowania,
podobnie jak pomijana byta czesto np. data poprzedniego udzielania tego
sakramentu lub nie podana liczba wiernych, przystgpujacych wéwczas do
bierzmowania.

¢) Matzenstwo

Po osiagnigciu wieku dojrzatosci cztowiek przyjmowal sakrament mat-
zetistwa, ktéry rozpoczynal nowy etap w jego zyciu. Zwykle przyjmowano

"0 Tamze, Rep. 60A. 182, par. Czerniejéw: ,Nullum reperitur vestigium, ut in hac
Ecclesia administraretur sacramentum confirmationis, tempore vero modernae visitationis 135
personarum”, s. 69-70.

"I Tamze, Rep. 60A. 184, np. par. Puchaczéw s. 773; Rep. 60A 182, par. Matczyn,
s. 290.
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go raz w zyciu, chociaz po §mierci jednego z matzonkéw mozna bylo wejsé
po raz drugi w zwiazek matzenski. Wedtug dokumentéw wizytacyjnych sa-
krament matzefistwa byt praktykowany powszechnie’?.

Na ogét pytania w kwestionariuszu wizytacyjnym ograniczajg si¢ do zda-
nia: ,Ile odbyto si¢ Slubéw?” Jedynie wizytacja z r. 1800 oprécz liczby
podaje przepisy, jakie winny towarzyszyé sakramentowi malzefistwa’>.

Wizytacje podkreslaja doniosto§¢ przygotowania wiernych do przyjecia
sakramentu malzefistwa, co ma wielkie znaczenie spoleczne, jesli chodzi
o wierno$¢ i nierozerwalnos$¢ zwiazku oraz wychowanie potomstwa.

Wizytacje podaja miejsce i czas pouczania ludu o sakramencie matzen-
stwa w nastgpujacych stowach: ,Impedimenta Matrimonii dirimentia et
impedimenta ab Ecclesia Sancta populo ad divina congregatio explicantur,
duobus temporibus: 1 Dominica post festum Trium Regum et Dominica in
Albis”’*. Terminy te byly trafnie wybrane, bo wyznaczono je w okresie
dwéch §wiat uroczyScie obchodzonych, ktére gromadzily w kazdej parafii
zwykle ttumy ludzi”®. Drugim powodem wyznaczenia tych witasnie niedziel
do gloszenia nauk o przeszkodach w zawarciu malzenistwa i waznoSci sakra-
mentu byt czas wolny do urzadzania wesel i hucznych zabaw po dtugich
dniach adwentu i wielkiego postu.

Na podstawie wizytacji i wynikéw badan etnograficznych mozemy od-
tworzy¢ etapy poprzedzajace malzefistwo, a zarazem stwierdzié, ze oprawa
obyczajowa zaSlubin wiagzata si¢ Sci§le z liturgia tego sakramentu, i to
w wigkszym stopniu, niz mialo to miejsce przy innych sakramentach.

Wedlug utartego zwyczaju narzeczeni po dokonanych zargczynach zgta-
szali si¢ u proboszcza panny mtodej, by oznajmi¢ swa wole zawarcia
zwiazku malzeriskiego, co wyrazalo si¢ w slowach ,,da¢ na zapowiedzi”.
Owo ,,danie na zapowiedzi” stanowito podstawe w procedurze zawarcia mat-
zefistwa, co podkresla wizytator w r. 1800 przy kazdej sposobnosci’®. Od
tego momentu — wedlug O. Kolberga — zespalaly si¢ z soba obyczaj i li-
turgia. W Lubelskiem — wedlug tego autora — gdzie kazda okolica miata

2 AKL, Wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 105; wiz. r. 1800-1801, Rep. 60A. 182, 183, 184,
185.

3 AKL, wiz. z r. 1800-1801, Rep. 60A, 182, 183, 184.

% Tamze, Rep. 60A 184, par. Parczew: ,,Méwi si¢ o przeszkodach rozrywajacych mat-
zenstwo, gdy ludzie zbiorg si¢ na nabozeristwo w kosciele, w dwu okresach, w niedziele po
Swiecie Trzech Kréli i w niedziele Przewodnig”, s. 67.

7> Mowa o tym w rozdziale II.

76 AKL, wiz. z r. 1800 — wszystkie parafie.
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swdj osobny zwyczaj, od zargczyn do §lubu powinno uptynaé 17 dni lub
co najmniej dwa tygodnie. Kolejno$¢ zwyczajowego obrzedu byta nastgpu-
jaca: ,,W czwartek zalotnik przysytal uproszona swache do dziewczyny,
w sobotg wieczor odbywaja si¢ zargczyny, w niedzielg daja na zapowiedzi,
a w dwa tygodnie odbywa si¢ wesele. Zabawa weselna jest albo w karcz-
mie, albo we dworze. Uczty godowe trwaja przez caty tydzien”’’.

Matzefistwo byto waznym momentem dla mtodych ludzi wchodzacych
w nowe, wspdlne dla nich zycie; stanowilo cezurg pomiedzy okresem mto-
doSci 1 dojrzato$ci zyciowe;.

Przed §lubem obowiazywal egzamin przed proboszczem panny mtodej;
byt to przepis prawa kanonicznego $ciSle przestrzegany. Przede wszystkim
egzaminator pytat o wiek narzeczonych. Wéwczas (w XVIII w.) prawo ka-
noniczne wymagato, by dziewczyna wychodzaca za maz miata ukoriczonych
12 lat, a zeniacy sie chtopiec — 147%. Prawo kanoniczne brato pod uwage
kraje potudniowe, gdzie dojrzewanie psychiczne i fizyczne ludzi, zwlaszcza
dziewczat, jest wczesniejsze, 1 przyjeto ten wiek jako normg¢ obowigzujaca.
Obecnie wiek wymagany przez prawo kanoniczne do waznego zawarcia mat-
zefistwa jest o dwa lata zwigkszony dla obydwéch stron, tzn. dla dziew-
czyny 14 rok zycia a dla chtopca 16.

W czasie egzaminu przedS§lubnego proboszcz sprawdzat znajomo$¢ pacie-
rza, na ktory sktadaty si¢ nastgpujace modlitwy: Ojcze nasz, Zdrowas
Maryjo, Wierze w Boga', a nastepnie sze$¢ artykuléw wiary — ,,prawd
koniecznych do zbawienia”. Wszystkie protokoty wizytowanych parafii
z 1. 1800 zawieraja sprawozdania tego rodzaju®’.

Gléwna racja egzaminu przedSlubnego z pacierza i gitéwnych prawd
wiary bylo zapewnienie przysztemu potomstwu mtodego matzerstwa znajo-
moSci pierwszych poje¢ o Bogu i modlitwy do Stwoércy; stwierdzaja to
wizytacje i potwierdzaja synody: krakowski z 1711 r. i ptocki z 1733 r.%!
Egzamin miat tez na celu stwierdzenie, czy narzeczeni nie sg ze soba

"Kolberg, dz cyt

78 AKL, wiz. r. 1800, Rep. 60A. 184, par. Parczew: ,[...] examinari semper solent
contrahere volentes, an sit legitimae aetatis an foeminae 12 annorum completorum masculi
vero 14 [...]”, s. 68.

7 Tamze.

80 Tamze, w 48 parafiach.

8'Likowski, dz cyt, Synod diecezji krakowskiej z 1711 i ptocki z 1733 r.:
»[...] moneantque patres et matres familias, et erudiendes in iisdem liberis, atque familia sua
strenue invigilent”, s. 28.



176 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

spokrewnieni lub spowinowaceni i czy wyrazaja obopd6lna zgode na zawar-
cie matzedstwa. Wedtug prawa kanonicznego pokrewieristwo i brak zgody
to przeszkody zrywajace matzenistwo®2.

Sprawa wyboru wspétmatzonka byta kwestia wzajemnego upodobania lub
narad rodzinnych, lecz z przyzwoleniem obydwdch zainteresowanych stron.
Ko$ciét wymagat dowodéw wolnosci stanu jednej ze stron lub obydwdch,
gdy narzeczeni przebywali przed Slubem dtuzej niz p6t roku poza terenem
swojej parafii®>.

Slubu mégt udzieli¢ wytacznie proboszcz parafii narzeczonych lub inny
kaptan, za specjalnym pisemnym zezwoleniem proboszcza, zwanym delega-
cja®. Przepis ten mial na celu utrudnienie zawierania §lubu przez osoby
majace przeszkody matzeriskie. Bez delegacji — wedlug prawa kanonicznego
— Slub nie byt wazny.

Taki wypadek niewaznos$ci malzenstwa zaistnial w Opolu, gdzie ksigza
pijarzy nieprawnie udzielili §lubu kilku parom bez zgody i zezwolenia
wlasciwego proboszcza. Sprawa oparta sig o biskupa Szaniawskiego, do
ktérego proboszcz zwrdécil si¢ z prosba, by zakazal zakonnikom udzielania
§lubéw na przysztosé®.

Z zasady nie udzielano §lubéw osobom réznych wyznain — chociaz jest
to dopuszczalne, gdy strona niekatolicka ztozy na piSmie zobowiazanie, Ze
dzieci beda wychowywane po katolicku. Obawiano si¢ bowiem, ze wsp6t-
matzonek-katolik nie bedzie respektowat tych zobowiazai. Dla potwier-
dzenia tej zasady przytaczamy fakt, jaki mial miejsce w parafii Czgsto-
borowice: ,,Praesente antecedaneo parocho fuit matrimonii benedictio unius
personae catholicae alterius vero acatholicae de villa Stryjna, quorum filii
circa tutelam patres catholici, filiae vero penes matrem acatholicam

extant”%°.

82 Wizytacja Skarszewskiego nakazuje w kazdej parafii pouczaé o tym ludzi, a
narzeczonych w czasie dawania na zapowiedzi dokladnie wybadaé, czy wyrazaja wzajemna
zgode 1 czy nie sa spokrewnieni.

85 Tamze, Rep. 60A. 182, par. Czwartek: , Adversarum ad Parochiam aut vagarum
matrimonia non benedicuntur sine licentia Consistorii”, s. 56.

8 Villien, dz cyt, s. 160.

8 AKL, wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 105, par. Opole, s. 336.

8 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, par. Czestoborowice: poprzedni proboszcz
btogostawil matzeristwo, w ktérym jedna strona byta katolicka, a druga niekatolicka ze wsi
Stryjna, z zastrzezeniem, ze synowie musza by¢ wychowani po katolicku, a cérki w
przekonaniach matki, s. 140.
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Po pomys$lnym odbyciu egzaminu przez trzy kolejne niedziele gtoszono
zapowiedzi z ambony. Dopiero po ich wygloszeniu i odbyciu spowiedzi
przedsSlubnej, ktérej dowodem byty kartki wydane przez proboszcza, a pod-
pisane przez spowiednika, mozna bylo zawrze¢ zwigzek matzeriski®’. Mat-
zefistwo zawierano w kosciele i w obecnosci ksiedza®®.

Na kilkadziesiat protokotéw wizytacyjnych w ciagu stu lat znajdujemy
zaledwie parg¢ przekroczen przepiséw dotyczacych matzeristwa. W r. 1721
np. mieszkaniec Siedlisk zawarl zwigzek matzeriski, ale nie w swoim
kosciele parafialnym. Wizytator daje adnotacj¢, ze osobiScie zatatwi te
sprawe z biskupem?®’.

Drugi wyjatek to zawarcie zwiazku matzerniskiego dysydenta z katolicz-
ka”’. W innym wypadku zawarto tylko §lub cywilny wedtug prawa obo-
wigzujacego w zachodniej Galicji’®'.

Przepis przykazania koScielnego, by ,,w czasach zakazanych wesel i za-
baw hucznych nie urzadzac”, jak si¢ wydaje, byt skrupulatnie zachowywany,
gdyz nie znajdujemy zadnej wzmianki o przekroczeniu tego prawa’’.

Przytoczone wyzej wyjatki od obowiazujacego prawa, jak réwniez sank-
cje karne grozace sadem konsystorskim potwierdzaja tez¢ o powszechnoSci
praktykowania sakramentu matzefistwa.

Przygotowania do zawarcia S§lubu, egzamin wobec duszpasterza, gtoszenie
zapowiedzi i naroste wokét tego sakramentu zwyczaje czynity zwigzek
malzeniski czym$ niezwyklym w zyciu cztowieka. Stawal si¢ on odpowie-
dzialny nie tylko za siebie, ale i za wspdélmatzonka, a w niedalekie;j
przysziosci takze za dzieci, ktére miaty przyjs¢ na Swiat.

87 AKL, wiz. z r. 1800 — poszczegblne parafie przypominaja te koniecznosc.

88 Zasada znajduje potwierdzenie w wizytacji biskupa Skarszewskiego, np. par. Wilkotaz
,»Omnie matrimonie personarum seu nobiliis seu plebei status in Ecclesia contrahuntur”,
s. 512.

8 AKK, wiz. z r. 1721 (mikrofilm) w par. Biskupice, s. 150.

%0 Tamze.

ol AKL, wiz. z r. 1800 (183), par. Klementowice: ,,[...] semel fuit contractum inter
dissidentem masculum et foeminam catholicam authoritate legis civilis pro Galicia
Occidentalis publicatae”, k. 133 1.

2 Zakaz ten wystepuje bardzo czesto w wizytacji z r. 1800, ale nigdzie nie ma
wzmianki, by byl przekroczony.
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d) Ostatnie namaszczenie

W najbardziej krytycznym momencie zycia, w niebezpieczenstwie
$mierci, kiedy czlowiek szczegdlnie potrzebuje duchowej pomocy, osobom
cigzko chorym i umierajacym udzielano sakramentu ostatniego namaszcze-
nia. Poniewaz w tej sprawie nie byto przymusu parafialnego ani sankcji
karnej — a nieraz i zrozumienia potrzeby umierajacego — czgsto je za-
niedbywano i nie byt ten sakrament tak powszechnie praktykowany jak
inne.

Na podstawie wizytacji mozemy stwierdzi¢, ze udzielano go chorym
w kazdej parafii. Najbardziej miarodajnym dokumentem w tej sprawie jest
wizytacja biskupa Skarszewskiego®’®, ktéra podaje miedzy innymi: ,,Quod
si aliquem a parochianis graviter contigerit decumbere, illis, villa, cuius
colonus periculose decumbit, movere solet curam animarum administrant
infirmo periclitante, ac sacramentum administrationem expetere”®*. Po-
wierza si¢ wigc niebezpiecznie chorych trosce wiernych i kaptanéw: pierwsi,
dowiedziawszy si¢ o cigzko chorych, powinni ich zgtasza¢ kaptanom, ci za$
maja udzieli¢ im sakramentéw, w tym ostatniego namaszczenia’.

Sakramentu tego udzielano zasadniczo wszystkim chorym katolikom,
z wyjatkiem ludzi pozbawionych uzywania rozumu, dzieci, jak réwniez za-
twardzialych grzesznikéw”®. Ingerencja parafian w sprawe jego szafarstwa
byta bardzo wyrazna. Nie tylko wzywali oni kaptana do chorego, ktéry o to
prosi, ale i wtedy, kiedy sami uznali, ze cztowiek zlozony choroba po-
winien przyja¢ ostatnie namaszczenie®’.

W niektérych parafiach kaptani S$pieszyli z wielka gorliwoScia do
chorych, by ich zaopatrzyé (np. w Garbowie’®), w innych natomiast —
wedlug relacji wizytatora — udzielano ostatniego namaszczenia tylko w dni
Swiateczne i1 niedziele lub wtedy, gdy chorego przywieziono do kosciota
(np. w par. Kuréw i Kamionka®). Ale zdarzalo si¢ i tak, ze proboszcz

% AKL, wiz. z r. 1800-1801, Rep. 60A, 182, 183, 184, 185.

%% Tamze. Gdy tylko kaptan dowie sie od kogo$ z parafian o chorym, natychmiast idzie
go zaopatrzy¢ — par. Zakrzowek, s. 565.

5 Tamze, Rep. 182, np. par. Czestoborowice, s. 140.

% Tamze, Rep. 184, w par. Rudno: ,neque infantibus, neque mentecaptis, neque sine
penitentia descendentibus”, s. 314.

7 Tamze.

% Tamze, par. Garbéw, s. 182, i inne parafie.

% Tamze, Rep. 60A. 183, 184, parafie: Kuréw, s. 66, Kamionka, s. 290, i inne.
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niechetnie udzielal ostatniego namaszczenia w dni Swiateczne, jeSli jednak
zachodzita konieczna potrzeba zaopatrzenia chorego, nie odmawial nigdy
tego sakramentu; tak byto np. w parafii Michéw!'®.

Wedlug relacji Villiena na terenie Francji atmosfera towarzyszaca
udzielaniu sakramentu ostatniego namaszczenia w XVIII w. byta bardzo
podniosta. Powstaty nawet specjalne bractwa, ktére zobowiagzane byly
towarzyszy¢ kaptanowi w drodze do chorego. W wiekach nastgpnych,
w XVII i XVIII stuleciu, nie do pomyS$lenia byto, aby kaptan szedt do
chorego bez asysty. Byt on odprowadzany procesjonalnie przynajmniej przez
chlopcéw, ktérzy mu towarzyszyli z zapalonymi $wiecami i dzwonka-
mi'®!. Zwyczaj ten obowiazywal takze w Polsce, co potwierdza wymie-
niona wizytacja biskupa Skarszewskiego'%?.

Mimo Ze ostatnie namaszczenie zostalo w wizytacjach potraktowane dos¢
marginesowo, mozna jednak wnosi¢ o powszechnosci udzielania tego sakra-
mentu cigzko chorym, chociazby na podstawie podanych wypadkéw jego za-
niedbywania. W parafii Klementowice na przyktad — wedlug relacji biskupa
Skarszewskiego — niektérzy parafianie przed S$miercia nie otrzymywali
ostatniego namaszczenia. Wobec powyzszego wizytator zwraca uwage pro-
boszczowi, aby publicznie i prywatnie napomnial parafian, a zwlaszcza
wladcicieli dworéw, by zgtaszali proboszczowi chorych obtoznie, szcze-
g6lnie z wiosek najbardziej oddalonych od koSciota, i to nie w ostatniej
chwili. Czgsto bowiem zdarzalo sig, ze gdy kaptan przybyl, chory juz nie
2y103,

Niejednokrotnie zaniedbanie zaopatrzenia chorego przed $§miercia byto
zawinione przez proboszcza. W parafii Krasienin np. trzy osoby zmarty bez
sakramentéw Swigtych, poniewaz proboszcz przebywal poza terenem swojej
parafii'®. Z tego powodu czekaty go przykre konsekwencje. Wedlug de-
kretu reformacyjnego miat si¢ on stawi¢ przed sadem biskupim, tym
bardziej ze ciazyly na nim i inne przewinienia, przed ktérymi ostrzegaly
surowo synody diecezjalne. Mianowicie postawiono mu zarzut, ze pobierat
zbyt wysokie oplaty za postuge kaptariska, a zwtaszcza za udzielanie

190 Tamze, Rep. 60A. 183, par. Michéw, s. 101.

Oy it11ie n, dz. cyt., s. 147.

102 wiz. r. 1800, Rep. 60A, 182, par. Czerniejéw i inne: ,Delatio Sanctissimi fit cum
debita reverentia tam in processionibus, quam ad infirmos”, s. 70.

103 Tamze, Rep. 60A 183, par. Klementowice, k. 1331.

104 Tamze, Rep. 60A, 184, par. Krasienin, s. 269.
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sakramentéw $wietych!®’. Proboszcz ten zgodnie z zarzadzeniem wizyta-
tora mial zwréci¢ krowg zabrang z tytulu zaptaty za pogrzeb, poniewaz byta
ona jedyna zywicielka catej rodziny'%.

Ustawa synodu chetmskiego z r. 1624 ustalata kar¢ za pobieranie przez
proboszczéw oplat za postuge kaptanska; bylo nig zwrdcenie oplaty zadane;j
od parafian w podwéjnej wysokosci'”’. Uchwata innego synodu wyjasnia-
ta kaptanom i wiernym przyczyng takiego zarzadzenia: pobieranie optat byto
niejednokrotnie powodem, dla ktérego parafianie nie prosili ksigdza do
chorych. Zmartych grzebali potem po lasach, oczywiScie bez udziatu
kaptana'®®. Dla uniknigcia takich sytuacji w przyszilosci inny synod
diecezjalny nakazat ubogich zmartych grzebaé na koszt parafii'®’.

Przygotowanie chorego do przyjecia sakramentu ostatniego namaszczenia
wymagato zwrdcenia uwagi na wyglad izby, w ktérej on lezal. Czysta po-
Sciel i Swieza bielizna chorego oraz rozestanie na podtodze czego§ w ro-
dzaju ,dywanu” miato $§wiadczyé o wyjatkowoSci chwili, jakg przezywat
umierajacy. Zapalone Swiece, krzyz, woda §wigcona, wszystko to ustawione
na stole czy tawie okrytej bialym ptétnem lub obrusem, stwarzalo nastrdj
powazny i uroczysty. W ten sposéb — wedtug relacji z terenu Francji —
w XVIII w. szykowano izb¢ chorego przed nadejSciem kaptana, tak samo
przygotowywano sie na przybycie ksiedza do umierajacego w Polsce!!’.

Jezeli jednak parafianie chetniej przywozili chorych do koSciota, by
kaptan zaopatrzyt ich na droge do wiecznoSci, to niewatpliwie dlatego, ze
krgpowato ich ubdstwo, nieraz skrajne, mieszkalnych izb i nieumiejetnos§é
przygotowania mieszkania na przyjecie ksigdza, tym bardziej ze nie zawsze
posiadali niezbgdne rzeczy do udzielania tego sakramentu lub tez nie wie-
dzieli, co nalezy przygotowac.

Cztowiek koficzacy swdj pobyt na ziemi schodzil z tego $wiata zaopa-
trzony sakramentem ostatniego namaszczenia, podobnie jak otrzymywal
sakrament chrztu, gdy rozpoczynat zycie.

105 Relacje z uchwat synodalnych za W. Rubinem (Lud w polskim ustawodawstwie
synodalnym, ,Sacrum Poloniae Millenium” t. II). Synod chetmski z 1624 r., w wizytacji z
1800 r. w parafii Krasienin — dekret reformacyjny, s. 269.

106 AKL, wiz. z 1800, r. Rep. 60A. 184, dekret reformacyjny par. Krasienin.

197 Opinia wyrazona za ks. Rubinem wedlug ustawy synodu chetmskiego s. 144.

198 Tamze. Na podstawie synodu tuckiego z 1641 r.

109 Tamze. Synod warmisiski z 1610 r.

M0y illien, dz cyt., s. 273.
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2. PRAKTYKI ROCZNE

Przykazanie koScielne wymagalo od wiernych przynajmniej rocznej spo-
wiedzi i komunii §w. wielkanocnej. W praktyce parafialnego duszpasterstwa
oba te sakramenty przyjmowano lacznie.

Praktyka spowiedzi rocznej w okresie wielkanocnym sigga pierwszych
wiekOw chrzedcijaristwa. W uchwatach synodéw francuskich w VII w. natra-
fiamy na §lad rozporzadzen o spowiedzi wielkanocnej w okresie wielkiego
postu. Zwyczaj spowiedzi usznej w IX w. byl juz powszechny. W w. IX
i X utart si¢ zwyczaj, ze wierny odbywal spowiedZ w §rod¢ popielcowa,
lecz rozgrzeszenie otrzymywat dopiero w Wielki Czwartek. Rozciagnigto tez
mozliwo$é dorocznej spowiedzi na caly wielki post'!!. Zwyczaj ten przy-
jat si¢ niebawem w catym Kosciele. IV Sobé6r Lateranski (1215) w kano-
nie 21 Omnis utriusque sexus stawia nastgpujace wymagania wiernym:

1. Kazdy wierny po dojSciu do lat powinien przynajmniej raz do roku
odby¢ spowiedZ ze swoich grzechdéw;

2. SpowiedZ powinien odby¢ przed wlasnym proboszczem, a tylko po
uzyskaniu jego zezwolenia mozna udaé si¢ do innego ksigdza;

3. Niepostuszefistwo przepisowi bylto karalne podwdjnie: wylaczenie
z Ko$ciota za zycia i pozbawienie pogrzebu katolickiego po S$mierci.

Wiek wymagany do odbycia pierwszej spowiedzi byl réznie okreSlany.
Od VI stulecia przewazalo ogdlne zdanie, okre§lajace go na 12. rok
zycia'l?,

Dla utatwienia kaptanom kontroli wizytatorzy nakazywali prowadzenie
szczegblowych spiséw penitentéw, natomiast osoby wytamujace si¢ od spo-
wiedzi $wietej miano zgtaszaé biskupowi''s.
kilkakrotne odczytywanie w okresie wielkiego postu wspomnianych nakazéw
Soboru Laterariskiego!''*. Nakazy te potwierdza Sobér Trydencki, ktérego
uchwaty rozpowszechnita na terenie Polski Pastoralna biskupa Maciejow-
skiego!!?.

Proboszczom nakazywano

"M'vVillien, dz cyt, s. 148-173.

12 Tamze.

13 Nakaz ten wystepuje kilkakrotnie w wizytacji z 1800 r.

villien, dz cyt,s. 176.

SKurczewski, Biskupstwo wileriskie. Epistola pastoralis ad parochos.
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Wizytacje wielokrotnie powoluja si¢ na dyrektywy zawarte w Pastoral-
nej, migdzy innymi wyznaczajac czas spowiedzi wielkanocnej na okres od
Niedzieli Palmowej do Przewodniej, czyli Biatej''S.

WiadomoS$ci zawarte w wizytacjach biskupich pozwalaja przedstawic, jak
realizowano w praktyce nakaz spowiedzi i komunii §w. wielkanocnej
w XVIIT w.'"7

Najczgsciej relacje z wizytacji sprowadzaja si¢ do suchych liczb.
Niejednokrotnie w dokumentach wizytacyjnych czytamy, ze do spowiedzi
wielkanocnej przystapili wszyscy parafianie. W wielu przypadkach liczba
penitentéw wielkanocnych jest réwna liczbie katolikéw danej parafii, jak to
mialo miejsce np. w 1781 i 1800 r.''® Czestokroé obie liczby niewiele
sie réznia, np. w Kazimierzu''®. Natomiast w niektérych parafiach réznica
migdzy liczba wiernych a liczba korzystajacych ze spowiedzi wielkanocne;j
byta duza'?’. Biorac pod uwage kartki kontrolne do spowiedzi wielkanoc-
nej, nalezy przyjaé, ze liczba penitentéw podana wizytatorowi przez
proboszcza jest faktyczna, a okreSlenie ,,wszyscy” prawdziwe.

By odtworzy¢é w przyblizeniu, jak wygladala w badanym okresie spo-
wiedZ i komunia §w. wielkanocna, postuzymy si¢ danymi z wizytacji bisku-
péw Sottyka i Skarszewskiego'?!. Tylko trzy parafie w obu tych wizyta-
cjach zawieraja dane konieczne do obliczedi procentu.

Tabela 5. Liczba ludnosci przystgpujacej do spowiedzi wielkanocnej
w wybranych parafiach wedtug wizytacji z 1781 r.

Parafia Rok % Rok %
Czerniejow 1781 77,1 1800 79.8
Czestoborowice 1781 78,5 1800 81,7
Zemborzyce 1781 72,1 1800 88,8

"6 AKL, wiz. r. 1800.

7 Na podstawie wizytacji z 1721 i 1781 r. oraz gtéwnie z r. 1800.

"8 Np. AKL, Wiz. r. 1781, par. Kazimierz: liczba katolikéw 1400, przystepujacych do
spowiedzi wielkanocnej — 1400, s. 690.

119 Tamze.

120 Czesto juz na pierwszy rzut oka liczby katolikéw wydaja sie¢ nieprawdopodobne, w
wielu parafiach powtarza si¢ bowiem liczba 100 jako réznica miedzy spowiadajacymi si¢ a
katolikami.

2L AKL, wiz. r. 1781, Rep. 60A, 105, parafie: Czerniejéw, s. 119, Czestoborowice,
s. 111, Zemborzyce, s. 140; wiz. r. 1800, Rep. 60A. 182, parafie: Czerniejéow, s. 170,
Czestoborowice, s. 140, Zemborzyce, s. 236.
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W podanych w tabeli 5 trzech wypadkach wizytacje notujac liczbe wier-
nych nie zaznaczaja, czy uwzgledniane sa w nich dzieci czy nie. Jezeli
liczba ta obejmuje réwniez dzieci, wskaZnik 72,1% — 88,8% potwierdzatby
tez¢ o praktykowaniu tego sakramentu przez wszystkich wiernych.

Tabela ta uwidacznia wzrost praktykujacych na korzy$¢ r. 1800. Tej
zwyzki procentowej nie da si¢ wyttumaczy¢é wzrostem przyrostu natural-
nego, poniewaz liczba chrztéw od r. 1781 nie ulegta wigkszej zmianie'??.

Poréwnujac procenty, stwierdzamy, ze dla r. 1781 wahaja si¢ one od
60,7 do 107,7123, natomiast dla r. 1800 zamykaja si¢ w granicach 38,5 —
90.,0.

Zastanawiaja réznice w procentach dla poszczegdlnych lat, mianowicie
dlar. 1781 — 107%, a dla r. 1800 — 38,5%, z ktérych pierwszy jest mocno
zawyzony, drugi za§ nieprawdopodobnie niski'**. Wobec powyzszego
dane liczbowe pozostaja w sprzeczno$ci nie tylko z okre$leniem ,,wszyscy”,
ktére wydaje si¢ zgodne ze stanem faktycznym, ale takze z innymi danymi
zawartymi w wizytacjach.

Sam spos6b, w jaki odbywata si¢ spowiedZ wielkanocna, potwierdza teze,
ze przystepowali do niej wszyscy wierni. Niezastosowanie si¢ do obowiazku
wynikajacego z przykazania koscielnego tatwo datoby sie zauwazyé!?>.

Przed okresem wielkanocnym proboszcz ogtaszat w koSciele obowigzek
spowiedzi paschalnej i pouczal o niej wiernych. SpowiedZ poprzedzat egza-
min, po ktérym rozdawano kartki upowazniajace do przyjecia tego sakra-
mentu; byly one w wielu parafiach imienne!?®. Proboszczowi nie wolno
byto pobiera¢ za nie zadnych optat ani w formie pienigdzy, ani robocizny.
Zwracali na to baczna uwage wizytatorzy w swych rozporzadzeniach'?’,
tym bardziej ze zdarzyt si¢ fakt pobierania oplat przez organiste
(z pewnoscia za wypisywanie kartek)'?®,

122 ObliczylisSmy procent chrztéw w stosunku do liczby ludnosci, ktéry nie
wskazywalyby na wigkszy przyrost ludnosci. Obliczony procent chrztéw waha si¢ od 3% do
10%. W r. 1781 procent ten w 29 parafiach waha si¢ od 5% do 6% ludnoSci.

123 Obliczenia na podstawie liczby katolikéw i liczby spowiedzi wielkanocnej.

124 AKL, wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 104, Kielczewice, s. 588; wiz. z r. 1800, par.
Krzczonéw, s. 171.

125 poprzez opinie publiczna wiadomosci te dochodzity do samego proboszcza.

126 AKL, wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 104, par. Ryki, s. 187; wiz. r. 1800, w wielu
parafiach, np. par. Czestoborowice, s. 140.

127 Rozporzadzenia te ida w parze z Pastoralng.

128 AKL, wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 104, w par. Wargocin oplaty pobierat organista,
s. 69.
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Dla uniknigcia trudnosci — zbytniego natloku wiernych przy konfesjo-
natach i dilugiego czekania w kolejce — w niektérych parafiach praktyko-
wano zwyczaj wyznaczania dni spowiedzi dla poszczegélnych wiosek!'?,
co byto dogodne dla obu stron: pracujacych i pracodawcy. Wiasciciel wtoSci
zwalniat pracownikéw na zaplanowane dni spowiedzi dla poszczegdlnych
wsi!*®. Jednakze w dwu parafiach: Baranéw i Bochotnica, w r. 1800 lu-
dzie mieszkajacy zbyt daleko nie chcieli stosowac si¢ do wyznaczonych
terminéw 3!,

Opisany sposéb przeprowadzania spowiedzi wielkanocnej dawat probosz-
czowi mozno$¢ doskonatej kontroli. Pozwalat tez parafianom na zauwazenie,
kto wylamuje si¢ z obowiazku odbycia spowiedzi. Potwierdza to teza
K. Dobrowolskiego, ktéry podkre§la, ze w kulturze wsi opinia publiczna
odgrywata zawsze doniosta role'®?. Nie jest wykluczone, ze nacisk opinii
publicznej miatl niejednokrotnie dla ludzi wigksze znaczenie anizeli nakaz
KosSciota. Rodzito to konformizm, ktéry jest tutaj bardziej widoczny
w praktykowaniu innych sakramentéw!'®3,

Zasadniczo raczej sporadyczne byly wypadki spowiadania si¢ w okresie
wielkanocnym poza wtasng parafia; o te wyjatki prosita giéwnie szlachta —
wiasciciele dworéw'**. Pozwolenie udzielone przez proboszcza szlachcie
na odbycie spowiedzi w innej parafii nie zwalnialo od ztozenia kartek.
Miato to np. miejsce w parafii Piaski, ktérej proboszcz na pytanie wizy-
tatora: Ile os6b przystapilo do spowiedzi wielkanocnej w danym roku? —
odpowiada: ,,wszyscy”'®>. W r. 1721 wierni z kilku parafii w okresie spo-
wiedzi wielkanocnej, korzystajac ze splywu na Wisle, wyjechali do Gdan-

129 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, par. Czestoborowice: ,,Est consvetudo quod
unaque que villa habet suam assignatam septimam ad confessionem”, s. 140.

130 Tamze, Rep. 60A. 104, np. wiasciciel wsi Rudno nie chcial na czas zwalniaé
chtopéw do spowiedzi, s. 314.

31 Tamze, Rep. 60A. 183, par. Bochotnica, s. 173, Baranéw s. 216: ,Parochus
introducere morem designandi ex Ordine villas ad confessionem Paschalem commode
absolvendam, verum populus curis domesticis et laboribus impeditus non voluit hunc morem
observare”.

2 Dobrowolski, dz. cyt.

B3 Houtart, dz cyt, teza Lalou w artykule Socjologia religii Srodowiska
wiejskiego, s. 67.

134 AKL, wiz. r. 1800, par. Wilkotaz, s. 510.

135 Tamze, Rep. 60A. 182, par. Piaski, s. 88.
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ska; proboszcz miat watpliwos$ci, czy w tak trudnej drodze w ogdle odbyli
spowiedz!%.

W parafii Markuszéw wizytacja z r. 1800 wymienia, ze na og6lna liczbg
1200 parafian dziewigé os6b nie spetnito obowiazku spowiedzi. Osoby te
byty upominane. W czasie przeprowadzania wizytacji pi¢¢ z nich juz nie
zyto'37,

Stowa upomnienia ze strony proboszcza byly z reguly respektowane
przez wiernych; mamy tego dowéd w parafii Michéw!'*®. Proboszcz tej
parafii sam sobie radzit z opornymi, bez podawania ich nazwisk do
konsystorza.

W catym archidiakonacie lubelskim znany jest tylko jeden wypadek
z r. 1721, kiedy to podano imiennie cztowieka do sadu konsystorskiego
w Lublinie, poniewaz — jak podaje wizytator — proboszcz nie moégt go
naktoni¢ do spetnienia obowigzku spowiedzi wielkanocnej'*”.

Inny wypadek odnotowano w 1800 r., kiedy to proboszcz zazadat od
dziewigciu os6b za§wiadczenia o odbyciu spowiedzi wielkanocnej w drodze;
ci bowiem nie przedtozyli takowych, twierdzac, ze byli u spowiedzi, ale nie
maja na to dowodéw na piSmie. Mimo zapewnien o odbyciu spowiedzi pro-
boszcza nie przekonali'®’,

Przypominanie wiernym o obowiazku przystapienia do spowiedzi wielka-
nocnej byto zwyktym obowiazkiem duszpasterskim proboszczéw; gdy jednak
okazato si¢ na podstawie oddanych kartek, ze nie wszyscy dopetnili tego
obowiazku, wtedy duszpasterz postugiwal si¢ przyjacielska zachets; jezeli
i to zawiodto, zmuszony byl opornych imiennie wymieni¢ z ambony'*!.
Zdarzalo si¢ to jednak rzadko.

Trudnosci, jakie wierni mieli z odbyciem spowiedzi wielkanocnej we
wlasnej parafii, nie zawsze wynikaly z ich winy, niecheci, lenistwa czy
niedbalstwa. Czegsto przeszkoda byty warunki fizjograficzne terenu, a takze
niepomyS$lny wynik egzaminu przed spowiedzia.

W wizytacji odbytej w 1721 r. w siedmiu parafiach w calym archidia-
konacie lubelskim poszczegdlne osoby wytamaty si¢ od obowiazku dorocz-

136 AKK, wiz. r. 1921, parafie: Janowiec, s. 740, Golab, s. 362.
37 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 183, Markuszéw, s.6.

138 Tamze, par. Michéw, k. 100 1.

139 AKK, wiz. z r. 1721, par. Czestoborowice, s. 46.

140 AKL, wiz. r. 1800, Rep. 60A. 183, par. Wawolnica, s. 183.
! Tamze, np. par. Michéw, k. 100 1.
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nej spowiedzi'*?>. W pieciu wypadkach przyczyna dtugotrwalego oporu

byta sprawa odmawiania uiszczania dziesigciny proboszczowi. Wréd szcze-
g6lnie opornych wizytacja wymienia wtasciciela wsi Borzecinek, niejakiego
Kulikowskiego, ktéry juz od dziesigciu lat byt oblozony ekskomunika.
Bezposrednim powodem wyklecia bylo odméwienie przez niego dziesigciny
proboszczowi'®.

Nie wywiazywaty si¢ rowniez z obowiazku spowiedzi wielkanocnej wsie
potozone w poblizu miasta, jak np. w r. 1800 parafia Dys. Ludzie z parafii
Zemborzyce korzystali z ustug duszpasterskich w Lublinie, nie tylko jesli
chodzi o wielkanocng spowiedZ; uczestniczyli tez w mie§cie w nabozen-
stwach niedzielnych i §wiatecznych'*.

W dwu parafiach dekanatu soleckiego — Janowcu i Solcu — wierni wypet-
niali swoje religijne obowiazki w koSciotach zakonnych i w ten sposéb
unikali kontroli wtasnych proboszczéw!'*. Mimo to — wedtug relacji tych
proboszczéw — spowiedzi wielkanocnej dopetnili wszyscy.

W wizytacji z r. 1721 czytamy, ze wie§ Megémierz, nalezaca do parafii
Janowiec, przedzielona jest Wista i mieszkajacy po drugiej stronie rzeki
maja duze trudnoSci w dostaniu si¢ do kosciota parafialnego, dlatego
obowiagzek spowiedzi wielkanocnej wypetniali u oo. reformatéw w Kazi-
mierzu'4°.

Prawdopodobnie przyczyna wypetniania przez wiernych ze wsi praktyk
religijnych w mieS$cie byta atrakcyjno$¢ nabozenstw i dowolny wyboér spo-
wiednika sposréd ksiezy diecezjalnych, jak i zakonnych!'#’.

Nie mamy zadnego sprawdzianu, czy wszyscy wierni z dwu parafii de-
kanatu parczewskiego dopelnili obowiazku spowiedzi wielkanocnej. W pa-
rafii Dys proboszcz relacjonuje wizytatorowi w 1721 r., Ze nie ma danych
o wypehieniu religijnych obowigzkéw przez wszystkich wiernych'*®,
Dowiadujemy sig, ze niejaki Ciupa ze wsi Czoiny parafii Baranéw od

142 AKK, wiz. z r. 1721, parafie: Czgstoborowice, s. 140, Krzczonéw, s. 176,
Zemborzyce, s. 236, Belzyce, s. 300, Wojciech6w, s. 300, Ratoszyn, s. 176.

143 Tamze, par. Zemborzyce, s. 588.

144 Tamze.

145 Tamze, parafie: Janowiec, s. 740, Solec, s. 771.

146 Tamze, par. Janowiec, s. 740.

147 Zob. praca magisterska ks. Jana Palygi pt. Duchowieristwo parafialne w dekanacie
kazimierskim w XVII i XVIII wieku, Lublin 1964 (KUL).

148 AKK, wiz. z r. 1721, par. Dys, s. 3.
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dwéch lat nie byt u spowiedzi §wietej'*. W dwu innych wypadkach nie
dopetnily tego obowigzku dwie kobiety pochodzenia szlacheckiego'>°.

W parafii Wawolnica kilka os6éb nie zostato dopuszczonych do spowiedzi
wielkanocnej z powodu nieznajomo$ci prawd wiary, ale mieli oni dopeinié
tego obowiazku po uzupetnieniu brakéw w tej dziedzinie'>'.

Sporadyczne wypadki opuszczania spowiedzi wielkanocnej potwierdzaja
tez¢ o powszechnosci tego sakramentu.

Z koricem XVIII w. duszpasterstwo stanglo na wyzszym poziomie z racji
lepszej formacji duchowej ksigzy, przygotowywanych do tej pracy w semi-
nariach. By¢ moze wskutek tego wytamywanie si¢ z obowigzku spowiedzi
wielkanocnej stato si¢ jeszcze rzadsze'Z.
przymus parafialny, przy silnej kontroli spotecznej, wytworzyt konformizm,
ale nie tylko. Przyjmowano komuni¢ §w. i przystepowano do spowiedzi
poza okresem wielkanocnym. Ludno$§¢ nie traktowata wigc korzystania
z tych sakramentéw wylacznie jako rocznego obowigzku religijnego. Do-
datkowo przemawiaja za tym nakazy wizytacji, by ksigza w czasie odpustow
oczekiwali w konfesjonatach na penitentéw. Te wzmianki nie podwazaja
jednak konformizmu w zakresie wykonywania obowiazku spowiedzi wielka-
nocnej'>3.

Tez¢ o ogdlnym konformizmie w XVIII w. potwierdzaja badania przepro-
wadzone na terenie Francji. Wedlug R. Mandrou na wsi francuskiej w
XVIII w. przymus parafialny byl o wiele silniejszy, a formalizm wigkszy
anizeli w miastach!>,

Le Bras, majac doskonalsza podstawg¢ Zrddtowa do badai na terenie
Francji, o wiele jasniej przedstawil to zagadnienie, anizeli jest to mozliwe
w naszej pracy. Ogdlne wyniki jednak zgodne sa z sondazem na terenie
archidiakonatu lubelskiego w XVIII w. Przede wszystkim w swych bada-
niach oddzielit on wie§ od miasta, czego w naszej pracy nie mogliSmy
dokonaé z braku odpowiednich Zrédet. Giéwnym tego powodem byty dia-
metralnie rézne stosunki spoteczne we Francji, a zwlaszcza inna anizeli

Mozna tez przypuszczal, ze

149 Tamze, par. Barandéw, s. 98.

150 Tamze, par. Jaroszyn, s. 376 wymienia si¢ nazwisko owej niewiasty, a w parafii
Karczmiska powiedziane jest: ,Deliquentes una reperitur nobiles mulier incognibilis, cum
qua jam et jure actum est...”, s. 429.

1 Tamze, par. Wawolnica, s. 149.

2patyga dz cyt

133 AKL, wiz. z r. 1800, por. par. Niedrzwica.

154 wyktad prof. R. Mandrou na KUL 2 V 1963 r.



188 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

w Polsce rola miast w zyciu spotecznym, ktére — jak wiemy — wptywaty
W znacznym stopniu na zycie spoteczno-religijne.

II. PRAKTYKI NIEDZIELNE I SWIATECZNE

1. NABOZENSTWA NIEDZIELNE

W niniejszym podrozdziale — jak wskazuje tytut — omdéwimy sposéb
Swigcenia niedzieli, a tym samym rytm tygodniowy zycia ludzkiego, rytm
pracy i odpoczynku cztowieka na terenie archidiakonatu lubelskiego
w XVIII w. Rytm ten wiaze si¢ nierozdzielnie z catoksztattem kultury
ludowej i chtopskiej kultury tradycyjnej'>>. Dziefi ten nasyca trescia czas
spedzony w kosciele, po§wigcony uczestnictwu w nabozeristwach. Niedziela
w tej kulturze jest niemal wytacznie dniem modlitwy.

Nabozernistwa niedzielne stanowity niejako trzon religijnych praktyk
ludnosci, ktéra przez nie utrzymywata staly kontakt z koSciolem. Kontakt
ten byt cotygodniowy z racji obowiazujacej pod grzechem mszy §w. nie-
dzielnej i tym wladnie réznit si¢ od praktyk sakramentalnych, ktére wiazaty
cztowieka z koSciotem tylko kilka razy w zyciu.

Praktyki niedzielne ksztaltowaly Zycie obyczajowe i spoteczne wiernych;
przez nie nawiazywala si¢ $ciSlejsza spoleczna wigZ z reszta mieszkancow
tej samej parafii, a nawet dalszej okolicy'>®. Przyczyniata si¢ do tego
jedna droga prowadzaca do koSciota, wspdélne pokonywanie naturalnych
przeszkdd, jak rzeki, brody, moczary, lasy. WigZ t¢ zacieSnialy przy okazji
rozmowy, wspodlne troski o plony, niekiedy problemy wynikajace z zalezno-
$ci od tego samego dziedzica tworzyly swoistg atmosfer¢ niedzieli. Zreszta
same nabozeiistwa byly swego rodzaju spotkaniami towarzyskimi. Trwaty
czasami dtugie godziny, niekiedy caly dzien, ktéry ludzie spedzali w obreg-
bie koSciota badZ na przykoScielnym cmentarzu. W ten sposéb nabozefistwa
wytwarzaty silna wiez miedzy ludzmi, o czym pisze S. Czarnowski'”’.

SSDobrowolski, dz cyt
156 Tamze, s. 29.
157§, Czarnows ki, Kultura, Krakéw 1846, s. 127.
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Obok waloréw spoleczno-obyczajowych nabozeristwa niedzielne mialy
przede wszystkim wartoSci religijne; byty sensu stricto praktyka religijna.

Uchwaty synodéw diecezjalnych, doceniajac warto$ci praktyk niedziel-
nych, zwracaja na nie baczna uwage i nakazuja proboszczom szczegdlna
o nie troske!’®. Znajduje to odbicie w wizytacjach biskupich.

Ponizej oméwimy najpierw og6élny porzadek nabozerstw niedzielnych,
nastgpnie poszczegdlne nabozeristwa, jak msze §w., nieszpory, nabozefistwa
maryjne i inne oraz nauczanie, ktére $ciSle wiazato si¢ z nabozefistwami.

a) Niedzielny rozkltad nabozeristw

Tylko dwie z wykorzystanych przez nas wizytacji (z 1748 i 1800 r.)
podaja porzadek nabozefistw niedzielnych i $wiatecznych!””. Obok wymie-
nionych natrafiliSmy na wzmianki o codziennych nabozefistwach w r. 1781,
lecz sa one niepetne i niezbyt jasne'®"

Niedzielne nabozefistwa rozpoczynaly si¢ od najwczes$niejszych godzin
i trwaty az do popotludnia. Nizej podajemy porzadek nabozeiistw w ich na-
stepstwie czasowym.

Typowy rozklad nabozenstw niedzielnych dzieli je zasadniczo na ranne
i popotudniowe; osig pierwszych jest uroczysta msza §w. — suma, a popo-
ludniowych — nieszpory.

Wizytacje z lat 1748 i 1800 zawieraja spisy nabozenstw, lecz zachodza
migdzy nimi réznice. Rozktad nabozeristw niedzielnych z r. 1748 przedsta-

wial si¢ nastepujaco'®': Osia nabozeristw przedpotudniowych byta suma,

B8 ik owski, dz cyt. Synod poznariski z 1738 r., s. 25, synod tucki z r. 1765,
s. 27.

159 AKK, wiz. z r. 1748; AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, 183, 184; wiz.
z r. 1801, Rep. 60A. 185.

160 AKL, wiz. z r. 1781, Rep. 60A. 104, parafie: Baranéw, s. 38, Kock, s. 373,
Michéw: ,,[...] 1 to w dni powszednie rano, aby msza o godz. 6-tej przynajmniej odprawiata
sig, juz to parafianie z poboznej checi swojej zadaja, juz, ze ten zwyczaj dawny bywal
nakazujemy”, s. 392.

161 AKK, wiz. z r. 1748. Typowy rozklad nabozefistw byt nastepujacy: ,,Hora septima
diebus dominicis et festivis localitatur matutinum, tuta habetur quibus finitus cursus cantatur
scilicet matutinum, post quod pauperes Ecclesia intonant Bogurodzica, deinde expietate
chorus cantant officium Immaculate Conceptio quod seguitur diebus dominicis cathechismus
cum actibus fidei, spei et caritatis et caeteris subseguitur missa conventualis post cujus
Credo, diebus festivis habet concio, hora 2-da post meridiem vesperae decantant. Pulsatum
compana consveto modo tribus vicibus de die pro Angelud Domini prima autem noctis pro
animabus fidelium defunctorum”, s. 29.
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odprawiana zwykle o godzinie 11, nabozefistw popotudniowych natomiast
— nieszpory, wyznaczone na godzing 15. Od wczesnych godzin do sumy od-
bywaty si¢ nabozenistwa i modlitwy, na ktérych obecno$¢ nie byta koniecz-
na pod sankcja grzechu. Byly to: matutinum, Bogurodzica (§piew), Aniot
Pariski, katechizacja, ewangelie, akty wiary, nadziei i mitos$ci. Tuz przed
sumg odbywata si¢ aspersja — pokropienie woda §wigcong obecnego w kos-
ciele ludu i procesja. Po sumie odmawiano wspdlnie Credo. W godzinach
popotudniowych odbywaly si¢ nieszpory, a bezposSrednio po nich Aniot

Pariski po raz drugi — odméwiony lub od$piewany'®%.

Tabela 6. Porzadek nabozenstw wedlug wizytacji z 1748 i 1800 r.

Dekanaty solecki i kazimierski

Dekanaty chodelski, kazimierski,

(1748) lubelski i parczewski (1800)
Matutinum Matutinum
Bogurodzica Primaria
Rézaniec Koronka o Matce Bozej
Aniot Pariski Modlitwy, pie$ni, godzinki
Katechizacja Katechizacja
Ewangelia Ojcze nasz

Akty wiary, nadziei i mitosci
Aspersja

Procesja

Suma

Credo

Nieszpory

Aniot Pariski

Przykazania Boze i koScielne

Akty wiary, nadziei i mitosci

Kazanie

Aspersja

Procesja

Ewangelia (kazanie)

Suma

Suplikacje z wystawieniem
Naj$wigtszego Sakramentu

Aniot Pariski

Katechizacja

Rézaniec

Litania

Piesni

Nieszpory

Psalmy §piewane
SZporow

Modlitwy

Aniot Pariski

podczas nie-

Obecnie oméwimy porzadek nabozenstw niedzielnych w r. 1800'%,

162 Zob. tabela 6. Rozktad nabozefstw wedlug wizytacji z 1748 i 1800 r.

163 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, Ordo devotionis: ,,Ordonem devotionis tam
diebus dominicis quam solemnibus festis in hac Ecclesia per agendae sequentem
praescribimus: 1-mo In vigilia Dominicae vel festi cantabuntur Vesperae cum preces
vespertinae recitabuntur. 2-do Die festivo mane circa horam septimam matutinum, postea
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Wymienione w wizytacjach nabozefistwa podzieliliSmy na ranne, przedpo-
ludniowe i popotudniowe. Giéwnym nabozefistwem rannym w niedziel¢ byta
msza §w., zwana prymaria, ktéra poprzedzato matutinum. W czasie tej mszy
Sw. wierni Spiewali koronke o Matce Bozej. Po mszy Sw. nastgpowaty mod-
litwy i pieSni — Godzinki o Matce BoZej, katechizacja, Modlitwa Pariska,
Pozdrowienie Anielskie — Zdrowas, przykazania Boze i koScielne, akty
wiary, nadziei i mito$ci oraz kazanie. Trzon nabozefistw przedpotudniowych
stanowita suma, ktéra tak samo jak w r. 1748 poprzedzata aspersja i pro-
cesja. Niekiedy komentowana byta, lub tylko czytana, ewangelia badZ glto-
szono kazanie. Po sumie Spiewano Aniof Pariski, a w czasie klgsk suplikacje
przed wystawionym NajSwigtszym Sakramentem. Po potudniu rozpoczynata
si¢ katechizacja dzieci, po ktérej odmawiano rézaniec, litanie i §piewano
pies$ni. Punktem kulminacyjnym nabozeristw popotudniowych byty nieszpory
ze Spiewem psalméw i hymnu. Niedzielg koficzono odméwieniem modlitw
wieczornych i odSpiewaniem modlitwy Aniot Pariski.

Dziei wypelniony nabozefistwami dzielit gtos dzwondéw na Aniot Pariski.
Dzwony tez zwolywatly wiernych na poszczegdlne nabozenistwa, a w dni po-
wszednie wyznaczaly rytm pracy. Dla uzyskania odpustu zwigzanego z od-
moéwieniem modlitwy Aniot Parski dzwoniono trzy razy w ciagu dnia: rano,
w potudnie i wieczorem'®*. Wyznaczaty one rolnikowi w XVIII w. rytm
pracy dziennej i odpoczynku oraz przywodzily na pamigé modlitwe, jak
réwniez przypominaly fakt odkupienia.

Przedstawiwszy w ogélnym zarysie porzadek nabozenstw niedzielnych,
przypatrzymy si¢ blizej r6znicom, jakie niekiedy wystepuja miedzy para-
fiami w tym zakresie. Gtéwne nabozefistwa pozostawaty zawsze niezmienne,
istniaty jednak pewne rdznice.

missa Primaria absolvetur, ac deinde preces matutinas sacerdotes cum populo recitabit, cum
explicatine brevi orationum. 3-tio Hora octava (seu Godzinki) postea Rosarium et alios
hymnos devotes organarius cum populo decantabit, quo tempore sacerdotes confessione
excipient. 4-to Hora decime legetur Evangelium ex eoque doctrina christiana, postea oratio
Dominica, Salutatio Angelica, Praecepta Decaligi et Ecclesiae, Actus virtutum Fidei, Spei
et Caritatis clara vice cum populo recitabuntur. 5-to Media undecima diebus Dominicis
Asperssio, Processio, Missa cantata conventualis. Diebus autem festivis intra missarum
Solemnia concio habebitur. 6-to Post meridiem hora secunda Catechesis cum pueris
habebitur. Deinde Rosarium et Lithanie de Nomine Jesu. 7-mo Vesperae absolvetur tum
preces vespertine ac Salutatio Angelica devotinem claudent. 8-vo Hisce vero calamitosis
temporibus juxta Ordinationem Nostram finita Missa cantata supplicationes cum expositione
Sanctissimi Sacramenti in Pyxide cantabuntur”, s. 83-84.
164 AKK, wiz. zr. 1721, Nik o w s k i, dz. cyt., s. 24.
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Znajdujemy je na przyktad w porzadku niedzielnym w r. 1748. Tylko
w trzech parafiach odprawiano rano prymari¢'®. Aniot Pariski tez nie byt
odmawiany w kazdej parafii'®, za§ Credo recytowano gtosno tylko w
pieciu parafiach'®’,

Wizytacje z tego samego roku notuja réwniez wyjatki w odprawianiu
innych nabozefdstw: koronke do Tréjcy Swietej odmawiano tylko w jednej
parafii'®®, wotywe do Najswigtszej Maryi Panny odprawiano w dwdch
parafiach!®®,  rézaniec do Najswietszego Imienia Jezus réwniez
w dwéch!7?,

Wizytacje z r. 1800 notuja tylko dwa wyjatki: koronka do NajsSwigtszej
Maryi Panny odmawiana jest w jednej parafii'’!, koronka do Tréjcy
Swigtej w dwéch parafiach!”?.

Te drobne stosunkowo zmiany czy dodatki daja si¢ zauwazyé tylko
w miastach, gdzie byto wigcej mieszkancéw anizeli w parafiach wiejskich,
a koScidt byl niezbyt oddalony od domostw ludzkich. Przynajmniej ci para-
fianie, ktérzy mieszkali w miescie, mogli uczestniczy¢ w nabozefistwach
odprawianych o réznych porach dnia.

Z kolei przypatrzymy si¢ blizej kazdemu z nabozenstw, ktére stanowito
jakby czastke §wigcenia niedzieli, i oméwimy je wedlug waznoS$ci.

b) Msza Swieta

Najwigksze znaczenie ws$réd nabozeristw ma ofiara mszy Sw., ktorej
synody diecezjalne poswiecaja wiele uwagi'’>.
Przykazania koScielne, ktérych geneza jest bardzo stara, juz w pierw-

szych sformutowaniach wyrazaty potrzebg i obowiazek Swigcenia niedzieli

165 AKK, wiz. z r. 1772, parafie: Gotab, k. 22-23, Kuréw, k. 48 1.-49, Markuszéw,
k. 56.

166 Tamze, np. brak w parafii Gotab, k. 22-23 1.

167 Tamze, parafie: Jaroszyn, k. 11, Gotab, k. 22-23, Zyrzyn, k. 29, Garbéw, k. 621-23.

168 Tamze, par. Regéw, k. 13.

189 Tamze, parafie: Korisko-Wola, k. 97, Markuszéw, k. 56.

170 Tamze, parafie: Wawolnica, k. 75 1, Kuréw, k. 48 1.

71 AKL, Rep. 60A. 182, par. Abramowice, s. 41.

172 Tamze, par. Konopnica, s. 286-287.

" Likowski, dz cyt, synod gniezniefiski z r. 1602, s. 29; list pasterski
Brzostowskiego, s. 24.
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i $wigt'’*. Od VI w. obowiazuje w niedziele obecnosé na mszy §w. i ka-
zaniu. Nieobecnym podczas mszy §w. grozity kary nie tylko ze strony
Kosciota, ale i wtadzy $wieckiej'™.

Obowiazkiem wiernych bylo uczestniczenie we mszy Sw. we wlasnym
koSciele parafialnym. Wazno$§¢ uczestniczenia we mszy S$w. podkreSla
przykazanie koScielne, ktére ujelo to w forme obowiazku pod sankcja
grzechu ciezkiego'’®.

Réwniez rozporzadzenia Stolicy Apostolskiej przypominaly o waznoS$ci
mszy $w.!”” Na podstawie danych z wizytacji nie mozna jednak stwier-
dzié¢, czy msza S§w. byla szczegélnie doceniana przez parafian. W proto-
kotach wizytacyjnych msza §w. traci niejako swa doniostos$¢, wystepujac na
réwni z innymi, mniej waznymi nabozeistwami.

Oficjalne Zrédta daja obraz bardziej normatywny, podczas gdy wizytacje
zblizaja do realnej rzeczywistoSci, do zywych ludzi, przez co staja si¢
odzwierciedleniem zycia w konkretnych warunkach, a wigec bardziej praw-
dziwego. Nalezy przypuszczaé, ze éwczesni ludzie, zobowigzani moralnie
do uczestniczenia w réznych nabozefistwach w ciagu dnia Swiatecznego, nie
dostrzegali waznoSci tych, do ktérych Kosciét przywiazywal wiecej wagi.
Wydaje si¢, ze dla ludzi wazna byta sama obecno$¢ w czasie nabozenistw,
obojetnie jakich, byleby zgodnie z nakazem KoSciota ,,dzief Swigty Swig-
ci¢”. Stad mozna wnosi¢, ze mszy §w. nie uwazano za najbardziej istotna
w Swigceniu niedzieli.

Wszystkie uchwaty synodalne wymieniaja zgodnie mszge $§w. jako naj-
wazniejsza praktyke niedzielna, wyrazajac zarazem wielka troske o ucze-
stnictwo w niej wiernych — parafian, co znajdowalo odbicie w ustalaniu
godziny odprawiania po parafiach niedzielnej mszy $§w. — sumy. W wielu
parafiach suma byta jedyna msza Sw., dlatego godzing¢ jej odprawiania
przesuwano na taka pore, aby mogli na nig zdazy¢ parafianie nawet z naj-
bardziej odlegtych miejscowosci. Zwykle byta to godzina 10 lub 11'78,
Konieczno$¢ ingerencji synodéw wskazywalaby na brak nalezytej troski ze
strony proboszczéw o to, by wszyscy parafianie mogli uczestniczyé we

174 Tamze, synod gnieZnienski z r. 1620, s. 29; synod chelminski z r. 1694, s. 29;
synod krakowski z 1711 r., s. 28.

v illien, dz cyt., s. 21 i nastgpne.

176 Tamze.

177 Tamze, bulla Universa z r. 1642 r., s. 34-35.

7 L ik owski, dz cyt., synod poznanski z 1738 r., s. 25; synod tucki z 1765 r.,
s. 22.
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mszy §w. w niedzielg lub §wigto. Przykladem trudnosci tego rodzaju moze
by¢ nastgpujacy wypadek. Parafianie ze wsi Dlugie, nalezacej do parafii
Bystrzyca, zwrdcili si¢ z prosba do kurii biskupiej, by ze wzgledu na duza
odlegto§¢ zezwolono im na uczestniczenie w nabozenstwach nie we wtas-
nym kosciele parafialnym'”’.

Msze §w. parafialne w nomenklaturze koScielnej nosza nazwy prymarii
— poniewaz odprawia si¢ je wcze$nie rano, i sumy — jest to zwykle msza
uroczysta, Spiewana.

Prymarie w r. 1800 odprawiano w wigkszoS§ci parafii o godzinie
tylko w niewielu wypadkach czas jej odprawiania wyznaczony byl na go-
dzing 6'8!. W r. 1748 odprawiano prymarie tylko w trzech parafiach!'®?,
185 W niektérych
parafiach czytamy adnotacj¢: Prymari¢ odprawia si¢ tylko wtedy, kiedy przy
danym kosciele jest dwéch albo wiecej ksiezy!'®*.

Wedtug akt wizytacyjnych sume¢ odprawiano w kazdej parafii zgodnie
z uchwatami synodéw o godzinie 10, a jeSli poprzedzalo ja matutinum,
o godzinie 11. PéZniejsza godzina sumy, a wigc 11, bardziej odpowiadata
mieszkaricom'®®, dlatego tez wyznaczano ja w wiekszosci parafii.

Sume poprzedzata zwykle aspersja, to jest pokropienie woda Swiecona,
1 procesja. Wedlug akt wizytacyjnych z r. 1748 w 17 parafiach (na 26
z dwéch dekanatéw) nie bylo aspersji ani procesji, natomiast w r. 1800
byty juz we wszystkich parafiach.

Wedtug przepiséw liturgicznych i zwyczaju suma byla odprawiana uro-
czy$cie, w czasie jej trwania wierni Spiewali r6zne pies$ni religijne i hymny.
Po sumie lud rozchodzit si¢ do doméw, by niebawem powrdcié na popotud-
niowe nabozefistwo, odprawiane zwykle od godziny 13 do 15.

180
T,

a w r. 1800 tylko nieliczne parafie byly jej pozbawione

179 AKL, akta dotyczace terytorialnego rozgraniczenia parafii w diecezji lubelskiej, I,
142 n. 623.

80 Tamze, Rep. 60A. 182, 183, 184, 185, w 29 parafiach.

181 Tamze, Rep. 60A. 182, np. par. Abramowice, s. 41.

182 AKK, wiz. r. 1748, parafie: Golab, k. 22-23, Kuréw, s. 481-489, Markuszéw, k. 56.

183 AKL, wiz. z r. 1800, parafie: Dys, s. 397, Bozka, s. 189, Boby, s. 214, Wtostowice,
s. 409.

184 Tamze, par. Betzyce, s. 330 i in. ,,[...] postea Missa Prymaria absolvetur si adsint
duo vel plures sacerdotes [...]”.

185 W obu wizytacjach w wigkszosci o godzinie 11.
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c) Nieszpory

Gléwnym nabozeiistwem popotudniowym byty nieszpory, odprawiane w
niedziele i §wieta, a w niektérych parafiach w soboty i wigilie §wiat!'86.

W ostatnim éwier¢wieczu XVI w. wsrdd niektérych teologéw panowata
opinia — o czym wspomina Villien — Ze nawet obecno$¢ na nieszporach
obowiazuje pod grzechem cigzkim. Jednakze p6Zniej nieobecno$¢ na nich
byta juz tylko grzechem powszednim!'®’,

WiadomoS$ci o tym, jak przebiegalo to nabozeristwo, znajdujemy w pro-
tokole wizytacji z r. 1800 dla parafii Abramowice'®®, gdzie kaptan od-
prawial nieszpory po tacinie, a lud w tym czasie §piewat po polsku psalmy,
na przemian mezczyZzni i niewiasty, przy wspétudziale organisty.

Zastanawia nas wczesna popoludniowa godzina odprawiania nieszporéw
(godz. 13-15); gdy jednak uSwiadomimy sobie sytuacje XVIII-wieczna,
kiedy to uczestniczenie w nieszporach bylo obowiazkowe, wedlug niekto-
rych teologéw nawet pod grzechem cigzkim, sprawa ta staje si¢ zrozu-
miata'®. Wczesna godzina ulatwiala uczestniczenie w nieszporach
ludziom mieszkajacym o kilka czy kilkanascie kilometréw od koSciota;
latwiej bylo im poczekaé godzing lub dwie, ktére dzielity zakoficzenie sumy
od nieszporéw, anizeli przychodzi¢ drugi raz, by dopetni¢ tego obowiazku.
Byto to wigc duze ulatwienie dla wiernych w §wigceniu przez nich
niedzieli'”.

Czas odprawiania nieszporéw jest rézny dla wielu parafii. O godzinie 14
odprawiano je tylko w jednej'”!, w kilku innych — o godzinie 15"
Byty tez i takie parafie, w ktérych nie ustalono godziny §piewania nie-
szporéw. Zapowiadalo si¢ je ogdlnie, np. ,,po potudniu” lub ,,po Rézai-
cu”93

186 Wizytacje w 1800 r.

B villien, dz cyt.,s. 55-56.

188 AKL, Wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, par. Abramowice, s. 41.

BV illien, dz cyt.

190 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 184, par. Regéw, s. 15 — odprawia sie o godzi-
nie 13.

Y1 Tamze, Zyrzyn, s. 25.

192 AKK, 1748 r., parafie: Gotab, k. 22, Klementowice, k. 44, Kuréw, k. 49, Garbéw,
k. 23, Bochotnica; AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 182, Abramowice, s. 41;, Rep. 60A. 184,
Serniki, s. 283, inne parafie — po katechizacji.

193 Tamze, wiz. z r. 1748, Wawolnica, k. 75 1., Markuszéw, k. 56, Konsko-Wola,
k. 37 1. W 1800 r. tylko z wyjatkiem dwoch parafii.
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W kilku parafiach zamiast nieszporéw odprawiano oficjum!®?.

Istnial réwniez zakaz podejmowania w niedziele zajeé, ktére dzisiaj
uwazamy raczej za rozrywke, np. polowania. Zakazywano réwniez handlu.
Obowiazek odpoczynku niedzielnego liczyt si¢ od zachodu storica dnia po-
przedniego, a wigc w sobote, do wschodu stofica w poniedziatek.

d) Nabozefistwa maryjne

Wedlug wizytacji bardzo czgsto spotykane byty w parafiach rézne formy
nabozenstw do Matki Bozej. Wsrdd tych nabozefistw pierwsze miejsce zaj-
mowaly rézaniec i godzinki. W wizytacji z r. 1748 na 26 parafii rézaniec
odprawiany byl w dziewigciu, a w siedmiu parafiach $piewano Godzin-
ki'®. W 1800 r. na 42 parafie, dla ktérych mamy spisy nabozeristw, w
32 odmawiano rézaniec, a w 35 Spiewano Godzinki.

Bardzo czgsto $piewano réwniez pieSni maryjne, np. Bogurodzice
w r. 1748 Spiewano w 11 parafiach, a w r. 1800 — w 33. Pie$i tg $piewano
po zakoficzeniu matutinum lub prymarii'®®.

Rézaniec — jak podaje wizytacja z r. 1748 — odmawialo si¢ lub §piewato
z poboznosci lub ze zwyczaju w dwéch parafiach: Jaroszyn i Gotab!'’.
Czas odprawiania rézarica byl réwniez ustalony; w wigkszoS$ci parafii po

198 " czesto poprzedzane byto Spiewem Bogurodzi-

matutinum lub mszy $w.
cy (np. w par. Golab)'®”. Czasem - jak w parafii Czerniejéw (1800 r.)
— bywat odmawiany po godzinkach, ktére odprawiane byly o godzinie 14.
W niektérych natomiast parafiach (np. w par. Betzyce) odmawiano rézaniec

dwa razy dziennie’”’. Duze znaczenie w rozpowszechnianiu rézarica miaty

194 AKL, Wiz. z r. 1800, Betzyce, s. 330.

195 AKK, wiz. z r. 1748, rézaniec w parafich: Jaroszyn, k. 11, Gotab, k. 23, Konsko-
-Wola, k. 37 1, Klementowice, k. 44, Kuréw, k. 48 1, Garbéw, k. 63, Wawolnica, k. 75 1.
Godzinki w parafiach: Zyrzyn, k. 29, Markuszéw, k. 57, Bochotnica, k. 68 1, Kazimierz,
k. 86, Gotab, k. 23, Kuréw, k. 48 1.

19 W r. 1748 po matutinum, a w r. 1800 po prymarii i koronce. Z pie$ni maryjnych
Spiewano Witaj, Krolowo nieba.

197 AKK, wiz. z r. 1748, parafie: Jaroszyn, k. 11, Gotab, k. 23.

198 W r. 1748 np. po matutinum w Klementowicach, k. 44, po mszy $w. w Kurowie,
k. 48 1., w 1800 r. po godzinkach.

199 AKK, wiz. z r. 1748, np. par. Gotab, k. 23 i in.

200 AKL, wiz. z r. 1800, np. par. Betzyce, s. 330.
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bractwa rézaficowe, ktére wywieraly wplyw na pobozno$é¢ ogédtu para-
fian?°!,

Po odmoéwieniu rézafica i $piewie Bogurodzicy nastgpowala wotywa
o Najswietszej Maryi Pannie (w dwdéch parafiach: Kofiskowoli i Markuszo-
wie)??2. Po wotywie $piewano Godzinki, ktére §piewano tez rano po ma-
tutinum lub o godzinie 14%%3,

W parafii Golab Godzinki o Najswietszej Maryi Pannie S$piewali
specjalnie do tego zobowiazani mansjonarze’®*. W innej parafii (Bo-
chotnica) obowiazek $piewania Godzinek nalozyl wizytator: ,,Cztery osoby,
dwie z kaptanéw i drugie dwie z Swieckich, Spiewaé godziny o Przenaj-
dostojniejszej Maryji maja”2%.

Szczegdlnie uroczysScie odbywaty sie nabozefistwa, w ktérych braly
udziat bractwa. W koSciotach, gdzie znajdowaly si¢ obrazy Matki Bozej
faskami stynace, nabozenstwa odprawiano wyjatkowo uroczy$cie, jak np.
w parafiach Wysokie, Koto, Lublin®®.

W kilku parafiach po prymarii Spiewano Litanig loretariskq przy to-
warzyszeniu miejscowej kapeli’?’.

Z innych nabozeiistw maryjnych odprawiano jeszcze Officium parvum,

ktére $piewano na zakornczenie matutinum lub w czasie prymariiZ®®.

e) Inne nabozenstwa

Z nabozenstw porannych najbardziej rozpowszechnione byto matutinum.
Pora jego odprawiania nie byta doktadnie ustalona. Zgodnie z nazwa po-
winno si¢ ono odbywaé rano, chociaz byty i wyjatki, w kilku bowiem pa-
rafiach odprawiano je dopiero wieczorem?*”. W parafiach na zakoriczenie
matutinum kaptan odmawiat wraz z ludem modlitwy wieczorne. Najliczniej-
sze byly jednak parafie, w ktérych matutinum odprawiano o godzinie 7;

201 AKL, wiz. z r. 1781, parafie: Wysokie, Koto, s. 801-802.

202 AKK, wiz. z r. 1748, parafie: Korisko-Wola, s. 39 1, Markuszéw, k. 56.

203 Tamze, par. Bochotnica, k. 68 1.

204 AKL, wiz. z r. 1781: ,Jeden mansjonarz za $piewanie Godzin bierze 120 zt” — par.
Gotgb, s. 841.

205 Tamze, par. Bochotnica, k. 68 1.

206 Tamze. ,Lud na nabozefistwa schodzit sie gromadnie”, Karczmiska, s. 733.

207 Tamze, par. Rogéw, s. 13.

208 AKL, Rep. 60A. 182, par. Krzczonéw, s. 299.

209 Tamze, par. Czerniejow, s. 83-84.
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wyjatkowo tylko w jednej parafii zanotowano podczas wizytacji w r. 1800,
ze odprawi sig je o godzinie 6*'°. W zadnej jednak parafii nie omija sig
tego nabozenistwa.

W niektérych parafiach po prymarii §piewano Koronke o Tréjcy sw.*!!,
w innych natomiast o godzinie 15 lub tez po nieszporach odmawiano Lita-
nie do Imienia Jezus*'?
dzili si¢ wierni, aby odméwi¢ lub odSpiewaé rézaniec do Imienia Jezus.

W kilku parafiach znajdujemy wzmianki o nabozenstwach wilaSciwych
poszczegllnym okresom roku liturgicznego, jak adwent i wielki post?!3.
W parafii Wawolnica w 1781 r. po jutrzni odprawiano Droge Krzyzo-
wa’!*. Ciekawe, ze nigdzie nie odnajdujemy tak dzi§ popularnego nabo-
zefistwa, jakim sa gorzkie zale, chociaz jego §lady zachecaja do dalszych
poszukiwan?'’.

Urzadzano réwniez nabozenistwa w dni zapustne, aby — jak sadzimy —

odciagna¢ ludzi od zabaw czy innych rozrywek, nie licujacych albo mato
216

, jeszcze w innych w tym wilasnie czasie groma-

licujacych z godnoScia chrzescijanina

W porzadku nabozedstw wymienia si¢ wspdlnie odmawianie pacierza:
Ojcze nasz, Zdrowas, Wierze w Boga. Modlitwy te odmawiano w zwiazku
z katechizacja przed nabozefistwem lub po mszy Sw., a takze w czasie jej
trwania’!”. Celem wspélnego odmawiania tych modlitw bylo wdrozenie
ludzi do regularnego i doktadnego odmawiania pacierza w rodzinie.

Statuty diecezjalne nakazywaty, aby wierni w swych domach odmawiali
modlitwy, a szczegdlnie

210 Tamgze, par. Abramowice, s. 41.

HUAKL, wiz. z r. 1800, par. Betzyce, s. 330, Czerniejéw, s. 83, Piaski, s. 133,
Czgstoborowice, s. 170, Krzczonéw, s. 229.

212 Wiz, z r. 1748, w parafiach Kuréw, k. 48 1, Wawolnica, k. 75 1; wiz. z r. 1800,
parafie: Czerniejéw, Czestoborowice, Piaski, Krzczonéw.

213 Wiz. z r. 1781, par. Golab, s. 842.

214 Tamze, par. Wawolnica, s. 999.

25 K. M. Chorz ¢ p a, Gorzkie zZale, ich geneza i rozwdj historyczny, ,Nasza
Przesztos¢” XII (1960). O powszechnoSci tego nabozeristwa Swiadczy¢ moze fakt szybkiego
rozpowszechniania si¢ wydanych w r. 1707 Gorzkich Zali, ktére w r. 1727 miaty juz 11.
wydanie.

216 Wiz, z r. 1781, par. Maciejowice, s. 86.

217 Wymienia si¢ je w obu wizytacjach.
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aby ojcowie i matki bezpoSrednio po wstaniu, nie rozpoczynali Zadnej pracy,
dopdki razem z cala rodzing nie odmodwia na kleczkach przed obrazem
Chrystusa czy Matki Bozej Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo itd.>'8

Czasem, zawsze po sumie, Spiewano suplikacje, aby przeblaga¢ Boga za
grzechy?!?. Dla dodania wigkszej powagi temu nabozenstwu odbywato sig
ono przed wystawionym NajSwigtszym Sakramentem. W niewielu tylko
miejscowos$ciach suplikacje §piewano kazdej niedzieli, w innych natomiast
tylko w razie zywiotowych klgsk czy innego nieszczgscia.

Na tym wlasciwie wyczerpaliSmy omoéwienie porzadku nabozeristw
i modlitw w KoSciele. Pozostaje jeszcze do przedstawienia nauczanie, ktore
wprawdzie nie jest i nie byto w $cistym tego stowa znaczeniu nabozen-
stwem, powiazane jednak S$ci§le z praktyka niedzieli, ro6wniez wymaga
omdéwienia.

f) Nauczanie

Zagadnieniem szczeg6lnie waznym dla rozwoju praktyk religijnych w ko-
Sciele czy w domu jest nauczanie. Obejmuje ono podawanie wiernym prawd
wiary, wyuczenie modlitw i1 nalezytego uczestniczenia w nabozeristwach
koscielnych. Zaréwno Sobér Trydencki, jak i synody diecezjalne poSwigcaly
temu zagadnieniu wiele uwagi’?’. Na synodach okreslano dokladnie czas,
miejsce i przebieg nauczania — katechizacji. Nie wydaje si¢ rzecza dziwna,
ze pacierza uczono réwniez dorostych, skoro jeszcze w XVII w. w aktach
synodu czytamy, iz mato kto znal pacierz, a jeszcze rzadziej Dekalog??'.
Synod krakowski z XVIII w. doktadnie okresla, czego proboszczowie maja
uczyé: znaku krzyza Sw., Ojcze nasz, Zdrowas Maryja, Wierze w Boga,
Dekalogu, pigciu przykazan koscielnych, podstawowych zasad wiary oraz
sposobu spowiadania si¢ i komunikowania®?.

Czas katechizowania jest blizej okreslony tak przez synody, jak i przez
wizytacje: powinno si¢ naucza¢ w kazda niedzielg i §wigta, po wioskach

przed suma, a w miastach po nieszporach — wedlug uznania proboszcza®*.

218 Tamze.

219 Tamze.

201 ik ows ki, dz cyt, synod krakowski z 1711 r.; synod ptocki z 1733 r., s. 28.
ZIRubin, dz cyt,s. 133-136.

221 ikowski, dz cyt

223 Tamze, Pastoralis Brzostowciana, s. 24.
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Na terenie dekanatu lubelskiego sprawa katechizacji przedstawiato sig
réznie. Bardzo czgsto odbywala si¢ dwa razy w ciagu niedzieli: rano i po
potudniu. Czas rannej katechizacji wyznaczony byt przed suma. Poleca sig,
by katechizowano raczej rano, ze wzglgdu na wigksza liczbe ludzi w ko-
Sciele, zwtaszcza przychodzacych z dalszych wiosek*?*. Katechizacja po-
winna trwaé pelna godzing. Nauka miata odbywaé si¢ przez zadawanie py-
tan 1 udzielanie odpowiedzi. Taka metode¢ zalecano przede wszystkim
w nauczaniu dziatwy i mtodziezy**>. Sposéb katechizowania wedtug
uchwat synodalnych powinien by¢ jednakowy dla wszystkich i przebiegad
w nastepujacej kolejnoSci:

1. Po uprzednim odméwieniu modlitw Ojcze nasz, Zdrowas itp. powinno
si¢ najpierw powtdrzyC poprzednia lekcje katechizmu, ze zwréceniem uwagi
na pozytek duchowy, jaki z niej wyplywa;

2. Nowych prawd wiary nie nalezy podawac wigcej anizeli trzy. Kate-
cheta ma je sam powtdérzy¢ dwa lub trzy razy, dajac takze odpowiedzi na
ewentualne pytania ze strony wiernych;

3. Nauke katechizmu nalezy zakoniczy¢ jaka$ pobozna modlitwa lub li-
tania do Matki Bozej ewentualnie piesnia w jezyku ojczystym?2%.

Zupetnie osobne zagadnienie stanowita katechizacja dzieci. Odbywata si¢
ona zwykle w godzinach popotudniowych, np. o godzinie 14 — jak to poda-
je wizytacja z r. 1800*%. Katechizacja obejmowata dzieci od 7 do 14
1at*?8. Wedtug dyrektyw synodalnych proboszczowie mieli zachecaé dzieci
do nauki pochwatami. Sami natomiast ponosili odpowiedzialno§¢ za brak
prowadzenia katechizacji dzieci. Nie obylo si¢ wtedy bez kar i nagany ze
strony biskupa®?®. Nauczanie dzieci, zwlaszcza dziewczat, byto zadaniem

24 AKL, wiz. z r. 1781, par. Wargocin, s. 50 w dekanacie reformacyjnym: ,,Naprzéd
poniewaz niekiedy §wigta i niedziele bywaja opuszczane katechizmy i nauki, odtad zalecamy,
aby w niedziele kazda po koronce o Tréjcy Sw., gdyz mieszkajacy parafianie za Wisla dla
trudnego przeprawiania si¢ ani dzieci swych posyta¢, ani sami by¢ po potudniu nie moga”.

2 Likowski, dz cyt, synod poznafiski z 1720 r., s. 24; synod wileiski
z 1717 r., s. 24, i inne. Wizytacja z 1948 r. w stowach: ,,[...] cathechismus per questiones
et responsiones simpliciter de rudimenta fidei...”, s. 117 1.

226 Tamze, synod poznaiiski z r. 1720, s. 26.

227 AKL, wiz. z r. 1800, w 10 parafiach: Czerniejéow, Piaski, Czgstoborowice,
Krzczonéw, Konopnica, Matczyn, Betzyce, Czwartek, Wilkéw, Wtostowice.

28 Nikitowski, synodtucki z 1726 r., s. 25.

229 Tamze, synod tucki z 1726 r., s. 25 i z 1765 r., s. 27 przypominajg o tym pod
grozba suspensy.
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zon bakatarzy®**. Obowiazek katechizowania dzieci spoczywat réwniez na
rodzinie?*!.

Specjalna odpowiedzialno$¢ za znajomos$¢ prawd wiary u swych podda-
nych ponosili wtasciciele ziemscy — dziedzice. Do ich obowiazkéw nalezato
wysylanie na katechizacje stuzby i domownikéw oraz sprawdzanie, czy ich
podwtadni przyswoili sobie w dostatecznym stopniu prawdy wiary>2.

Odrebnym zagadnieniem bylo nauczanie przez kazania, ktére gloszono
w koSciotach parafialnych w niedziele i Swieta, szczegdlnie uroczyste.
Obowiazek ten spadat przede wszystkim na proboszcza, ktéry sam lub przez
swego zastepce — kaptana glosit nauke. Jesli chodzi o kazania odpustowe,
odgrywaly one ogromng rolg, co z kolei mogloby stanowié przedmiot osob-
nej pracy. Tematyka kazai odpustowych byta bardzo rézna**®. Niejedno-
krotnie zamiast kazania byt komentarz do ewangelii dnia §wigtecznego, i to
w czasie sumy>**. Przy okazji odmawiania wspélnie modlitw pouczano
réwniez wiernych. W wielu parafiach kazdej niedzieli pouczano ludzi przez
katechizacje, kazania i homilie?®. Szczegélng wage przywiazywano do
kazai gloszonych w czasie adwentu i wielkiego postu®3®.

Obecnos§¢ w czasie kazania byta dla wiernych obowiazkowa — tak jak
gloszenie ich przez proboszcza lub jego zastgpce. W razie zaniedbania
grozita sankcja karna dla obydwu stron. Tak wigc opuszczenie kolejno
dwoch nauk — wedtug listu biskupa Brzostowskiego — grozilo upomnieniem,
natomiast nieobecno§¢ w czasie kazania trzy lub cztery razy zabraniata
przystepowania do sakramentéw Swietych, chyba ze nie bylo to z wilasne;j
winy. Jezeli natomiast ktéry§ z wiernych opuScitby kazanie sze$¢ razy,
automatycznie byt uznawany za winnego i surowo ukarany. W zwiazku

230 Tamze, synod poznariski z r. 1689, s. 29: ,Mandamus ut more aliarum per orbem
christianum Dioecesium, Parochi omnes curent circa suas parochias habere maturae aetatis
foeminas, praesertim vero baccalaureorum uxores, bene in fide s. Catholica instructas, et in
probitate morum probates quatenus possint aliquam pietatis tincturam dare puellis”, s. 29.

21 Tamze, synod gniezniefiski z 1620 r., s. 29; synod chelmski z 1694 r., s. 29; synod
krakowski z 1711 r., s. 28.

232 Tamze, synod krakowski z 1711 r.; synod ptocki z 1733 r., s. 28.

233 AKL, wiz. r. 1781, par. Biskupice, s. 590 podaje wiadomo$¢ o nabozeristwach
odpustowych z kazaniami.

234 AKL, wiz. z r. 1800 robi bardzo czesto zastrzezenia, zeby w dni §wiateczne zamiast
ewangelii czy katechizacji byto kazanie.

235 Tamze, Rep. 60A. 183, par. Zemborzyce, s. 269; Rep. 60A. 182, par. Konopnica,
s. 286.

P61 ikowski, dz cyt, synod poznafski z r. 1698; synod krakowski z r. 1711,
s. 28.
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z tym na proboszczOw nalozony byt obowiazek, by co kwartat zgtaszali
biskupowi wszystkich, ktérzy nie stosowali si¢ do tych rozporzadzei w celu
ich ukarania®®’. Za nieprzestrzeganie obowiazku nauczania réwniez i pro-
boszczowi grozita bardzo surowa kara, bo az do zawieszenia w czynno-
Sciach kaptanskich.

Obecnie spréobujmy odpowiedzie¢ na pytanie: co odciagalo ludzi od
nabozefistw niedzielnych?

Biskup Zatuski w swym sprawozdaniu wystanym do Rzymu w 1751 r.
pisze m.in., iz lud wykonuje czgsto prace stuzebne w niedziele, nie
przestrzegajac nakazu $wiecenia dnia §wiatecznego®®. Porzadek §wigcenia
niedzieli zaklécaja Zydzi przez urzadzanie handlu i wykonywanie pub-
licznych prac?®. Ustalony porzadek niedzielny naruszaja réwniez po-
potudniowe zabawy, ktére odciggaja wiernych od uczestnictwa w nie-
szporach. Uskarzaja si¢ na to wizytatorom gorliwi proboszczowie?*.
W niektérych parafiach za gwalcenie niedzieli uwazano zabawy organi-
zowane nawet po nieszporach®*!.

Mimo wszystkich niedociggnigé na ogél znajdujemy w wizytacjach
zgodne twierdzenie, ze ludno$¢ jest pobozna, uczestniczy w nabozenstwach
parafialnych i nie gwatci stuzebnymi pracami $wiat?*?. Jedynie na temat
parafii Rudno znajduje si¢ niepochlebna uwaga, ze ,,wierni rzadko przy-
bywaja do kosciota”; zapewne dotyczy to tylko pewnej grupy ludzi, miesz-
kajacych daleko od ko$ciota parafialnego lub uczgszczajacych do innego,
potozonego blizej ich domostw?**. Wedtug danych wizytacyjnych ci, kté-
rzy opuszczaja nabozeristwa, wykazuja tez powazne braki w znajomosci
prawd wiary>*,

Czesto spotyka si¢ zdanie, ze ludzie na niedzielne nabozZeristwa
przychodza do koSciota raczej ze zwyczaju, a nie z przekonania, jak to

wykazuje wizytator pewnej parafii’*’. Niewatpliwie jest to zgodne

237 Tamze, list pasterski Brzostowskiego, s. 24.

28 Bp A. Szaniawski, Relacja do Rzymu z 1751 r., Fotokopia ZH KUL.
Teczka Krakowska.

239 AKL, wiz. z r. 1800, np. w par. Bochotnica, s. 175.

240 Tamze, np. par. Lubartéw.

241 Tamze, par. Zakrzowek, s. 567-568.

242 Tamze, par. Boby, s. 185.

243 Tamze, par. Rudno, s. 346.

24 Tamze, par. Kazimierz, s. 287-288.

245 Tamze, par. Dys, s. 378.
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z prawda, gdy weZmiemy pod uwage pregierz opinii publicznej, potgpiajacy
kazdego cztowieka wytamujacego si¢ spod ogdlnie przyjetego porzadku.

Na podstawie spostrzezefi powizytacyjnych mozemy wysnué¢ wniosek, ze
W uczeszczaniu na nabozefistwa, jak réwniez przy okazji przyjmowania
sakramentéw S§wietych, chrztu czy malzefistwa, a szczegdlnie spowiedzi
rocznej, istnial pewien konformizm, ktéry zrodzil migdzy innymi przymus
parafialny.

2. NABOZENSTWA SWIATECZNE

Czynnikiem, ktoéry wyznaczal etapy w rytmie zycia ludzi, byly réwniez
wielkie §wigta. Wyodrgbnialy one poszczegdlne okresy roku kalendarzo-
wego, wyznaczajac niejako rolnikowi czas pracy i odpoczynku w szerszej
perspektywie rocznej.

UroczystoSci koScielne dla rolnika byty wyjatkowym czasem, poniewaz
zabranialy mu podejmowania cigzkiej pracy, a nakazywaly uczestniczyé
w nabozenistwach odprawianych w §wiatyniach jeszcze bardziej uroczyscie
niz w niedziele?*®.

Porzadek nabozefistw w dni §wigteczne zwykle byt taki sam jak w nie-
dziele, jednak wystgpowaly pewne nabozenstwa dodatkowe, ktérych w
zwykte niedziele nie spotykamy.

Nabozenistwa zwiazane ze specjalnym Swigtem obchodzono zwykle na

mocy indultu Stolicy Apostolskiej*’ badz tez rozporzadzenia kurii

biskupiej**®, niektére za§ obchodzono na mocy zwyczaju>*.
Wyjatkowymi nabozeristwami, o ktérych tu mowa, wzmiankowanymi
w wizytacjach biskupich, byty wystawienia NajSwigtszego Sakramentu oraz
procesje.
W niniejszym podrozdziale oméwimy je wraz z zagadnieniem odpustow,

poniewaz obie te formy nabozenistw laczyly si¢ czesto z odpustami.

246 Nabozenistwa §wiateczne byty jakby bardziej uroczysta oprawa niedzieli.
247 AKK, wiz. z r. 1721, zanotowane np. w parafii Bychawa, s. 537.

248 Tamze, np. par. Lublin, s. 476.

249 Tamze, par. Krzczonéw, s. 531.
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a) Wystawienia NajsSwigtszego Sakramentu

Uroczysta forma nabozenistwa, ktéra podkresla wielkoS¢ $wigta, jest
wystawienie podczas nabozenstw NajSwietszego Sakramentu w monstrancji
lub w puszce. Wspominaja o tym wizytacje odbyte w 1721 i 1800 r.>>°

Uroczystosci z wystawieniem Naj$wigtszego Sakramentu mozna podzieli¢
na cztery grupy, zwiazane z gtéwnymi Swigtami w roku liturgicznym: Bo-
zym Narodzeniem, Wielkanoca, Zielonymi Swigtami i Bozym Ciatem. Na-
stepne pod wzgledem rangi Swigta to uroczystoSci zwigzane z Osoba
Chrystusa Pana, uroczystoSci Matki Bozej oraz uroczysto$ci Swigtych
Pariskich.

Wizytacja przeprowadzona w r. 1721 na terenie archidiakonatu lubel-
skiego ujawnila, ze wystawienie NajSwietszego Sakramentu praktykowano
w 80 parafiach w nastgpujace Swieta:

117 razy w uroczysto$ci gtéwne,

96 razy w uroczysto$ci Swietych,
45 razy w uroczystoSci Matki Bozej,
13 razy w uroczystoSci Chrystusa Pana.

Nieco inaczej ksztaltuje si¢ liczba wystawien w r. 1800, moze dlatego,
ze wizytacja podaje dane tylko z 51 parafii:

54 razy w uroczystoSci gtéwne,

35 razy w uroczystosci Swietych,

19 razy w uroczystoSci Matki Bozej,

7 razy w uroczystoSci Chrystusa Pana.

Ciekawe jest rozmieszczenie wystawien w poszczegdlnych porach roku.
Na podstawie wizytacji z r. 1721 mozna je utozy¢ statystycznie dla wszyst-
kich parafii tacznie. Przewazaja wystawienia w uroczystos$ci wiosenne (160).
W ciagu lata byto ich 39, jeszcze mniej jesienia — 22, a zima tylko 19.

Podobng czestotliwo$§¢ wystawien odnotowano w roku wizytacyjnym
1800, chociaz w mniejszych liczbach, poniewaz zwizytowano tylko 51 pa-
rafii. Wiosna przypadaly 74 Swigta, latem — 5, jesienia — 12, a w zimie 11.

Statystyka uroczystoSci z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu po-
twierdza tezg¢ wysunigta przy omawianiu $§wiat odpustowych. Mianowicie
w obu przypadkach — tak Swiat odpustowych, jak i uroczysto$ci z wysta-
wieniem NajSwigtszego Sakramentu — stwierdza si¢ jakby wigksza poboz-

20 Tamze; AKL, wiz. z r. 1781.
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no$¢ ludzi na wiosng ewentualnie staly rytm praktyk religijnych zwiazanych
z rytmem naturalnego zycia wsi.

Przy skapych stosunkowo danych o uroczysto$ciach odpustowych prawid-
fowo$¢ ta jest mniej widoczna niz w odniesieniu do $§wiat odbywanych
z wystawieniem NajSwigtszego Sakramentu lub procesja, kiedy to liczba
uroczysto$ci wiosennych prawie czterokrotnie przewyzsza liczbg Swiat
letnich czy jesiennych.

W statystyce Swiat drugie miejsce zajmuje pora jesienna, ktdéra sktania
niejako rolnika do §wiadczenia Panu Bogu wyrazéw wdzigcznoS$ci za szczg-
§liwe zbiory. Jest to réwnoczes$nie czas wolny od pracy na roli, co pozwala
na dluzsze praktyki religijne. Tak wigc rytm pracy rolnika wigze si¢ SciSle
z rytmem jego zycia religijnego.

b) Procesje

Zwykle uroczystoSci z wystawieniem Naj$wigtszego Sakramentu potaczo-
ne byly z procesja. ,,Procesje — wedtug okreSlenia prawa kanonicznego —
sgq to uroczyste modty, ktére wierni odprawiaja pod przewodnictwem du-
chowienistwa, idac z jednego miejsca Swigtego (np. od oftarza lub z ko§-
ciota) do drugiego, celem wzbudzenia w sobie pobozno$ci, przypomnieniach
odebranych dobrodziejstw bozych i podzigkowania za nie lub uproszenia
pomocy Bozej” (kan. 1290 § 1)*'.

Uroczystosci, ktére koriczyty si¢ procesja, co wskazywato na wysoki ryt
Swieta, tym samym nabieraly wigkszego znaczenia w pojeciu wiernych.

UroczystoSci obdarzone przez Stolice Apostolska odpustem zwykle
koriczyly sie procesja®>?. Procesje odbywaty si¢ w kazdej parafii kilka
razy do roku, co potwierdzaja dane z wizytacji. W wielu parafiach procesje
potaczone z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu urzadzano siedem
razy w roku?>
z 1721 1 1800 r. Wizytacje zwykle ktadly nacisk, by wierni przystgpowali
licznie do spowiedzi i komunii §w., i o to mieli si¢ staral zarzadcy parafii.

Wizytacje méwia o liczbie procesji odbywanych w poszczegdlnych para-
fiach, nazwy Swiat podajac tylko sporadycznie. Ze skapych stosunkowo wia-

, 1 to od bardzo dawnych lat, co stwierdzaja wizytacje

B1O0.P.Szczaniecki, Suzba Bozaw dawnej Polsce, t. 1, Poznafi 1962, s. 36.

B2Kurczews ki, Biskupstwo wileriskie. Epistola ad Parochos. B. Maciejowski.

253 AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 182, par. Czgstoborowice: ,,Processiones publicae
septem in anno sunt cum Sanctissimo, cum magno concursu populi”, s. 160.
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domosci i ich kontekstu mozna wnosié, ze procesje odbywaty si¢ w naste-
pujace Swigta: Boze Ciato, Wielkanoc, Wniebowzigcie NajSwigtszej Maryi
Panny, Niepokalane Poczegcie, Dedicatio Ecclesiae — rocznica poSwigcenia
kosciota, z okazji odpustu i w wazniejsze uroczystosci brackie, np. bractwa
rézaficowego czy szkaplerza®*.

Na podstawie wizytacji stwierdziliSmy, ze Swigto Bozego Ciata wraz
z oktawa uroczyS$cie obchodzono na terenie archidiakonatu lubelskiego przez
caly wiek XVIII. Ze Swietem tym wigzaly si¢ najwigksze procesje w roku
liturgicznym. Wedtug danych z r. 1721 na 80 zwizytowanych parafii zano-
towanych jest 57 procesji bardzo uroczyscie obchodzonych z racji Swigta
Bozego Ciata.

Rozporzadzenie biskupa Massalskiego ograniczylo urzadzanie procesji
w samo §wieto Bozego Ciala i w oktawie, ale nie umniejszato wysokoSci
jego rytu, niemniej jednak odbito si¢ ujemnie na uroczystym obchodzie
nabozefistwa adoracyjnego. Zaznaczyto si¢ to przede wszystkim w Warsza-
wie, gdzie — jak podaje Smoleriski — Boze Ciato utracilo swéj dawny splen-
dor®>. Niewatpliwie rozporzadzenie biskupa Massalskiego obowiazywato
w sasiednim archidiakonacie lubelskim, gdzie w 1800 r. zaznaczyl sig
spadek uroczystych obchodéw tego Swigta. Na 51 parafii archidiakonatu
lubelskiego tylko w 28 odbyly si¢ uroczystoSci Bozego Ciata z catym
splendorem. Wnioski swe opieramy na danych z obu wizytacji, gdzie wyraz-
nie jest mowa o tym $wiecie®°.

Nalezy przypuszczaé, ze procesje na Boze Cialo wraz z oktawa byty
praktykowane we wszystkich parafiach, chociaz wizytator w swych relacjach
nie wspomina o tym, wpisujac ogdélna formute: ,,Procesje odbywaja sig
w $wieta uroczyste”®’. Uroczysto§¢ Bozego Ciala w rytmie rocznym
zycia rolniczego wypadata przed rozpoczeciem zniw.

Drugim z rzedu Swietem z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu wraz
z procesja byta Wielkanoc (procesja rezurekcyjna). W 1721 r. na 80 parafii
wizytacje mOwia o rezurekcji z procesja 64 razy, podczas gdy w r. 1800
na 51 parafii tylko 17 razy. Przyczyn tej réznicy na przestrzeni zaledwie
niespetna 80 lat nalezy upatrywaé raczej w pominigciu tej sprawy w czasie
wizytacji. Typowe dla wizytacji z 1800 r. jest bowiem ogdlne stwierdzenie

2% AKK, wiz. z r. 1721; AKL, z r. 1800. Schemat ten najczeSciej sie powtarza.
S molenski, dz cyt,s. 161.

236 Tylko parafie, w ktérych byto napisane: ,,Boze Ciato i oktawa”.

257 Por. wiz. z r. 1800, par. Chodel, s. 565.
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odbywania si¢ pewnych uroczystosci, z pominigciem doktadnego ich wyli-
czania.

Miegdzy procesjami na Boze Cialo i w czasie rezurekcji istnieja réznice
w zasiggu ich pochodu. Zaznaczaja to wizytacje: procesja Bozego Ciala
wychodzi na rynek®®, rezurekcyjna za$ ogranicza sie jedynie do przykos-
cielnego cmentarza, ktéry obchodzi wokét trzy razy>>.

Wiele procesji odbywalo si¢ w Swigta Matki Bozej. Najczesciej urza-
dzane byly procesje w nastgpujace Swigta: Niepokalane Poczecie (8 grud-
nia), Oczyszczenie, tzw. Gromniczna (2 lutego), Zwiastowanie (25 marca),
Whniebowzigcie (15 sierpnia), Narodzenie (8 wrzesnia), Imienia Maryi
(12 wrzesnia)>®.

Najczgsciej jednak, bo nieomal w kazdej parafii, obchodzona byta uro-
czysto$§¢ Matki Bozej Rézancowej (7 pazdziernika), przenoszona zwykle na
pierwsza niedzielg miesiaca. Powodem tego byto istnienie przy parafiach
bractw rézaricowych, ktére poza S§wigtem centralnym obchodzity réwniez
inne §wigta maryjne, a takze partykularne §wigta Pana Jezusa, jak np.
NajSwietszego Imienia Jezus.

W wielu parafiach obchodzono uroczys$cie 40-godzinne nabozeristwo.
Praktyka tego nabozefistwa stata si¢ powszechna na terenie archidiakonatu
lubelskiego na przetomie XVIII i XIX w., nie wspominajag bowiem o niej
wizytacje przed 1800 r. W wizytacji z r. 1781 jest zaledwie jedna wzmian-
ka o 40-godzinnym nabozeinistwie, ktére odprawia si¢ w ostatnie dni zapus-
t6w?®!. W 1800 r. na 57 zwizytowanych parafii w siedmiu z nich odby-
waty sie tego rodzaju nabozernistwaZ®?.

Okres wielkiego postu — jako przygotowanie do najwazniejszego §wigta
w roku liturgicznym - obfitowal w uroczyste nabozefistwa, zwlaszcza
w niedziele. W tym okresie procesje odbywaly si¢ we wszystkie niedziele,
od Siedemdziesiatnicy do Niedzieli Palmowej wtacznie’®>. Réwniez nie-

2% AKL, wiz. z r. 1800, Rep. 60A. 183, parafie: Bychawa, s. 613, Bochotnica, s. 173,
Michéw, s. 100.

259 Tamze, par. Serniki, s. 268.

260 Tamze, par. Opole, s. 310. W innych parafiach ,w wazniejsze $wigta NMP”.

261 AKL, wiz. z r. 1781, par. Parczew, s. 471.

262 AKL, wiz. z r. 1800, parafie: Boiska, s. 141, Zyrzyn, s. 122, Abramowice, s. 53,
Kamionka, s. 99, Rudno, s. 313, Michéw, s. 100, Puchaczéw, s. 774.

263 Tamgze, par. Niedrzwica, s. 14, Michéw, s. 100.
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dziele adwentu obchodzono bardziej uroczyscie, z procesjami, anizeli inne
nabozeristwa niedzielne w roku liturgicznym?%.

Wedlug wizytacji procesje odbywaly si¢ rowniez w wielu parafiach na
Zielone Swigtki oraz podczas nabozefistw partykularnych ku czci Chrystusa
Pana i NajSwigtszej Maryi Panny, w uroczysto$¢ dedykacji koSciota lub jego
patrona, a w inne $wigta za zezwoleniem biskupa®®.

Ogromny napltyw ludzi z okazji procesji byl czym§ normalnym. Wizyta-
cja z 1800 r. podaje liczbg uczestniczacych w 40-godzinnym nabozZeristwie
w Parczewie — w przyblizeniu okoto 1 do 2 tys., podczas gdy w tym czasie
wiernych w tej parafii byto tacznie z dzie¢mi 1370%%°. Do danych liczbo-
wych w protokotach wizytacyjnych podchodzimy na ogét krytycznie, tutaj
jednak przyjmujemy liczbe 1-2 tys. jako prawdziwa, poniewaz kazde nabo-
zefistwo uroczyste z procesja gromadzito zwykle nie tylko ludno$¢ danej
parafii, ale i catej okolicy, gdyz udzial w procesji dostarczat wielu atrakcji,
zreszta o charakterze nie tylko religijnym.

Poza uroczysto$ciami, o jakich méwiliSmy wyzej, odbywaly si¢ jeszcze
procesje o charakterze btagalnym, poprzedzone wystawieniem Naj§wigtszego
Sakramentu i §piewem suplikacji; pozwolenia na takie nabozefistwa z reguty
udzielal biskup?®’.

Pomijamy tutaj cala strong zwyczajowa wielkich $wiat, ktére miaty
jeszcze wigksza od poprzednich wymowe spoleczna, chociaz poszerzenie
tego zagadnienia o zwyczaje i obyczaje spoleczno-religijne daloby
pelniejszy obraz Zzycia religijnego ludzi tamtych czaséw.

Wielkie Swigta, obchodzone bardzo uroczysScie, akcentowaly okresy
intensywnych prac polnych — wiosne, lato czy jesief,, co widaé niekiedy
w nomenklaturze $§wiat maryjnych, tak licznie gromadzacych wiernych
w koSciotach: Matki Boskiej Jagodnej — Nawiedzenie (2 lipca), Matki
Boskiej Zielnej — Wniebowzigcie (15 sierpnia), Matki Boskiej Siewnej —
Narodzenie (8 wrze$nia).

Przypuszczamy, Ze rola spoleczna procesji byla réwnie wielka jak
i innych nabozeristw. Nie odgrywaty one w 6wczesnej kulturze tylko roli
religijnej, ale byly okazja, tak samo jak odpusty (o ktérych powiemy nizej),
do spotkan wigkszej liczby ludzi, przybywajacych czgsto z réznych parafii.

264 Tamze, par. Serniki, s. 278 w pierwsza niedzielg adwentu.

265 Tamze, np. par. Metgiew w $wigto §w. Tekli (z racji tytutu kosciota), s. 582.
266 Tamze, par. Parczew, s. 65.

267 Suplikacje wymienia si¢ w niedzielnym porzadku nabozeristw.
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c) Swi@ta odpustowe

Odpusty w wizytacjach biskupich potraktowane sa jako rodzaj $wiat
o pierwszym rycie, w ktére odbywaja si¢ procesje lub wystawienia. Czasem
podaje si¢ nazwe tego Swigta, a czasem nazywa si¢ je ogéllnie. Pomija sig¢
zupetnie folklorystyczna strong odpustow. Podkre§la si¢ natomiast rolg
kazan wygtaszanych w to §wigto. Sprawa odpustéw w wizytacjach biskupich
potraktowana jest do§¢ marginesowo. Dowodem tego jest catkowite jej po-
minigcie w kwestionariuszu z r. 1748. W wizytacji z 1800 r. odpusty sa
zaledwie wspomniane. Skape wiadomos$ci w dwéch innych wizytacjach tez
nie daja pelnego obrazu dnia §wiatecznego zwiazanego z odpustem.

Przyczyna tego sa moze zbyt szablonowe pytania w kwestionariuszu,
mianowicie: ,,W jakie §wigta bywaja odpusty” oraz ,lle razy do ro-
ku?7268,

Na 80 zwizytowanych parafii w 1721 r. mamy 17 wzmianek o odpu-
stach, z wymienieniem S$wigta, z ktérym zwiazany byt odpust*®®. W
r. 1781 na 88 zwizytowanych parafii jest tylko 15 wzmianek o odpustach,
w tym, ze w pigciu parafiach znajduje si¢ tylko adnotacja, iz odpusty
odbywaja si¢ w okreSlone Swigto (Firlej, Leczna, Ratoszyn, Wysokie Koto,
Konsko-Wola 1 Wilkéw).

W wizytacjach przeprowadzonych przez biskupa Skarszewskiego w 51
parafiach wzmianka o odpustach dotyczy tylko 18 parafii, i to z racji
wystawienia NajSwigtszego Sakramentu w czasie uroczysto$ci odpusto-
wych?7°,

W latach 1721-1800 odpusty odbywatly si¢ w oSmiu tych samych para-
fiach, ale tylko w dwéch z racji tych samych §wiat. Zagadnienie to ilustruje
mapa®’!.

268 AKK, wiz. z r. 1721 na podstawie kwestionariuszy.

269 W parafiach Wilkotaz, Zemborzyce, Kock, Michéw odpusty odbywaly si¢ w uro-
czysto§¢ §w. Anny; w Niedrzwicy — na §w. Grzegorza; w Matczynie — na §w. Katarzyne;
w Boiskach — na Zwiastowanie; w Zyrzynie — na §w. Mikotaja; w Siennie — na Podwyzsze-
nie Krzyza §w.; w Zbuczynie — na §w. Michata; w Dysie — na Wniebowzigcie; w Sernikach
— w §wigto Niepokalanego Poczecia; w Krzczonowie, Garbowie, Kamionce — na Przemienie-
nie Panskie; w Bystrzycy — na Wszystkich Swigtych; w Puchaczowie — na §w. Barbary.

20 AKL, wiz. z r. 1800. Odpusty w stosunku do wystawieni sa drugoplanowe. Notuje
si¢ np. ,,Wystawienia odbywaja si¢ z okazji odpustéw” (np. w parafii Garbéw, s. 191) lub
.z okazji odpustu przy ttumie parafian” (np. Krzczonéw, Zemborzyce, Kuréw, Konopnica).

271 parafie: Dys, Bystrzyca, Konopnica, Bychawa, Krzczonéw, Garbéw, Kamionka,
Zemborzyce. W to samo §wigto — na Przemienienie Paniskie — w Garbowie i Kamionce.
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Natomiast dane o odpustach z 1781 r. nie pokrywaja si¢ z danymi
z 1721 i 1800 r.>"

Odpusty, jakie odbywatly sig w 1721 i 1800 r., uszeregowaliSmy w trzech
nastgpujacych grupach: w uroczystoSci Chrystusa Pana, w uroczystoSci
NajSwietszej Maryi Panny oraz w uroczystoSci Swigtych.

Pierwsze miejsce pod wzgledem liczby §wiat zajmuja odpusty w uroczys-
toSci Swietych — wystepuja w 10 parafiach, na drugim miejscu — Swieta
zwiazane z Osobg Chrystusa Pana (w 4 parafiach). Ostatnie miejsce zajmuja
uroczysto$ci ku czci Matki Bozej (3 parafie).

Dla r. 1781 przyjeliSmy natomiast podzial §wiat odpustowych na cztery
grupy, mianowicie na Przemienienie Pariskie, na Zielone Swicta, w $wicta
Naj$wigtszej Maryi Panny oraz w uroczysto$ci Swigtych.

Dwa réwnorzgdne miejsca zajmuja odpusty na uroczystoSci Matki Bozej
i Swietych — po trzy razy. Dalsze miejsce w liczebnoSci odpustéw zajmuja
uroczystosci na Przemienienie Pariskie i Zielone Swigta — po dwa razy.

W r. 1721 rozmieszczenie odpustdow w poszczegdlnych porach roku
ksztaltowalo si¢ nastgpujaco: cztery razy jesienia, trzy razy zima (Sw.
Barbary — 4 grudnia, §w. Mikotaja — 6 grudnia, Niepokalane Poczgcie —
8 grudnia). Latem natomiast przypadalo siedem uroczystoSci odpustowych
miedzy 27 lipca a 6 sierpnia, a tylko jedna wiosna — na $§w. Grzegorza.
Pozostale odpusty trudno umiesci¢ w okre§Slonym czasie, poniewaz wiadomo
tylko ogdlnie, ze byly one zwiazane z wazniejszymi Swigtami Matki
Boskie;j.

Inaczej nieco przedstawia si¢ uklad odpustow w 1781 r. Trzy razy
wypadaly pézna jesienia®’’. Z poczatkiem grudnia tylko raz — w Wyso-
kim Kole?’*, pézng wiosna dwa razy, réwniez Wysokim Kole oraz w
Lecznej (na Zielone Swif;ta)275, i dwa razy z poczatkiem sierpnia, a wigc
w czasie zniw lub po zniwach?’®. Dwa inne dni odpustowe nie sa
okreSlone w czasie, wiadomo tylko, ze odbywaly si¢ w uroczystoSci
Naj$wigtszej Maryi Panny?’’.

272 Zob. mapa.

23W 1721 i 1781 r. na §w. Katarzyny w Ratoszynie, $§w. Floriana w Wilkowie,
Sw. Urszuli w Wilkowie.

274 Wiz. 1781 r., par. Wysokie Koto, odpust na Niepokalane Poczgcie, s. 805.

275 Tamze, parafie: Wysokie Koto, s. 805, Leczna, s. 564.

276 Tamze, dwa razy na Przemienienie: w Firlejowie (s. 441) i w Wilczyskach (s. 114).

27 Wizytacje wymieniaja: ,,$wieta gtéwne NMP”.
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Przedstawiony powyzej przeglad uroczysto$ci odpustowych daje obraz
rytmu pobozno$ci ludzi. Nasilata si¢ ona z wiosng — po siewach oraz latem
lub wczesna jesienia — przed zniwami lub po nich, co byto zgodne z ryt-
mem pracy na roli. Ziarno wrzucone w ziemi¢ wczesng wiosng wymagato
blogostawieristwa Bozego dla roli, i o to modlili si¢ ludzie, latem btagali
o szczeSliwe zbiory, jesienia dzigkowali za plony.

Wizytacje nie méwia nic lub méwia niewiele o przebiegu odpustow.
Najczesciej sa wzmianki, ze odbywaja si¢ one przy wielkim naptywie ludzi,
i na tym koniec.

W parafiach, w ktérych odbywatl si¢ odpust zwigzany z uroczystoSciami
Matki Bozej, zwtaszcza tam, gdzie znajdowat si¢ obraz taskami stynacy —
co zdarzalo si¢ czgsto — ludzie przybywali bardzo licznie, nawet z naj-
dalszych okolic. Przyciagata ich gigboka wiara w pomoc Matki Boga, w Jej
wstawiennictwo i upraszanie blogostawieristwa nieba dla zbioréw, dobytku
i w osobistym zyciu.

Obrazy taskami stynace byly zawsze otaczane glgboka czcia. Wizytacja
z 1781 r. zwraca na to uwage; wymienia kilka miejscowoSci, gdzie znaj-
dowatly si¢ sanktuaria maryjne, jak Ostréw, Wysokie Koto i Gotab?’®.
W Wysokim Kole zaistnial taki wypadek, ze wizytator nakazal zaprzestanie
przesadnego — jego zdaniem — kultu obrazu NMP?”°,

Zasadniczym celem odpustéw — wedlug danych z wizytacji parafii
Czemierniki w r. 1781 — bylo zachecenie ludzi do gorliwszej poboz-
nosci’®®. W tym tez celu zapraszano do gloszenia kazai wybitniejszych
kaznodziei, chociaz nie zawsze miato to miejsce?®!
kazan odpustowych wyznaczalo §wigto, z ktérym zwigzany byt odpust. Naj-
czesciej kaznodzieja zachgcal do korzystania z sakramentéw Swigtych, totez
ludno$¢ przybywajaca na odpusty przystepowata bardzo licznie do spowiedzi
i komunii §w.??

Podobng rolg jak odpusty odgrywaty rdwniez misje. Wzmianki o misjach
zachowaly si¢ w wizytacjach z r. 1780 i 1748. Wedlug tych relacji misje
odbywaly si¢ przewaznie w miastach, np. w dekanacie soleckim w 1748 r.

. Zasadniczo tematyke

28 AKL, wiz. z r. 1781, parafie: Ostréw, s. 448, Wysokie Koto, s. 805, Gotab, s. 807.

279 Tamze, Wysokie Koto, s. 805. Wizytator tak to formutuje: ,,[...] co si¢ Maryi, a co
Bogu od stworzenia nalezy niech pouczaja ludzi”.

280 Tamze, par. Czemierniki, s. 461.

281 Tamze, par. Biskupice, s. 590.

282 Swiadczg o tym nakazy wizytatoréw, by ksieza jak najczesciej spowiadali w czasie
odpustéw, por. tamze, par. Wilczyska, s. 114.
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miaty miejsce w czterech miastach (na 7 istniejacych). Przyczyna takiego
stanu rzeczy byta tatwosS¢ znalezienia dobrego kaznodziei zakonnego w pa-
rafiach miejskich, na terenie ktérych czeSciej znajdowaty sie klasztory,
a takze latwiejszy dojazd do miasta anizeli do wioski.

Z wizytacji biskupa Skarszewskiego, odbytej w 1800 r., dowiadujemy
si¢, ze odbywaly si¢ kilkudniowe misje w parafiach. Po misjach udzielano
sakramentu bierzmowania. Misje takie prowadzili przewaznie ksigza misjo-
narze z Lublina.

Podsumowujac zagadnienie praktyk niedzielnych i §wiatecznych, wydaje
si¢ rzecza stuszng podkresli¢ ich ogromna role w zyciu spoteczno-religijnym
oraz silny zwiazek z rytmem Zycia w ciagu catego roku. Praktyki te ksztat-
towaly nie tylko postawy religijne, ale urabialy takze postawy spoteczne.
Nie wiemy, czy teza o konformizmie w stosowaniu tych praktyk bytaby
réwnie stuszna jak w odniesieniu do praktyk sakramentalnych, jednakze
w wielu wypadkach konformizm na pewno przewazal nad dobrowolna,
spontaniczng pobozno$cia ludzi. Jak to juz niejednokrotnie powtarzaliSmy,
przymus parafialny, zobowiazujacy do uczestnictwa w nabozeristwach we
wlasnym kosciele, a takze nacisk opinii publicznej wytwarzaly bowiem
postawy konformistyczne. Nabozeristwa, ktére dodatkowo mialy charakter
spotkaii towarzyskich, stwarzaty takze okazje¢ do poznania probleméw
nurtujacych innych ludzi. Zgromadzenie ttuméw ludzi w §wigta odpustowe
1 inne, z ktérymi zwiazane byly wystawienia i odpusty, dawaly ducho-
wiefistwu okazje do pouczania wigkszej liczby wiernych o problemach
spoleczno-religijnych.

ZAKONCZENIE

Postawione na poczatku pracy zagadnienia nie zostaly w petni rozwia-
zane, poniewaz Zrédla czgsto nie dawaly odpowiedzi na wszystkie pytania.
Material, jaki uzyskaliSmy, pozwala jednak odpowiedzie¢ przynajmniej
w pewnym stopniu na pytanie o rolg¢ praktyk religijnych w Zyciu spoteczno-
-religijnym w XVIII w., a takze, chociaz w niewielkim zakresie, praktyk
religijnych jako wyrazu zycia religijnego.

Na podstawie naszych badain mozna z cala pewno$cia stwierdzié, ze
praktyki religijne odgrywaly bardzo doniosta rolg w zyciu spoteczno-
-religijnym ludnosci archidiakonatu lubelskiego w XVIII w., splecione byty
z zyciem cztowieka od narodzin az do $mierci. Zaryzykowaliby§my nawet
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odwrdcenie tezy postawionej w poszczegdlnych rozdziatach pracy, miano-
wicie, ze nie praktyki religijne miescity si¢ w rytmie zycia ludzkiego, ale
odwrotnie: zycie ludzkie w ramach praktyk religijnych. Nie wyobrazano
sobie wprost zycia bez praktyk religijnych, zwtaszcza sakramentalnych:
chrztu, Slubu i ostatniego namaszczenia, ktére przyjmowano zasadniczo
tylko raz w zyciu. Podobne zdanie mozna powiedzie¢ o nabozefistwach
niedzielnych czy w ogdéle Swiatecznych, ktére ksztaltowaly psychike
i postawg cztowieka. Przyczyniaty si¢ do tego katechizacja i kazania,
w ktérych dawano ludziom wskazéwki odnos$nie do zycia w spotecznoSci
parafialnej, w rodzinie, poruszano sprawe stosunku do pana itp. To wtasnie
zajmowanie si¢ konkretnymi warunkami spotecznymi uderza nas przy lektu-
rze kazan XVIII-wiecznych.

Jak wynika z badafi, nie zacie$niano wigc praktyk religijnych wytacznie
do przezy¢ religijnych czy wiary. Religia zwigzana byla z zyciem spo-
tecznym i konkretnymi jego warunkami. Wszystko to wskazuje na ogromna
role praktyk religijnych, wptywajacych na caloksztalt zycia ludzi XVIII w.

W pracy praktyki religijne przedstawiliSmy gtéwnie od strony liczbowej,
gdyz jest rzecza niezmiernie trudng na podstawie danych o liczbie prak-
tykujacych wnioskowaé o ich rzeczywistej postawie religijnej. Przymus
parafialny i nacisk opinii spolecznej, tym tatwiejsze do realizacji na terenie
zamknigtej spotecznosci wiejskiej, gdzie wszyscy si¢ znali, wytwarzaty
0gblny konformizm w praktykowaniu. Konformizm ten, wynikajacy z obo-
wiazku zachowania prawa koScielnego, jest najbardziej uchwytny w obser-
wacji praktyk sakramentalnych, zwlaszcza spowiedzi i komunii Sw. wiel-
kanocne;j.

Tezg¢ o konformizmie potwierdzaja opisane w Zrddtach sporadyczne wy-
padki nieprzestrzegania przez poszczeg6lnych wiernych obowiazku spowie-
dzi rocznej. Potwierdza ja réwniez dostrzegalna w S$wietle Zrédet rola
oraz autorytet proboszcza. Upominanie przez proboszcza opornych zawsze
przynosi skutek. W Zrédlach znaleZliSmy tylko jeden wypadek podania
parafianina do biskupiego sadu, poniewaz nie wystarczyt autorytet samego
proboszcza.

Teze o powszechnym konformizmie przyjmuje si¢ dla potowy XVII
i XVIII w. na terenie Francji, gdzie poszerzono i poglgbiono badania w tej
dziedzinie. Wyniki tych badai sa o wiele bogatsze od naszych, poniewaz
wizytacje biskupie i inne Zrédla z tamtego terenu pozwalaja o wiele lepiej
uchwycié wszystkie praktyki religijne.
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Odpowiedzi, jakie otrzymali§my, nie mozna generalizowaé, poniewaz
niniejsza praca miata charakter sondazowy, badania przeprowadzone zostaty
na malym terenie i w ograniczonym wymiarze czasowym.

Zagadnienie, jakie poruszyliSmy, wymaga dalszych prac typu sonda-
zowego na réznych terenach Polski i dla r6znych okreséw. Wskazane by-
loby poszerzenie bazy Zrédtowej o pamietniki z tego okresu, cata dwczesna
publicystyke, kazania, modlitwy, jak réwniez dzietla traktujace o Zzyciu
wewnetrznym. Wykorzystanie tych Zrédel wzbogacitoby obraz o praktyki
religijne innego typu, np. prywatne, rodzinne czy nawet przejawy niezdro-
wej lub przesadnej poboznosci. O tych wszystkich zagadnieniach wizytacje
biskupie milcza.

Prace takie moga dac szerszy i ogdlniejszy obraz praktyk religijnych
i religijnoSci w réznych okresach. Badania te nie sa pozbawione zwiazku
ze wspétczesno$cia, gdyz niejednokrotnie przyczyniaja si¢ do lepszego
poznania obecnej sytuacji religijnej na danym terenie.

BIBLIOGRAFIA

Zrédta
a) RegkopiSmienne

Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie

Acta Visitationis Ecclesiarum Archidiaconatus Lublinensis, decanatus Parczo-
viensis, Lucoviensis, Casimiriensis, Chodeliensis, Lublinensis, Solecensis, Dioecesis
Cracoviensis ex commisione celsissimi Illustrissimi et reverendissimi D.D. C.F.
Szaniawski Ep. Crac. Ducis Severiae Suffraganeum Archidiaconum et officialem
Generalis Leopoliensis expedite connotata anno a visitatione Dei in Anno 1721.

Visitatio in archidiaconatu Lublinensi duorum decanatum nempe: Casimiriensis,
Solecensis sub auspiciis cel. princ. ill. Rev. D.D. Andrea Stanislai Kostka in
Zatuskie Zatuski episcopi cracoviensis ducis severiae per me Casimirum Josephum
Dziewulski cantorem collegiatae Opatoviensis praepositum vislicensem, parochum
¢mieloviensis decanum sochaczoviensem. A.D. 1748 expedita.

Archiwum Archidiecezjalne w Lublinie

Akta wizyty generalnej w trzech dekanatach chodelskim, urzedowskim i ka-
zimierskim z woli i1 rozkazu J. O. Imci X. K. I. Sottyka biskupa krakowskiego,



216 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

ksiazecia siewierskiego przez X. A. F. Dunina Kozickiego kollegiaty pileckiej
dziekana od dnia 15.V. w roku paniskim 1781 poczetej a w roku 1782, w dniach
ostatnich miesigca stycznia odprawionej i dokoniczonej spisane. Rep. 60 A. 105.

Akta wizyty pod rzadem diecezja J. O. K. I. Sottyka bpa krakowskiego, ksigcia
siewierskiego, dekanatow: stezyckiego, tukowskiego i parczewskiego przez imé Ks.
Jacka Kochanskiego kanonika sandomierskiego, plebana trojeckiego w r. 1781
odprawionej wypisane. Rep. 60 A. 104.

Actus visitationis generalis decanatus lublinensis ab Ill. Ex. et Rev. D.A.L.
Skarszewski Ep. Helmensi et Lublinensi peractae A.D. 1800. Rep. 60 A. 182.

Acta visitationis generalis Ecclesiarum decanatus Casimiriensis per P. Rev. D.V.
a Gotlabki Jezierski U.J.D. Canonicum Cathedralem Helmensem Praepositum Colle-
giatae, Vicarium in Spiritualibus et officialem Generalem Lublinensem ab Ill. Ex.
et Rev. D.A.L. de Skarszewski Dei et Apostolicae sedis Gratia Episcopo Helmensi
et Lublinensi, Abbate Commendatorio Sulejoviensi Ordinum Aquilae Albae et sanc-
ti Stanislai equite delegatum visitatorem generalem diebus mansis octobris anno
1800 peractae. Rep. 60 A. 183.

Actus visitationis generalis decanatus parczoviensis ab Ill. Ex. ac Rev. D.A.L.
Skarszewski Episcopo Helmensi et Lublinensi peractae anno Domini 1800. Rep.
60 A. 184.

Actus visitationis generalis decanatus chodeliensis ab Ill. Ex. et Rev. D.A.L.
de Skarszewski Ep. Helmensi et Lublinensi peractae anno Domini 1801. Rep.
60 A. 185.

Archiwum Kongregacji Soborowe;j

Relacje biskupéw polskich do Rzymu. K. F. Szaniawski 1731 r., A. Zatuski
1751 r., K. I. Sottyk 1765. Teczka Krakowska. Fotokopia w Zakladzie Historii
KUL.

b) Drukowane

B uk ar S. Pamigtniki z korica XVIII w. i pocz. XIX w., Warszawa 1913.

Decretales summorum Pontificum pro Regno Poloniae et constitutiones syno-
dorum provincjalium et dioecesianorum regni ejusdem ad summam collectae, t. 1-3,
Poznan 1882-1883.

Otwinowski E., Pamigtniki pod panowaniem Augusta II od 1696-1728,
Krakéw 1849.

Sierakowski W, Upominek przy spadku XVIII wieku rodzicom ofia-
rowany ku uszczeSliwieniu si¢ zaczynajacego wieku XIX, Krakéw 1801.

Sawicki J, Concilia Poloniae, t. IX, Synody diecezji chetmskiej.

Skarszewski W, Rozporzadzenie pasterskie na diecezj¢ chelmska
i lubelska, 1792.

S ottty k K., Epistola pastoralis ad clerum diec. Crac. A.D., 1760.

Szaniawski K., Epistola Pastoralis C. F. Szaniawski Episcopus Crac.
A.D. 1720.



PRAKTYKI RELIGIINE W ARCHIDIAKONACIE LUBELSKIM W XVIII W. 217

Wybicki J., Pamigtniki do roku 1809, Warszawa 1907.
Zatuski A.S. Epistola pastoralis ad clerum dioec. Crac., 1746.

Literatura

Bober P. ks, O statutach synodalnych krakowskich, ,Polonia Sacra”,
Kwartalnik teologiczny, t. VI-VIII (1953/54-1956).

Le Bras G., Etudes de sociologie religieuse, t. I-II. Paris 1955, PUF.

Brickner A. Dzieje kultury polskiej, 1957-1958.

Bystron S. Kultura ludowa. Warszawa 1947.

Chanel V., Droit de patronage et pratique religieuse dans 1’archevéché de
Narbonne au début du XV-e siecle, ,,Bibliotheque de 1’Ecole de Chartres”, CXV
(1958).

Chelini J., La pratique dominicale des laics dans 1’Eglise franque sous
le regne de Pépin, ,,Revue d’histoire de 1’Eglise de France”, XLII (1957).

Chorzepa M,Kks., Gorzkie zale, ich geneza i rozwdj historyczny. ,,Nasza
Przeszto$¢” XII (1960).

Ciupak E., Kultura religijna wsi, Warszawa 1961.

Czarnowski S. Kultura, Warszawa 1946.

Dobrowolski K. Chilopska kultura tradycyjna, ,Etnografia Polska”
1(1958).

Duby G-Mandrou R. Histoire de la civilisation francaise, Paris
1958. A. Colin.

Estreicher K., Bibliografia polska, t. XXVIII, Krakéw 1930.

Fijatek J,ks., Pastoralna biskupa Maciejowskiego. Pamietniki IV Zjazdu
historykéw polskich, Lwéw 1925.

Glemma T, ks., Synody prowincjonalne w Polsce przedrozbiorowej i ich
wplyw na zycie katolickie w kraju, Poznan 1938.

G 6rs ki K, OdreligijnoSci do mistyki. Zarys zycia wewnetrznego w Pols-
ce, Lublin 1962.

Ktoczowski J, Rozwéj i problematyka badai nad geografia histo-
rycznag w Polsce, ,,Roczniki Humanistyczne KUL”, XI(1962), z. 2.

Ktoczowski J, Recenzja — G. Le Bras, Etudes de sociologie
religieuse, ,,Roczniki Humanistyczne KUL”, VII(1978), z. 2.

Kolberg O., Lud i jego zwyczaje, sposéb zycia, mowa, podania,
przystowia, gusta, zabawy, pie$ni, muzyka i tafice, Warszawa 1965.

Konarski S. O religii poczciwych ludzi, Krakéw 1787.

Korbut S, Literatura polska od poczatku do wojny Swiatowej, Warszawa
1938.

Kutrzeba S. Historia Zrédet dawnego prawa kanonicznego w Polsce,
Krakéw 1926.

M androu R., Spiritualité et pratique catholique au XVII siecle, ,,Annales,
Economies, Sociétés, Civilisations”, 16 (1961).

Rubin W, ks, Lud w polskim ustawodawstwie synodalnym, ,Sacrum
Poloniae Millenium”, t. II.



218 ELZBIETA JANICKA-OLCZAK

S chenk W, Liturgia sakramentéw Swietych, cz. 1: Initiatio christiana,
Lublin 1962.

Schmitt T.J., L organisation ecclésiastique de la pratique religieuse dans
1’archidiaconé d’Autun de 1650 a 1750, Autun 1957.

Smolenski W, Przewr6t umystowy w Polsce w XVIII wieku, Krakéw
1891.

Smolendnski W. Wiara w zyciu spoteczeristwa polskiego w epoce
jezuickiej, Warszawa 1951.

Villien A. Histoire des commendements de I’Eglise, Paris 19092,

Villien A. Les Sacraments. Histoire et liturgie, Paris 1931.

W ach J., Socjologia religii, Warszawa 1960.

Weinert A. Obchdd uroczystoSci Bozego Ciala w Warszawie w XVII
i XVIII wieku, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1871, I.

Wojciechowski K., Wiek o§wiecenia, Lwéw 1926.

Wojnowski J, Zarys zycia religijnego Warszawy w latach 1788-1806,
,»Nasza Przeszios¢” T. L

Wojnowski J., Rozw6j czci M. Boskiej w Polsce, ,,Homo Dei” 1957.

Zachorowski S. Sady synodalne w Polsce, Krakéw 1911.

Zachorowski S. Studia z historii prawa koScielnego i polskiego,
Krakéw 1917.

KEY WORDS: religious practices, sacramental practices, Lublin archdeaconate,
parish, church building, fraternities, services, Holy Mass.

DIE RELIGIOSEN PRAKTIKEN IM ARCHIDIAKONAT LUBLIN
IM 18. JAHRHUNDERT

Zusammenfassung

Obwohl in letzter Zeit zahlreiche Forschungen zur polnischen Kultur der Vergangenheit
durchgefiihrt wurden, mangelt es immer noch an Studien iiber die religiose Gesellschaft in
Polen und besonders iiber die religiosen Praktiken. Die Untersuchung umfafite 81 Pfarreien
auf dem Territorium des Archidiakonats Lublin, das damals zur Diozese Krakau gehorte. Als
Quellengrundlage dienten die Akten der vier kanonischen Visitationen von 1721, 1748, 1781
und 1800. Diese enthalten im Prinzip Angaben iiber zwei Arten religioser Praktiken, und
zwar Uber den Empfang der Sakramente und iiber den Gottesdienstbesuch in den
Pfarrkirchen. Deshalb konzentriert sich die vorliegende Arbeit auf die Praxis des
Sakramentenempfangs durch die Gldubigen sowie auf ihre Teilnahme an den Sonntags- und
Festgottesdiensten. Die weitgehend zur Anwendung kommende statistische Methode erlaubte,
einige Probleme in ihren konkreten Realien aufzuzeigen.

Auf der Grundlage der durchgefiihrten Untersuchungen kann mit volliger Sicherheit
festgestellt werden, dal die religiosen Praktiken im gesellschaftlich-religiosen Leben der
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Bevolkerung des hier untersuchten Archidiakonats Lublin im 18. Jahrhundert eine sehr
wichtige Rolle spielten. Sie waren mit dem Leben der Menschen von ihrer Geburt bis zum
Tode eng verbunden, ja man kann sogar sagen, da3 das menschliche Leben geradezu in die
religiosen Praktiken “eingebunden” war. Ein Leben ohne diesen religiosen Rahmen -
angefangen von der Siuglingstaufe iiber die EheschlieBung bis hin zur Letzten Olung - war
einfach unvorstellbar. Die religiosen Praktiken waren nicht nur auf religiose Erlebnisse oder
den Glauben beschrinkt. Die Religion war mit dem Leben der Gemeinschaft und seinen
konkreten Umstidnden verkniipft. Durch den religiosen Zwang und den Druck der 6ffentlichen
Meinung wurde - besonders im abgeschlossenen Gebiet der Dorfgemeinschaft in den Grenzen
einer Pfarrei, wo jeder jeden kannte - generell ein gewisser Konformismus im Praktizieren
begiinstigt. Dieser Konformismus, der aus der Pflicht resultierte, das kirchliche Recht zu
befolgen, ist bei der Einhaltung der sakramentalen Praktiken am besten erkennbar,
insbesondere was die Beichte und den Empfang der heiligen Kommunion zu Ostern betrifft.
Die Visitatoren notierten nur vereinzelte Fille, dal jemand dieser Pflicht nicht nachkam. Ein
groles  Verdienst gebiihrt diesbeziiglich den  Dorfpfarrern, die unter ihren
Gemeindemitgliedern recht grofle Autoritdt genossen.

Infolge fehlender Angaben iiber die religiosen Praktiken in anderen Gebieten konnten
keine Vergleiche angestellt werden. Daraus resultiert die Notwendigkeit weiterer
Untersuchungen fiir die iibrigen Didzesen - zumindest mit Sondierungscharakter -, bei
gleichzeitiger Erweiterung des zeitlichen Rahmens.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich



