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MIROSEAWA HANUSIEWICZ

BOG W SWIECIE Z CIALA I KRWI

SEOWO BIBLIJNE W PIESNIACH NABOZNYCH
WACLAWA POTOCKIEGO

W jednej z fraszek trzeciej cze$ci Ogrodu nie plewionego (111, 80)
Wactaw Potocki opowiada o wizycie ,,grzecznego ze wszech miar galanto-

2

ma”, ktéry ,,nim na stét przyniosa potrawy”, okazal uprzejme zainte-
resowanie poezja gospodarza.

Wigc Arfe Starego mu Testamentu z Nowym,

Potem ktad¢ Pieluszki z Krzyiem Chrystusowym,
Wieniec Maryjej Panny, Piesni do zbawienia,

Darmo; nie przypadnie mu nic do podniebienia.

Ktade Przesladowanie Bozego Kosciola;

Toz historyje, ktérem z potem zbieral czota.

»Niechaj si¢ — rzecze — ksigza Pismem bawia Swigtem,;
Historyjem tez czytal, pamigtam, studentem'.

Wigkszy gust ludzie majq w fraszkach niz w
rzeczach nabozinych, w. 7-14

Wyksztatcony i w §wiecie bywaly go§é poprosit — niczym sgsiad zza
miedzy — o fraszki i czytal je ,z wielkim gustem”, po czym poradzil
Potockiemu, by te podatl do druku, rzeczy za§ nabozne — spalil. Poeta
zadrzal:

Dr hab. MIROSEAWA HANUSIEWICZ, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego;
adres do korespondencji: Instytut Filologii Polskiej KUL, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin,
tel. 44-54-320.

! Cyt. wg wydania: W. P o t o ¢ k i, Dzieta, t. II: Ogréd nie plewiony i inne utwory
z lat 1677-1695, oprac. L. Kukulski, Warszawa 1987, s. 563.
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~Popuszcza — rzeke — diabet w grzechach ludziom leca:
Co zgarsza, to do druku? co zbawia, do pieca?”

I bogdaj si¢ nie zisci tego czteka wrézka,

Ze moje pisma, w ktérych na grzechy pogréika,

Ze do ludzkiego smaku nie przypadna, czymem

I sam im nieraz grozil, p6jda na wiatr z dymem;
Fraszki, ze ciato ciesza, chociaz duszy wadza,

Moga si¢ tacy znalezé, ze do druku dadza.

w. 29-36

Trudno uwierzy¢, jak doktadnie si¢ spetnila tak niemita poboznemu
poecie ,,wrozka”; Ogrod fraszek jest dzi§ bez watpienia najbardziej znanym
dzietem Potockiego, ogtoszony najpierw przez Aleksandra Briicknera, p6z-
niej w zmienionym ksztatcie edytorskim przez Leszka Kukulskiego, sposréd
za§ wymienionych w cytowanym tekscie utworéw religijnych wigkszo$¢ zna-
my obecnie jedynie z tytutu. Ocalat 6w Krzyz Chrystusowy, czyli Nowy za-
ciqg pod chorqgiew starq tryumfujacego Jezusa, przekazany w trzech wers-
jach rekopiSmiennych i w druku z 1698 r., oraz Piesni do zbawienia, czyli
— jak mozna sadzi¢ — po prostu pie$ni religijne poety. Zreszta nie zacho-
waly si¢ one wszystkie. Przed wiekiem A. Briickner w pracy (wciaz podsta-
wowej dla poznania dorobku Potockiego) Spuscizna rekopismienna po Wac-
tawie Potockim opisywal pig¢ zbioréw zawierajacych piesni religijne poety
z Luznej: Wirydarz poetycki Jakuba Teodora Trembeckiego (o jego edycje
zatroszczyl sig w 1910 r. sam Briickner), dalej autograf z dawnej biblioteki
Zatuskich, sygn. XIV, F. 3, majacy takaz proweniencj¢ rekopis XIV, F. 16
i wreszcie dwie kolekcje piesni religijnych w rekopisie XIV, F. 92 Dru-
giemu z wymienionych rekopiséw pochodzacych ze zbioréw Zatuskich przy-
szto wypetni¢ z przerazajaca dostownos$cia wrézbg podejmowanego niegdys$
w Luznej ,,galantoma” — manuskrypt ,,poszedl na wiatr z dymem” w ptona-
cej Warszawie w 1944 r. Pozostale dwa regkopisy zawierajace pie$ni reli-
gijne Potockiego sa dzi§ przechowywane w Bibliotece Narodowej (sygn. III
3048 oraz IV 3047), Wirydarz za$ (bgdacy niegdy$ wiltasnoScia Ossolineum)
trafit do Biblioteki Ukrainiskiej Akademii Nauk im. Wasyla Stefanyka we
Lwowie (sygn. 5888\I).

W zniszczonym rgkopisie utraciliSmy na zawsze cykl o§miu bardzo réz-
nej dlugosci piesni religijnych Potockiego, objetych wspdlnym tytutem

2A.Briickner, Spuscizna rekopismienna po Wactawie Potockim, cz. 1, Krakéw
1898, s. 13-50.
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Piesni nabozne. W zachowanych przekazach pozostalo jednak ok. 180 in-
nych piedni, z nich za$§ drukiem (w catoSci badZ we fragmentach) ogtoszono
dotychczas zaledwie 40. Niektore sposrdd tych opublikowanych juz utworéw
pochodzg z obszernego cyklu Piesni nabozine z réznych miejsc Ewangelij
Swietych ku chwale Bozej a zbudowaniu czlowieka chrzesScijariskiego ztoZone
i przez Wactawa z Potoka Potockiego, podczaszego krakowskiego, ojczystem
napisane wierszem Roku Pariskiego M. DC. LXXVIII. Rekopis (BN IV 3047)
nie jest autografem; zapisany tu zbiér pie$ni liczy 51 utwordéw, z czego
dotychczas do druku podano zaledwie 11. Z powodu bigdu liczbowania po
tek$cie 23 nastepuje od razu 29; w dotychczasowych, fragmentarycznych
przedrukach nie poprawiano tej omytki i pozostawiano zgodna z rekopisem
numeracj¢, wedle ktoérej ostatni utwér cyklu oznaczony jest numerem 56.
Aby uniknaé nieporozumien, pozostang przy tych tradycyjnych oznacze-
niach.

Poniewaz dysponujemy sporzadzonym przez Briicknera rejestrem tytutéw
owego zniszczonego cyklu Piesni naboznych, mozemy na tej podstawie
stwierdzi¢, iz byly to kolekcje zupetnie rézne, a w Piesniach nabozinych
z roznych miejsc Ewangelij znajdujemy tylko jeden utwér z tamtego rejes-
tru, mianowicie pieSfi Z papieru. Wilaczyt tu takze Potocki, w nieco zmie-
nionej redakcji, dwanascie sposréd Piesni pokutnych, dedykowanych woje-
wodzinie krakowskiej Helenie z Teczyna Lubomirskiej. Sa to zapewne
utwory chronologicznie najwcze$niejsze, o tyle si¢ r6zniace od poprzednich
czterdziestu, ze niemal brak w nich bezposrednich odniesien biograficznych.
Elementem spajajacym calo§¢ miato byé owo — zaznaczone w tytule cyklu
— nawiazanie do réznych miejsc Ewangelij swietych. 1 rzeczywiScie — inspi-
racja ewangeliczna jest eksponowana niemal we wszystkich utworach tej
kolekcji; cytaty z Ewangelii czgsto spelniaja funkcje tytutéw poszczegdlnych
tekstow 1 przywotuja zdarzenia oraz sytuacje, ktére — uogélniane i trans-
ponowane — staja si¢ podstawowym tworzywem S$wiata przedstawionego
Piesni naboinych. Nie mniej wazna role odgrywa tu konkretne, osobiste
doSwiadczenie samego Potockiego, ktéry cykl Piesni zredagowal w krétkim
czasie po $mierci dwojga swoich dzieci, Stefana 1 Zofii.

Mozna uznaé PiesSni nabozne za rodzaj medytacji ewangelicznych, w kt6-
rych Potocki rozwaza i aktualizuje rézne zdarzenia z zycia Chrystusa 1 —
co wazniejsze — kreuje podmiot w taki sposéb, by si¢ stal uczestnikiem
owych zdarzen, nie tyle nalezacych do zamknigtego planu historycznego, ile
wspottworzacych wieczny archetyp spotkafi cztowieka z Bogiem. I tak boha-
ter Piesni jawi si¢ przed Chrystusem jako ,,cztowiek opuchly” (PN 1 Oto
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cztowiek opuchty stangt przed Jezusem®), czyli chory na puchling wodna
z Ewangelii §w. bukasza (14, 2), jako jeden z dziesigciu tredowatych
Lk 17, 12; PN 9 Zabiezato Panu Jezusowi dziesiec¢ tredowatych), jako sie-
dzacy u bram Jerycha Slepy z Ewangelii Sw. Marka (Mk 10, 47; PN 14 Je-
zusie Synu Dawidoéw zmituj sie nade mnq), jako pozbawiony szaty godowej
biesiadnik z Chrystusowej przypowiesci (Lk 14, 16; PN 6 Cztowiek niektory
sprawit wieczerzq; PN 18 Cztowiek niektory sprawit wieczerzq wielkq)
i jako niebaczny pan mtody w Kanie Galilejskiej (J 2, 3; PN 20 Wina nie
majq), wraz z Jairem wzywa Chrystusa, by wskrzesit jego zmarla cérke (Mt
9, 24; PN 23 Nie umarta dzieweczka, ale spi; Mt 9, 18; PN 51 Panie,
corka moja dopiero umarta), z Mateuszem porzuca ,,warsztat niesprawiedli-
wosci”, by p6j$¢ za Zbawicielem (Mt 9, 9; PN 30 Na S. Matteusz), w Pies-
ni 36 O dziesigci pannach dotacza do dziesigciu madrych i glupich panien
oczekujacych Oblubiefica (Mt 25, 1), w Piesni 45 Z zakopanego talentu
wraz ze stuga ztym i gnuSnym (Mt 25, 14) ttumaczy si¢ z zaprzepaszczo-
nego talentu, z synem marnotrawnym (Lk 15, 11) upada do nég Ojcu
w Piesni 56 O synu marnotratnym. Wchodzi w §wiat Ewangelii, by w nim
uczestniczyé, by go — wedle stéw samego poety — ,,zaswoié” i nasycié
barwa wilasnej wrazliwosci i ruchem wyobraZzni. Z tego zespolenia rodzi sig¢
stowo modlitewne o szczegdlnej sile i prawdzie wyrazu — tworzywo ,,Swia-
towych” i ,,zmystowych” doswiadczen, uformowane wedle wzoru biblijnych
btagan i dzigkczynieni, staje si¢, nie zwazajac na wymogi decorum, mod-
litwa, ktéra ogarnia oraz u§wigca zmystowa i cielesna pospolitos§¢, czyni ja
swoim jezykiem i w niej odnajduje podstawowy ton uwielbienia.
Przestrzeni, w ktérej dokonuje si¢ spotkanie cztowieka z Bogiem, jest
domowa i — wedle gustu sarmackiego — anachroniczna. Piesni naboine
otwieraja drzwi dworkéw, karczm i gospdd, prowadza ku miejskim ratuszom
i koSciotom farnym, do ktérych zamozny szlachcic podjezdza ,.z przeza
drogich koni” (PN 19 Oto ociec Twdéj i ja z zatoSciq szukalismy Cig).
Spotykamy tu zebrakéw proszacych o szelag, komornikéw, ,,mendyka, co
stawat z garnuszkiem pod stupem” (PN 11 Ubdstwo Chrystusowe), zeicOw
idacych goscincem (PN 19), spogladamy na tany zyta (PN 53 O faryzeu-
szach), spichlerze peilne zboza i ,,sucze sfory” w lasach (PN 16 Niepewnos¢

3 Kolejne utwory z cyklu Piesni naboinych oznaczam skrétem PN i odpowiednia cyfra
arabska, dodajac tez tytut badZ spelniajacy jego funkcje cytat biblijny. Cytaty pochodza z
Biblii Wujka, nie zawsze jednak sa doktadne, co wskazuje na to, ze Potocki czasem cytowat
Z pamigci.
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rzeczy Swieckich). B6g zaproszony jest do uczestnictwa w tej ziemiarisko-
-szlacheckiej codzienno$ci i wraz z panem domu siada do wieczerzy.
Mniejsza o to, ze owa wieczerza to — na przyklad — uczta w Kanie Gali-
lejskiej, bo przeciez obyczaje biesiadnikéw sg dziwnie znajome; pan miody
to wprawdzie ,,chudzina”, lecz ,,choéby za ostatnia zapiaé, / Zeby tu moz-
niejszemu nie ustapit na piadZz”. Biedaka, ktérego ogarnat ,,w p6t obiadu
wstyd”, ratuje wstawiennictwo NajSwigtszej Panny i cud zamiany wody
w wino, a ,,zaraz za ta / Reforma huknie caty przybytek wiwata” — to daja
0 sobie znaé sarmaccy panowie bracia, ktérych Potocki dopuscil do uczty
weselnej w Kanie. Uczta ta przeciez odbywa si¢ raz po raz, nie tylko
w Galilei, ale i w Luznej:

Jam-ci to ten gospodarz, jam dzi§ sobie sprawit
Bankiet, na ktéry prosze, aby$ mi si¢ stawit,

O, mitosierny Jezu, Panie méj i Boze,

Tego-¢ i prosié, ktéry odczgstowaé moze.

»Slysze, ze na wieczerza gotujesz si¢ wielka,
Gdziem tez i ja wezwany dzi§ z swa Rodzicielka.”
Naswietsza Panna, racz by¢ dzisia u mnie w domu;
Jako wam, nie bgde rad na Swiecie nikomu.

Coze$ sobie pomys§lit, o méj Jezu Swiety,
Obaczywszy na stole lagier, drozdze, mety,

Gdzie§ muszkately albo czekal kanarseku?

»Na to ze§ nas zapraszal, bezrozumny czleku?
Sam wino z kompanija przeklgtego czarta
Wypiwszy, gdy si¢ na dnie kes zobury warta,

Ta nas raczysz. Kto wino, kto z toba pit z przodku,
Niech-ze tez z toba lagier tepce az do spodku,

I ten, kogo$§ mial goSciem u siebie przede mna,
Niech ci ludzko$¢ ludzko$cia oddaje wzajemna.
Diabtu zywszy tak dlugo, skoro twdj wiek na dnie,
Nasci tez, Panie Boze, co mi z wasa spadnie?”
Zadrzatem, prawde styszac: do ostatniej zytki
Marnie wino wypiwszy, czestuje Cig¢ schyiki,
Czestuje Boga mego, a gdy tych nie stanie

(O, lekkie Stworzyciela swego powazanie!),

Wody przedeni postawi¢ i przed jego Matke;

Kto inszy zjadt $mietane, onym dam serwatke*.

Piesn 20 Wina nie majq

4 Rkps BN IV 3047, k. 141 v.
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Zauwazmy, ze zaproszony do picia macedoniskiego muszkatetu i hiszpai-
skiego kanarseku (a wigc win uchodzacych w dawnej Rzeczypospolitej za
wykwintne), a ostatecznie uraczony drozdzowymi metami Chrystus karci
niefortunnego gospodarza w ostrych, szyderczych stowach, jakie przystoja
raczej dumnemu szlachcicowi, niegodnie podjetemu przez ,,chudzing”, niz
milosiernemu Panu®. Takie i inne antropopatyzmy, nierzadkie w Piesniach
naboinych 1 w ogéle w poezji religijnej Potockiego, sa figura szczegdlnej
zazyloSci Stworzyciela z Jego stworzeniem czy — jak powie Potocki
w Piesni 3 W tejze materyjej — pokrewiefistwa:

Ktéry, zebys$ nas o tej wolnos$ci upewnit,

Z stworzeniem-e$ si¢, bywszy Stworzycielem, skrewnit,
Skrewnite§ si¢ na ziemi, urodziwszy z Panny,

Skrewnit, wylawszy przez bok najswietsza Krew z rany,
Krewnisz si¢ z nami co dzien w swym najSwigtszym Ciele,

Krew nam dajac do picia w powszechnym Kosciele®.

To pokrewiefistwo Boga z cztowiekiem (podkreslone jeszcze expressis
verbis w Piesni 12 Na Modlitwe Pariskq: ,Lecz my Ciebie za Ojca mamy
1 Piastuna. / Wszak nas o tym Chrystus Pan, co si¢ z nami skrewnit, / Syn
Twéj, nim z ziemie wstapil do nieba, upewnil”) zdaje si¢ Potockiego
i wzruszaé, i niepokoié. Wzruszaé, bo pozostaje w ostrym kontrascie ze
Swiatem zwyktych spotecznych odniesie,, w ktérym nie ma mowy o ,tacne;j
przystepnos$ci” oséb cholby troch¢ wyzej postawionych niz przychodzacy
,bez intercessora” niezamozny petent:

Czesto, chociaz z dyzgustem, nim ich opowiedza,
Nim kaza wni$¢ na pokéj, przede drzwiami siedza;
Dopieroz jesli z prosba albo na dtug z karta
Musi i8¢ do gospody, posiedziawszy z warta.
Co naspluwa, nadepce, szyby w oknach zliczy,
To w zysku: niech bies panu drugi raz pozyczy’.

Piesni 2 O tacnej przystepnosci Bozej

Do Boga wszakze, przed ktérym ziemskie monarchie sa ,,wiatr, nic i jesli
co jest mniejszego od nica”, kazdy znajduje wolny przystep ,.bez poczty

SZob.A.Briickne r, Encyklopedia staropolska, t. 11, Warszawa 1939, k. 901 n.;
Z. G1lo ger, Encyklopedia staropolska ilustrowana, t. IV, Warszawa 1978, s. 440.

6 Rkps BN IV 3047, k. 124.

7 Tamze, k. 123.
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i podarza”. Ta sama jednak przystepnos$¢, ta bezbronnos¢ ,,skrewnionego”
z cztowiekiem i bezpowrotnie mu wydanego Boga, musi budzi¢ niepokd;.
Obsesyjnie powraca w Piesniach naboinych obraz wieczerzy — ewangelicz-
no-sarmackiej, obfitej, radosnej, pelnej uciechy, jaka daje dobre wino
1 ,,dobra mys$1”. Wéréd panéw braci widzimy woéwczas i Chrystusa, lecz —
nie zawsze jest on wspotbiesiadnikiem: ,,Czestuje ci¢ Feniksem, chociaz
w Swiecie calym / Jedyn tylko, lecz takim sam Boég specyjalem” (PN 6
Czlowiek niektory sprawit wieczerzq), on ,cialo swoje najSwigtsze daje
antypastem” (PN 18 Czlowiek niektory prawit wieczerzq wielkq), ,,chudego
i zglodnialego” syna martnotrawnego karmi ,,specyjalem ze swej kuchnie”,
czyli Ciatem i Krwia Baranka (PN 56 O synu marnotratnym). Sam poeta
zdaje si¢ jednak Igkaé tego pomieszania obrazéw, gdy to, co sakralne
i eucharystyczne, miesza si¢ z obyczajowym kolorytem sarmackiej biesiady,
przestrzega wigc:

Bég cialo, ktére wzial w panieriskiem ptodzie,

Z nieba do ust podaje, ciatlo z dusza spolem
Obzywiajac, ze cztowiek oraz i aniolem,

Tu, tu trzeba pilnego kazdemu rozsadku,
Ze 16zng krew, choé¢ w jednym sprawuja zotadku®.

Piesn 10 Naprzod szukajcie krolestwa niebieskiego

Obrazy poetyckie wykorzystujace motyw pozywienia, spozywania badz
po prostu — jak nieraz z brutalna dostownoS$cia pisze Potocki — jedzenia czy
nawet pozerania ciata (zob. PN 54) bywaja w Piesniach naboznych nazna-
czone lgkiem przed nadmierna, materialng poufatoscia z transcendentnym
Bogiem, ale i wyrazem petnej trwogi fascynacji metamorfozami, jakim
w ogéle cialo podlega, ciato Boga-Cztowieka i ciata ludzi grzesznych.

Nie na si¢ raczy jelefl zeruje, nie na sig¢
Losos wode, domowe bydto trawe pasie,

Nie sobie dropie zobia, nie sobie lis towi,
Tamci pokarm, ci odziez daja cztowiekowi,
Jedni na grzbiet, drudzy mu na zoladek robia,
Jedni go tucza, drudzy grzeja albo zdobia®.

Piesni 10 Naprzod szukajcie krolestwa niebieskiego

8 Rkps BN IV 3047, k. 130 v.-131.
% Tamze, k. 130 v.
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Cialo, uksztattowane dzigki obfitoSci natury, powraca do niej i staje si¢
znéw jej strawa (,,Leda bestyjej, leda ré6wnaé si¢ potworze / Nie moge, ich
pokarmem i ich bywszy zerem” PN 37 O podtosci czleczej, dtugo cierpli-
wosci BoZej). Ona tez jest jego miara; kazdy bdl staje si¢ cierpieniem
wobec natury, w naturze, przez nig. Tak jest w najbardziej znanych utwo-
rach z cyklu Piesni naboznych, a wigc w Piesniach albo Trenach 38, 39,
40, 41 Od wiosny, lata, jesieni i zimy. Juz w pierwszej lekturze zdumiewa
brak bezposrednich nawiazan biblijnych jak w innych tekstach, brak osten-
tacyjnych utozsamieni; w pozostatych utworach cyklu rzeczywisto§¢ ziemian-
ska, cho¢ tak wyraZznie obecna w §wiecie przedstawionym, nigdy nie stawata
si¢ jego planem podstawowym, najwyzej wchodzita w rozliczne i skompli-
kowane interakcje z planem ewangelicznym. W Piesniach albo Trenach
przestrzeni ziemianiska i sarmacka zdaje si¢ wytaczna, dana naocznie, percy-
powana stuchem, smakiem, dotykiem i powonieniem, nic si¢ za nig nie kry-
je, do niczego zdaje si¢ ona nie odsylaé — jest realistyczna i jednowymia-
rowa. Takze ,;ja” liryczne, ktére dotychczas odczytywato i umacniato swoja
tozsamoS$¢ przez identyfikacje z kolejnymi bohaterami ewangelicznymi, tu
zdaje si¢ obojetne na caty ten zakres mozliwych odniesiefi. Podmiot jest tak
jednoznaczny, ze mozna by go witasciwie podpisa¢ imieniem i nazwiskiem
— rozpoznajemy w nim pltaczacego po synu Stefanie ojca i ziemianina,
gospodarza, zbratanego niegdy$ ze Swiatem natury, dzi§ dotkliwie do§wiad-
czajacego obcoSci wsrdd rozkoszy przyrody:

Nie znam wiosny i lata,
Tak wielka moja strata

PN 39 Od lata
I lecie, i jesieni
Wszytko mi si¢ odmieni

PN 40 Od jesieni
Zima mi ci¢ pozarta; jaz si¢ mam oSmielié
Zimie kiedy weseli¢?'”

PN 41 Od zimy

10 piesni albo Treny zostaty wydane krytycznie w: W. P o t o ¢ k i, Dziefa, t. I:
Transakcja wojny chocimskiej i inne utwory z lat 1669-1680, s. 520-530.
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Cztowiek cielesny cierpi cielesnie. Osia konstrukcyjna kazdego trenu
staje si¢ opozycja migdzy obfitoScia natury i jej delicjami a do§wiadczeniem
jatowej pustki po Smierci syna. Najsilniej, bo juz na poziomie poszczegdl-
nych strof, to przeciwstawienie jest wyeksponowane w Trenie od wiosny
(PN 38), utworze o wyjatkowo starannej kompozycji, w ktérym dwa ostat-
nie, krétsze wersy heterometrycznej strofy szeSciowersowej, opisujacej takie
czy inne rozkosze wiosny, przynosza kontrastujaca z nimi pointg, np:

Peten §wiat zapaszystej z rozlicznych zi6t woni,
Kiedy lekkim wietrzykiem zaszumi Fawoni,
Niechaj Arab z balsamem zaprawuje suszki,
Dosy¢ na Polske réze, fijotki, tanuszki.
Jakimkolwiek sposobem,
Mnie wszytko traci grobem.

Opisy wiosennych uciech utozone sa z wykorzystaniem starozytnej
jeszcze, dla baroku za$ szczegdlnie atrakcyjnej topiki pigciu zmystéw, czego
kopista nie omieszkal zaznaczy¢ odpowiednimi glosami na marginesach ma-
nuskryptu: wzrok, zapach, dotknienie, stuch, smak'!. Caty ten miniaturowy
cykl Piesni albo Trenow odsyta, juz choéby przez wykorzystany tu podtytut,
do poezji funeralnej, z nie mniejsza jednak sila réwniez do ziemiarskiej,
na co wskazuje i ,,kalendarzowa” kompozycja, i strategie opisu przyrody,
prac polowych etc. Wszystko to nalezato do ,,przyrodzonej” przestrzeni
poezji, z jej topika idylliczno-horacjariska, z motywami lutni, igraszek
1 §piewoéw — 1 wszystko to bezpowrotnie utracono:

Miatem — nie mam; $piewatem — dzi§ wyje, niestoty!

PN 39 Od lata

Wszytkim zabawom, ktére w jeden komput sktadam,

Dzi$ przyjazi wypowiadam'Z.

PN 40 Od jesieni

"' Na ten temat zob. L. V i n g e, The Five Senses. Studies in a Literary Tradition,
Lund 1975, Acta Regiae Societatis Humaniorum Litterarum Lundensis, vol. LXXII. W pol-
skiej literaturze przedmiotu — M. Hanusie wic z Swigte i zmystowe w poezji reli-
gijnej polskiego baroku. Lublin 1998; o Piesniach naboznych zob. m.in. s. 121-124, 212-
-217, 223-226.

2 Por. A. Kar pins ki, Staropolska poezja ideatow ziemiariskich. Proba prze-
kroju, Wroctaw 1983, Studia Staropolskie, t. 49, s. 120 n.; J. S. Gruchata,
S.Grzeszczuk, Wstep do: Staropolska poezja ziemiariska. Antologia, Warszawa
1988, Biblioteka Poezji i Prozy, s. 78, 83.
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Decyzje autorskie nalezy jednak raczej objasniaé¢ niz lekcewazy¢. Jesli
Potocki wtaczyt Treny wilasnie do Piesni naboznych, nie za$ do ktéregokol-
wiek ze zbioréw funeralnych (a napisat ich wiele) czy choéby ,,nieprzebra-
nego”, a przez to i niestychanie pojemnego Ogrodu fraszek, to przez taka
ich kwalifikacje wskazal, ze najwtaSciwszym dla nich kontekstem interpre-
tacyjnym sa piesni religijne ,z réznych miejsc Ewangelij'®. Ziemiasiski,
wegetatywny czas ,,roku na cztyry czes$ci rozdzielonego™ juz w pierwszych
wersach Trenu od wiosny odczytywany zaczyna by¢ rdwniez jako czas litur-
giczny:

Wesote czasy wdzigcznej nastawaja wiosny,
Mingta blada zima, minat juz czas posny.

PN 38

Wiosna zwykle znaczy granicg migdzy czterdziestodniowym Wielkim
Postem a obrzgdami Wielkiego Tygodnia 1 §wigtami Wielkanocy, kiedy to
caly §wiat chrzescijainski obchodzi pamiatke Smierci i zmartwychwstania
Boga-Czlowieka. Nastgpujacy w utworze opis odradzajacej si¢ przyrody
pointowany jest w kolejnych strofach nie tylko deklaracjami obcoS$ci wsréd
Natury, ale takze wzbogacony subtelnym podtekstem symboli sakralnych:
purpura, balsam, hizop, mirra, kadzidto. ,JJa” méwiace, cho¢ nie utozsamia
si¢ tu z zadnym z bohateréw biblijnych, staje si¢, w odrgtwieniu wszystkich
zmystéw, zarazem niewidomym, paralitykiem, gtuchoniemym, trgdowatym:

Lzami podeszie oczy
Wieczna mi zima mroczy.

[...]

Wszytko mi wrzody czyni na sercu i krosty

[...]

Kanarki, szczygly, czyze $piewaja, jam gluchy

PN 38

I cho¢ inaczej niz w poprzednich Pie$niach nie pojawia si¢ w Swiecie
przedstawionym tego tekstu Boski Lekarz, ktéry przywraca wzrok i stuch,
to przeciez jednak kolejne strofy umacniaja sensy sakralne:

13 Za ,najdojrzalsze liryki religijne Potockiego” uznat je Czestaw Hernas (Barok,
Warszawa 1976, s. 408).
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Za swym wdzigcznym Stefanem

Kluje pier§ z pelikanem.
O, kiedyzbym ci¢ wskrzesi¢ moégl krwia swego ciatla,
Nie w piersiach, ale by si¢ w sercu nie ostala.
Niechaj si¢ tak przez piersi krwie jako przez oczy
Lez strumien ciala mego dozywotnie toczy.

Pelikan krew z nadzieja,

Ludzie bez niej tzy leja.

PN 38

Eucharystyczna symbolika pelikana jest tak oczywista, ze religijny wy-
miar tekstu przez chwile zdaje si¢ dominowaé. Niepokoi tylko pewna nie-
konwencjonalno$¢ wykorzystania motywu. Bo przeciez zgodnie z us§wigcona
tradycja pelikan jest symbolem Chrystusa, w tekScie jednak kojarzony jest
z samym podmiotem — ojcem, ktéry chce wtasng krwia przywrdcié zycie
synowi. By¢ moze wigc nalezatoby tu raczej stysze¢ echo Psalmu 102(101):
»dtalem sig podobny pelikanowi na puszczy...” (w. 7). Pelikan podtrzymuje
zycie swych dzieci, karmiac je krwia z wilasnej piersi, Chrystus napoil nas
swa krwia, dajac nowe zycie, nieszczgs$liwy ojciec chce takze utoczy¢ wias-
nej krwi, by ozywi¢ syna. Na tym jednak koricza si¢ wszelkie analogie.
Rzeczywisto$¢ sakralna i symboliczna, tak osobliwie zlaczona ze sprawami
ludzkimi, nie moze ich w pelni przeniknaé i przeobrazic:

Pelikan krew z nadzieja,
Ludzie bez niej tzy leja.

PN 38

Stuszniejsze i bardziej adekwatne okazaty si¢ tak liczne w Piesniach
naboznych utozsamienia podmiotu z ewangelicznymi grzesznikami niz to
jedno — z samym Chrystusem. Nawet w najwigkszym cierpieniu czlowiek
nie staje si¢ Bogiem, a jego milo$¢ i krew nie przywracaja zycia. A zatem
wielkanocna biesiada, cho¢ w jakim§ sensie jest i Pascha, i Eucharystia, ma
tez pewien ztowrogi wymiar mityczno-naturalny; staje si¢ oto spozywaniem
ciata Baranka i ciala syna — zespolonego juz ponownie z natura:

Pierwsza ofiara, baran na wielkanoc mtody,
Zatyka przesztych postéw siedmniedzielne gtody.
Toz domowa zwierzyna brak dajacy gebie
Stawia gaski, kurczatka i mtode gotebie.

I tu mizerny jestem,

Syna jedzac z Tyjestem.

PN 38
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Ciag asocjacji znéw zdaje si¢ bardzo niepokojacy: tradycja wieczerzy
paschalnej odzywa w obyczaju uczty wielkanocnej, lecz kojarzona jest réw-
niez z makabryczna uczta opisanego przez Homera mitycznego kanibala,
Tyjestesa, ktéremu msciwy brat Atreus przygotowal potrawe z jego wilas-
nych dzieci. Natura, z jej materialnymi transformacjami, ciaglym obiegiem
przeobrazajacych si¢ substancji, budzi groz¢. Nad bedacym jej krélestwem
czasem wegetatywnym triumf odniesie jednak czas liturgiczny i wpisana
wen nadzieja religijna:

Na wiosng Bdg cztowieka stworzy¢ raczyt w raju,
Obumarta jaskétka wylatuje w maju;
A ty, mdj wdzigczny synu, nie uznawszy lata,
Na wiosng mi si¢ kryjesz w ziemi¢ tego Swiata.
Lecz idzie druga, gdzie cig
Obacze, moje dziecie.

PN 38

Pozostate trzy Treny zdaja si¢ wyklucza¢ mozliwosci jakiejkolwiek sa-
kralnej interpretacji. Podmiot wykreowano tu na cztowieka, ktérego wraz-
liwos¢ jest uwigziona w §wiecie natury. Zaréwno obfito§¢ i plodnosé
przyrody, jak i jej okruciefistwo nie pozwalaja si¢ uwolni¢ od obsesyjnej
mySli o utraconych dzieciach, bo jak nie pamigta¢ o nich, gdy latem ,,matki
jagniatek réznym / Wabia bekiem” (PN 39), a gospodarz wspiera ,,brze-
mienne sady”, ktére jesienia bgda ,,leze¢ w potogu” (PN 40), gdy pszczoty
ging w rozpaczliwej walce ze ,,zb6djca”, wybierajacym midd z ula, a kro-
gulce i przepiorki szukaja po lasach swych dzieci, ustrzelonych przez
mySliwych:

I ptacy maja zmysty,
W ktérych serca zawisty.

PN 40

W czas wegetatywny wpisane sa dramaty podobne do ludzkich, lecz —
podobnie jak sam czas — takze w tad ponadnaturalny, w ktérym zima wie-
dzie ku drugiej i juz wiecznej wio$nie. Ostatni z czterech Trenow konczy
sie wigc modlitewna prosba o milosierdzie i ,,ptacz tak skuteczny / Zebym
miat zywot wieczny” — (PN 41).

Natura nie ma wigc pelnej wtadzy nad cialem. Zmartwychwstanie bedzie
bowiem odrodzeniem uwielbionych ciat: jak ,,si¢ zgnita chusta na papier
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odmtadza”, tak i czlowiek wyjdzie kiedy§S z grobu ,,w bialym ciele jako
pi6tno z blechu” (PN 21 Z papieru w. 35); w Piesniach naboznych Potocki
wielokrotnie sktada wyznanie tej wiary (PN 7 Wielkos¢ wszechmocnosci
Boskiej — podtos¢ cztowiecza, PN 15 Od smutku Matki BoZej pod krzyzem
stojqcej), dajac tym samym wyraz nadziei na zmartwychwstanie swych
dzieci. To B6g wyniost ciata ludzkie ponad nature, gdy ja sam — przez swe
Wcielenie — uSwiecil, gdy wlaczyt si¢ w cykl fizycznych metamorfoz, gdy
spozywal owoce ziemi, gdy w niej spoczat, gdy ja wyniést ponad niebo.
I dzi§ grzesznik —

Nie raz, nie dziesig¢¢, nie sto — sto tysigcy mato,
Rzeke¢ — pije krew Jego i pozyra ciato,

Przedaje Go, maczajac z Judaszem w polewce,
Az $mier¢ sama uczyni koniec takiej siewce'®.

PN 54 Stugo ztosliwy, opuScitem ci dtug wszytek

Zdaje sig¢, ze Potocki jest juz bardzo daleko od arianizmu i niewiary
w transsubstancjacj¢; Eucharystia w jego poezji jest cialem rzeczywistym,
cierpiacym i krwawigcym, spozywanym, ale tez naduzywanym.

Piesni nabozne utkane sg w znacznej czeSci z nawiazan, parafraz, cyta-
tow biblijnych, pochodzacych nie tylko z Ewangelii (co uzasadniataby
formuta tytutowa). Tropil je, ale bardzo niesystematycznie, kopista, ktéry
tu i 6wdzie na marginesach zaznaczal loci biblijne, do ktérych si¢ odwo-
tywat badz czynit aluzje sam poeta. Potocki méwi Biblia, ,,zwlaszcza” jej
stylistyka, poszczegdlne frazy dopetnia realiami codziennos$ci, w ktérej sam
uczestniczy:

My szczenigtami, co pod Twymi stoty
Gryziemy kos$ci z §mieciami na poty

por. Mt 15, 26
A niewinnego moze-z Ten uderzy¢,

Co wpét ztamanej nie dotomie trzciny
Ani kurzacyj dogasi perzyny?

por. Iz 42, 3

Wzdy$ to i wlosy na gtowie czlowieczy
Zliczyt i biedni wréble w Twojej pieczy.

4 Rkps BN IV 3047, k. 175.
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Miat-1i by§ zamknaé cnotliwemu nieba,
Kedy i wrébléw, i wioséw nie trzeba?'’

por. Mt 10, 29-30

— oto kilka przyktadéw z jednej tylko pies$ni (PN 52 Na droge poganow nie
chodicie). Zakorzenienia jezyka poetyckiego w Biblii nie mozna wszakze
sprowadzi¢ do cytatéw i parafraz; uwidocznia si¢ ono takze na poziomie
obrazowania, ktére uprzywilejowuje §wiat przyrody i ciato ludzkie. Smiate
antropomorfizmy i antropopatyzmy w obrazach Boga przywotuja tradycje
poezji biblijnej, cho¢ nie zawsze przetwarzaja jej motywy lub tez witasnie
przetwarzaja je bardzo swobodnie. ,,Na Twej dloni ptak gniazdo swe zapla-
ta, / Na Twojej liszki dloni kopia jamy” — modli si¢ podmiot Piesni 49
Liszki majq swe jamy, a w Piesni 54 Stugo ztosliwy, opuscitem ci dtug
wszytek ukazuje Boga w tak zacieklym, nieustepliwym poszukiwaniu grzesz-
nika, ze az zgorszyl tym nieznanego kopiste:

Chodzisz za nim i szukasz w tak wszetecznych gluzach

Zyjacego po karczmach czleka i zamtuzach

I to, co wzial, odpuszczasz i dajesz mu znowu!'S.

Kopista na marginesie manuskryptu uznat za wlasciwe zdystansowac sig
od takiej wizji Boga: ,,Btad” — napisat — ,,nigdy dobrowolno [...] grzesznika
uciekajacego nie gonit Pan”.

Tradycja biblijna inspiruje tez uzycie, nieraz do$¢ osobliwe, symboli
fizjologicznych i cielesnych dla wyrazenia stanéw duchowych: ,,Opuchtem
— na c6z wigcej mowi¢? — jako ktoda, / Juz nie krew, sama szczyra w mo-
jej skérze woda” (PN 1 Oto cztowiek opuchty stanqt przed Jezusem), ,,0d-
wilz woda, co po tym na dot ptynie krzyzu / Zwigdte serce...” (PN 5 Do
Chrystusa Pana po morzu chodzqcego), ,fuske z mych oczu zdejm ciem-
na...” (PN 14 Jezusie Synu Dawidow zmituj sie nade mnq), ,,O serce nie-
zréwnane z najtwardszym Kaukazem! / O zakamiate piersi, krzemienne
Zrenice! (PN 17 Z uderzonej laskq Mojieszowej skaty), ,,Bo tu juz optakane
mamy bez nich stoly, / W kieliszkach tez, w pdétmiskach piotunu na poty”
(PN 18 Cztowiek niektory sprawit wieczerzq wielkq). Stychaé¢ w tych fra-
zach echo skarg psalmisty, ktérego ,,oko zamroczyto si¢ od udrgczenia”
(Ps 6, 8), ktéremu tzy byly ,,chlebem we dnie i w nocy” (Ps 42, 4), ktory

5 Tamze, k. 170-171.
16 Tamze, k. 174.
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uwiadt jak siano i wyschlo serce jego (Ps 102, 5), lamentéw Jeremiasza,
gdy wyrzucat Bogu, ze napelnit go gorzkoSciami i napoit piotunem (Lm 3,
15), proroctwa Ezechiela, ktéry glosit, ze Pan odejmie swemu ludowi ,,serce
kamienne” (Ez 11, 19). Ta metaforyka nie powinna by¢ wszakze traktowana
jako ornament; w Biblii hiperboliczne obrazy wzigte z dziedziny ludzkiej
fizjologii, a odnoszace si¢ do zycia duchowego, staja si¢ takze noSnikiem
okreSlonych pojeé antropologicznych, znakiem takiej wizji cztowieka, ktéra
zaktada psychofizyczng jedno$¢ cztowieka, w ktérej — inaczej niz w filo-
zofii greckiej — ciato nie jest medium indywidualizacji, lecz wtasnie
zespolenia z natura!’. Tak rozumiany cztowiek nie posiada ciala, ale nim
jest, jest uduchowionym cialem, nie za§ wcielong dusza (by zacytowaé
J. A. T. Robinsona)'®. Jego niewatpliwe wewngtrzne rozdarcie ma charak-
ter moralny, a nie ontyczny; Potocki, pilny czytelnik Biblii, niestusznie
posadzany o uleganie platoiskim stereotypom antropologicznym, wielokrot-
nie daje wyraz SwiadomoSci tego wewnetrznego konfliktu. ,,Wigec duchowi
stuzyé, / Ciata zazywad, byle nie nazbyt go nuzy¢” — taka receptge godnego
zycia formutuje Potocki w Piesni 10 rozwazajacej Chrystusowe stowa Na-
przod szukajcie krélestwa niebieskiego (Mt 6, 33). Owszem, jak wszyscy
jego wspodlczesni, takze i autor Piesni naboinych przejmuje elementy
frazeologii i poje¢ platoriskich; w Piesni 11 Ubostwo Chrystusowe przywota
tak charakterystyczna dla platonizmu metaforyke korporalna (,,Na ciata
1 mej dusze upadam kolana...”), a w cytowanej juz Piesni 10 powie, ze
,Przeciwne sobie rzeczy dwie: dusza i z ciatem”'”. Zaraz jednak doda:
»Musi godzi¢ obiema, kto chce by¢ cztowiekiem”.

Bo6g i czlowiek sa w Piesniach naboznych zespoleni szczegdlna wigzia,
jakim§ rodzajem solidarnosci, ktéra si¢ rodzi z doS§wiadczenia cielesnej
1 cztowieczej natury. Jak w Biblii, B6g staje si¢ tu partnerem ,,cztowieka
cielesnego”, zstgpuje w §$wiat dostepny jego wrazliwosdci, pozwala sig
ogarnal ograniczonym przeciez kategoriom wyobraZzni i jezyka, wreszcie
nawigzuje z nim kontakt zmystowy — patrzy, stucha, dotyka, zasiada do
wsplOlnej wieczerzy. Prawda o tym, ze Bég ,.si¢ skrewnilt” z cztowiekiem,

THW.Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen 1990; . M ro ¢ z -
k ows ki, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciata, Ptock 1994, s. 97 n.

®J A .T.Robinson, The Body. A Study in Pauline Theology, London 1974,
s. 14.

19 Na temat metaforyki korporalnej zob. E. R. Cur tius, Literatura europejska
i taciniskie Sredniowiecze, ttum. i oprac. A. Borowski, Krakéw 1997, s. 145-147.



48 MIROSEAWA HANUSIEWICZ

pozwala Potockiemu czyta¢ Biblig, jakby byta opowieScia o jego wlasnym
zyciu, a do Stwoércy moéwié z prostota, ktéra zmienia si¢ czasem w brutalny,
mimetyczny naturalizm. ,,Nie odrazaj si¢ smrodem, bo kiedy kto puchnie, /
Wszytek Smierdzi...” — powie juz w Piesni 1. Jest czeScia Swiata z ciala i
krwi, w ktéry — ogotocony — zstapilt sam Bég. Gdy wigc przemawia jezy-
kiem natury, ma pewno$¢, Ze zostanie zrozumiany.

GOD IN THE WORLD OF FLESH AND BLOOD
THE BIBLICAL WORD IN THE PIOUS SONGS
OF WACLAW POTOCKI

Summary

The paper presents the only collection of 51 works of Wactaw Potocki. These are the
Pious Songs of 1678. The author analyzes the presence of biblical inspiration in those lyrics
which mostly refer by their titles to concrete parts of the Gospel, events and parables. The
biblical word is mixed here with the everyday Sarmatian language, the saint figures are
shown among the realities of the 17th century; the lyrical subject is endowed with a
biographic experience of the poet himself and becomes a partner of the evangelical heroes.
One of the dominating and obsessively recurrent motifs is the almost physically experience
"kinship" between man and the incarnate God who had thus sanctified manhood and
corporeity itself.

Translated by Jan Ktos
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