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SWIAT RELIGIJINYCH PRZEZYC
BOHATEROW IWANA NIECZUJA-LEWYCKIEGO

W pracy Switohliad ukraifiskoho naroda Iwan Neczuj-tewycki, charak-
teryzujac religijno$¢ Ukraificow pisze: ,,Bci rofoBHIi npaBocnaBHi gormMartu
Bipv | mMopani nepeiwnm A0 Hapoga, KOTpUiA 3p03yMiB iX KOHEYHO B
OrynbHiIiM HauepKk yl”, (podkr. M. K.). Céz oznacza, ten orynb-
HUii Hauyepk - 0golny zarys?

W dziewietnastowiecznej duchowosci ukrainskiej dominujacym typem
religijnosci byta tzw. religijnos$¢ tradycyjna. Mykota Kostomarow charaktery-
zowat jg jako ,miyHe nouyTTa bBoXOT BCenpucyTHOCTI”, ,AYylWeBHA
ckpyxa”, ,,BHYTpiWHA po3MoBa 3 borom”, ,TaliHe gymaHHA npo Boxy
BOJO Haj co60K™, ,,cepfeyHunini NnopuB y CBIT HeJoBILOMOr0”, ,TAEMHOTO,
pagicHoro”2. Zas$ polski badacz Daniel Olszewski, wypowiadajac sie na te-
mat polskiej religijnosci tego okresu, podkreslajgc jej tradycyjnos$¢ zaznacza:
»Mozna jg uznaé za reprezentatywng zardwno dla ziem polskich, jak i dla
tych wszystkich regionéw Europy (zwiaszcza wschodniej i centralnej), w kto-
rych zachowata sie do konca XIX i poczatkbw XX wieku przewaga kultury
o charakterze ruralnym”3.

Kultura o charakterze ruralnym - charakterystyczna réwniez dla Ukrainy
avkonserwatywna i zamknieta, bez watpienia ksztattowata wtasng koncepcje
wiary i moralnosci, przepuszczajac autorytet dogmatéw i kanonow przez sito
lokalnej tradycji, przesagdow i wierzen, rzec by mozna kreowala swa wiasng
wizje chrzescijanstwa, ludowg w ogo6lnym zarysie przystajacg do oficjalnego

1. Heuyili-NeBuubkuii, CeiTOrNALykpaiHCbKOro Hapoga B npuknagi o
cborovacHocTi, ,Mpasga”, 1878, [/1bBiB], T. Il, c. 459.
'"M. KocTtomapoB, [BipycbkiHapogHocTi, Kuis-iainuir, c. 89.
D. O 1s ze w s k i, Polska religijno$¢ na przetomie X1X i XX wieku, w: Uniwersalizm
i swoisto$¢ kultury polskiej, t. II, red. J. Ktoczowski, Lublin 1990, s. 221.



nauczania Cerkwi, ale przeciez, jak okresla to prof. Ludwik Stomma, zeswoj-
szczong i usensualnionglL

Dla jej zrozumienia kluczowym pojeciem staje sie tradycja, poniewaz to
ona, zgodnie ze spostrzezeniami badaczy: ,,ukazywata obraz Swiata, objasniata
dziejagce sie w nim zjawiska, a rownoczesnie uczyta odpowiedniego do nich
stosunku. Wchodzace w jej sktad mity, podania i wierzenia, ttumaczac $wiat
nadawaty mu sens i tgczyty z nim wieloma niémi wzajemnej zaleznosci ludz-
kie zycie”5.

Prébujac przedstawié tradycyjna religijnosé bohaterow Iwana Neczuja-te-
wyckiego musimy zwrocic¢ sie przede wszystkim do tzw. ,,wiejskich” powiesci
pisarza, a wiec uwzgledni¢ powiesci Mykota Dzeria, Kajdaszewa simja, Staro-
switski batuszky i matiuszky, Chmary oraz opowiadania z cyklu Baba Paraska
ta baba Patazka. Krajobraz religijny, wylaniajacy sie z tych utworéw jest
gteboko archaiczny, konserwatywny, bowiem tradycja jest gwarantem jego
stabilnosci.

Dominantg tegoz krajobrazu staje sie oczywiscie Swiatynia-cerkiew, sakra-
lizujgca i porzadkujaca catg przestrzen powiesci. Stanowi ona architektoniczny
punkt odniesienia w kreowanym krajobrazie, a takze centrum zycia, wyzna-
czajace i porzadkujgce rytm zycia wiekszosci bohateréw. Cerkiewne dzwony
co dnia wzywajg wiernych na modlitwe, ich dzwiek jest istotnym elementem
kompozycji utworow:

Ha pA3BiHWMUI Bpapunu B fA3BiH, | TOHKMIA [3BiHKWIA TyK 3ajpuxas
i po3nmecs Mo ceni Ha BCi ganuHu. BiH ygapusca 06 61u3bKy ropy, BKpUTY
NnicoM, OACKOYMB i 3anyHaB KONMO Aanblioro WNWNg, a Tam fAani po3nuscs
fecb fanko noHaj rycTum nicom Ta BCe NyHas cnabko Ta TuXiwe i 3amupas
fecb B TUXUX nicoBux 3anagumHax. Crapuii Kaihgaw KuHyB cTpyra
i nepexpectuBcs. BiH HapgiB cBUTY Ii Wwanky, nignepe3aBcs i NilWo0B Ha ropy
[0 LEepKBy.

(Kajdaszewa simja, 271)6.

O znaczeniu $wigtyni Paul Evdokimow pisat:

4 Polska kultura ludowa X1X wieku, w: Uniwersalizm i swoisto$¢ kultury.

5J,iR. Tommiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja $wiata i cztowieka, Biatystok
1975, s. 140.

# Ten i nastepne cytaty z powiesci j. Neczuja-Lewyckiego z wydania 3i6paHHas TBopis
y pecaTwun ToMmax, Kuis 1965.



Najbardziej wyrdznia ja od otoczenia fakt, ze jest to przede wszystkim prze-
strze zorganizowana. Rytuat poswiecenia $wiagtyni méwi o tym bardzo dobitnie.
Odcina on pewng powierzchnie, oddziela od $wieckiej przestrzeni, oczyszcza ja,
i w epiklezie poswiecenia przyzywa zejécie Ducha Swietego, ktéry przemienia
wszelkie miejsce w okre$lone miejsce teofanii, w goére Swieta, w centrum kos-
miczne i w drabine Jakubowag7.

Pielgrzymi, bohaterowie Nieczuja, juz na sam jej widok padajg na kolana,
oddajgc cze$¢ Bogu:

3 morunu 6yno BWAHO Ha ropax BWUCOKI NABIHWLI, LEepKBU 3 30N10TUMU
Bepxamu [...]. B nici 6nuwanyu 3000Ti XpecTm MOHacTUpiB, HeHaye [OPOri
KaMiHLi, po3kuaaHi 3Bepxy Ha 6opy. CoHuUe CBITUAO0 Ha KWIBCbKi ropu;

30M10Ti BEpPXU canu i HeHaye ropinu. baba Manaxka npunana Ao 3emni
rofioBOK, a 3a HEW i MonoAuui noyann GUTU NOKNOHW.
(Kajdaszewa simja, 340)

Tak jak dzwiek dzwonow okresla porzadek dnia bohateréw powiesci, tak
porzadek czasu w og6le wyznaczajg tu cerkiewne $wieta i posty. Stajg sie one
punktami orientacyjnymi w catej przestrzeni roku. Czas liczy sie od Swieta
do $wieta, od postu do postu. ,HactaB Benukwnii nict. Bxe o BennkogHs
6yno Hepaneko...” (Kajdaszewa simja, 299), albo: ,,HacTtana nununiska.
MoTtarnuca posri, Ak mope, Hodi. Monoguui Ha ceni nNoyanu BCTaBaTu
BaocBiTa npsactu” (Kajdaszewa simja, 290), - umiejscawia w czasie narrator
wydarzenia. Jest to czas Swiety, lecz nie w tym znaczeniu, o ktérym pisat
Mircea Eliade, jako czas odwracalny, powtarzany bez korca, lecz w znacze-
niu rozumianym przez teologie prawostawng, o ktérym Paul Evdokimow
pisze: ,Jest to czas, w ktorym przesztos¢ jest catkowicie zachowana i teraz-
niejszo$¢ otwarta na nieskoficzono$¢ przysztych eonéw [...] Nalezy wiec od-
réznia¢ skazony czas Swiecki, bedacy negatywem upadku, i czas Swiety,
odkupiony i skierowany ku zbawieniu”8. Osig tego czasu jest Chrystus, jest
on otwarty, a kazde liturgiczne czytanie Ewangelii ustanawia wiernych
w przytoczonym wydarzeniu. ,Kalendarz $wietych i $wigt inaczej ocenia
wszelki podziat czasu, czyniac z niego czas sakralny i odpowiada na tej ziemi
naszej tesknocie za wieczno$cig”9.

7 Prawostawie, Warszawa 1986, s. 272.
8 Tamze, s. 262.
4 Tamze, s. 264-269.



Czas historyczny rzadko kiedy nabiera jakiego$ znaczenia w Swiecie przed-
stawionym utworow. Muszg zaistnie¢ w nim wydarzenia szczeg6lnej rangi,
by mogty sta¢ sie punktami odniesienia, bedzie tak np. w wypadku zniesienia
panszczyzny. Ale i tak nie zdota on zdominowac czasu $wietego.

Otwarto$¢ czasu dawata mozliwos¢ ciggtego odnawiania duszy, ciagtego
jej uswiecania. Dlatego tak istotnym jego elementem stajg sie posty i piel-
grzymki, poprzez ktére bohaterowie powiesci szukajg pojednania z Bogiem.
Ich powtarzalnos$¢ ciggle od nowa stwarza szanse oczyszczenia z grzechow.
Oczywiscie najwazniejsze miejsce w tym procesie zajmuje spowiedz, ale musi
ona by¢ poprzedzona aktem skruchy wobec bliskich i otrzymaniem ich prze-
baczenia. Jozef Keller, teolog prawostawny, podkresla, ze ,,Celem pokuty jest
przywrdcenie cztowiekowi wiary w mitos¢ Bozg i przebaczenie win przez
pojednanie go z spotecznos$cig, ktorej wyrzadzit zto swymi grzechami”10.
Tak wiec, syn i synowa Baby Paraski, aby méc przystagpi¢ do komunii sw.
muszg najpierw uzyskaé przebaczenie ze strony matki, podobnie jak i synowa

Patazki: ,Fpuubko BO6GUpaeTbCAa [0 LeEpKBM, BOMpaeTbca i MapuHa.
Mapacka cina kKono cTony nig obpasamu i Xxpgana, Nornsgarydm Ha ix
060x. [puubko B3fIB WanKy B PYKW, BAapuB TpU TMOKIOHW nepeg
obpazamu, npucTynue A0 MaTepi, TPUYi MNOKMOHMBCb HU3EHbLKO
W nonpouwaBcb. Hexail Tebe bor mpocTuTb, - CcKasana maTu, i Tpuui
noyinysana cuHa”. (Bida Babi Parasci Hryszysi, VIII, 224). Oczywiscie
zupetnie inny problem stanowi szczero$¢ tego pojednania, jednak formalnie
musiato ono nastgpié, by Hryéko uzyskat przebaczenie grzechéw.
Teologiczny wymiar pokuty byt niezwykle istotny, ale réwnie wazne,

a by¢ moze nawet wazniejsze miejsce zajmuje tu uSwiecony tradycja rytuat.

Kultura ludowa - twierdzit prof. Stefan Czarnowski - wypracowata przez
wieki takie bogactwo form rytualnych, ze przyémity one najwazniejsza, teologicz-
ng cze$¢ obrzadkéw. Rytuat oderwat sie od swych teologicznych znaczen, stajac
sie niezwykle czesto sam w sobie przedmiotem wiary".

Prawda tego stwierdzenia doskonale uwidacznia sie wtasnie w stosunku boha-
terow Neczuja do postu. Stary Dzeria, nawet stojac juz w obliczu $mierci
przestrzega nakazu spozywania w tym okresie wylacznie postnego pozywie-
nia, cho¢ batiuszka zwalnia go z tego, z powodu ciezkiej choroby. Inne po-

10 Prawostawie, Warszawa 1982, s. 200.
N Cyt. za: St om m a, Polska kultura, s. 211.



staci sg przekonane, ze poprzez samo dotrzymywanie okres$lonych zasad postu
moga osiggna¢ pewne taski:

Manaxka obepTanach fo Kaligawa. BoHa 3Hana, wo BiH 6oro6osuuii.
- A XTO MOCTWUTb ABafUATb M’ATHWULb Ha pik, TON He nmige nmpocTo B pai? Yu
He uyna Tu, [Manaxko, 4oro npo Te Ha neyepax abo B naspi? - cNuUTas
Kapgaw. - Hi, - ckasana 3 noBarom lManaxka, - XT0 NOCTUTb Y Ti N’ATHULI
Ta HOCWUTbL Npu cobi coH 6oropoguyi, Toll He 6yae B BOAi mMOTOMaTu, B OrHI
ropitu, of Harnoi cMepTi momupartu...
(Kajdaszewa simja, 337).

Podobnie wazne miejsce w rytuale uSwiecenia zycia zajmujg pielgrzymki.
Tradycja pielgrzymowania zwigzana byta na Ukrainie szczeg6lnie z dwoma
osrodkami zycia religijnego - tawrg Poczajowskyg i Lawrg Kijowskgl2 U-
dziat w nich wynikat z pobudek wewnetrznych i przekonania o szczegdlinej
mocy takiej wedréwki dla uzdrowienia ducha. Paul Evdokimow pisze:

Kiedy Chrystus powiedziat do Samarytanki: ,,wierz mi, ze nadchodzi godzina,
kiedy ani na tej gdrze, ani w Jeruzalem nie bedziecie czcili Ojca” (J. 4,21) -
moéwi On sam o sobie, jako o miejscu Swietym i wszechobecnym, ktére obala
ekskluzywno$é kazdego miejsca empirycznego. Odtad kazde nawiedzenie $wigtyni
jest juz pielgrzymka do miejsca Swietego. To witasnie ttumaczy wielo$¢ miejsc
bedacych os$rodkami kultu, co jest mozliwe dlatego, ze nie sg to o$rodki geogra-
ficzne, ale kosmiczne, potozone nie w przekroju poziomym, ale pionowym, ktéry
jednoczy kazdy punkt ziemi z niebem1'

Bohaterowie Chmar, czy Kajdaszowej simji udajg sie do Kijowa catymi
rodzinami, by - jak powiadajg - ,,ohowity”, czyli, by odby¢ pielgrzymkowe
rekolekcje, co oznaczato udziat w liturgii, spowiedzZ i przyjecie komunii $w.,
ale takzekult ikon i relikwti. Wybierajg sie do tawry w chwilach, gdy nie
uktada im sie zycie (Metaszka, gdy nie moze dogadac sie z teSciowg - Kaj-
daszewa simja; w Mykole Dzeri matka Mykoty proponuje mu, by udat sie na
pielgrzymke, gdy ten popada w konflikt z panem), ale réwniez dlatego, ze
taka po prostu jest tradycja. Patazka Sotowijicha szczyci sie tym, iz odbyta
juz dwadzie$cia takich wedrowek i wybiera sie w kolejna.

Przekonanie o cudownej mocy pielgrzymek jest réwnie silne jak i w od-
niesieniu do postu. Patazka, ktéra namawia do uczestnictwa w nich sasiadow,

Wspomina o tym réwniez J. Bystron w Kulturze ludowej (Warszawa 1947, s. 99).
BEvdokimow, Prawostawie, s. 269.



zacheca ich, méwiac: ,A XxTo nige B €pycanum, abo wopoky B Kuesi
B naBpi nacky ictume, abo BMpe Ha camuii BenunkgeHb, TOR crnaceTtbces,
TOro Aywy SHronm noHecyTb npocto go bora” (Kajdaszewa simja, 337).
Oczywiscie, aby dostgpi¢ takich task, trzeba odby¢ wiele rytuatéw:

- Tpeb6a B Knesi Ha Be/IMKOMY TUXHi BMCMOBigaTUCb, B YNCTUI 4yeTBep
oAroBiTbcs, Tpeba Moneb6eHb Ha Meyepax HalHATb, Ha 4YacTOYKYy AaTb, Ha
CBATI MoLW,i no wary noknacTtu, To To4i Focnofb i NOMWAYeE HAc - HaB4yana
6aba Manaxka, NigHABWW B ropy naneusb.

(Kajdaszewa simja, 338)

Istotnym elementem pielgrzymek byta ich zbiorowos$¢ i reprezentatywnosc.
S. Czarnowski pisat:

Pielgrzymi nie sga niemal nigdy przedstawicielami samych siebie. Z reguty sg
jednoczes$nie posrednikami naboznosci szerszego lub szczuplejszego grona, ktére
powierzato im zaniesienie présb do Boga przed cudownym obrazem Jego Matki,
dokonanie w imieniu mandatariuszéw i za nich okreslonych ¢wiczen naboznych
[...]. Pielgrzym nawet samotny jest zawsze czyim$ postem14

Dlatego Patazka Sotowijicha zabiera ze sobg ,,p6t wsi”, argumentujac przy
tym, ze je$li chociaz jedna osoba z rodziny zje Swieconke w Kijowie, to Bog
btogostawi¢ bedzie catemu domowi i nie zabraknie w nim chleba.

Z ideg pielgrzymowania S$cisle zwiagzany byt kult $wietych i ikon, tak
bardzo charakterystyczny dla duchowosci prawostawia. Kult ten w Swiecie
powiesSci Neczuja bardziej wydaje sie wynika¢ z konkretyzmu religijnej wy-
obrazni ludowej, jak okre$la to Stommals niz rzeczywistego zrozumienia
teologii ikony. Sotowijicha elektryzuje swych stuchaczy opowiescig o cudow-
nym obrazie Sw. Mikotaja, ktéry przycisngt do Sciany ztodzieja, chcacego
okras¢ cerkiew:

ABXeX NpUTUCHYB, Uie N PYyKOK yXONuWB Ta i AepXxaB, AOKW YeHLi 3
ycboro Kuesa He mocxoamnuck. A of obpasa niwoB CBiT Ha BCHO LEepKBY, He-
Haye 0f COHUsA. YeHUi Aymanu, W0 B LEepKBi noxexa, Ta i nos6iranuce.
Konn rasHyTb Ha Te 4yfo, Ta MepLiin Ha cebe pu3u, Ta 3apas BAapuan
B A3BOHW, Ta nos3abupanu B pyKu CBiYku, Ta faBali nepeg Mwukonaem npa-

4 Cyt. za: Stomm a, Polska kultura, s. 210.
15 Tamze.



BUTb Ti MonuTuch. Tofi o6pas i nycTms 3nogis. A Toll 3n04il 3apa3 nocTpur-

cA B YeHUi Ta 1 cTaB cBATUM (338).

Poprzez ikony i relikwie usensualnienia nabierato to, co niepojetne dla
ludowej wyobrazni. Ludwik Stomma pisze:

[...] w celu udostepnienia chtopom nowych tresci bez naruszania binarnej
struktury mitycznej, w kulturze ludowej dokonat sie uwieficzony petnym powodze-
niem wysitek zmiany kontekstu ,tamtych zdarzen”, przeniesienia ich bohateréw
w tutejsze, swojskie, zrozumiate realial6.

Niemniej, niezaleznie od tego, jak postaci utworéw pojmujg gtebie ikony,
jej obecno$¢ bez watpienia stuzy sakralizacji ich Swiata. Obrazy Swietych sg
nieodzowng czescig wystroju wnetrza, a gdy ich zabraknie (jak w jednym
z domow, do ktdrego trafia tekeria Petriwna z Radiukiem, prébujagcym wyna-
ja¢ w Kijowie mieszkanie) budzi to oburzenie. Hala Masiukiwna urzadzajac
swoje nowo zatozone gniazdo rodzinne zabiera ze sobg do Kijowa obrazy
Swiete, poprzez ktére rodzice udzielali jej blogostawiefAstwa na nowg droge
zycia. Sag one nieodzowng czescig miejsca modlitwy, nie tylko w domu, ale
takze w drodze.

W krag chrzescijanskiego sacrum wigczane byly wszystkie sprawy, a kazde
przedsiewzigecie zaczynato sie i koriczyto modlitwa, lub przynajmniej znakiem
krzyza. ,HanuBwwuncb 4Yaw Ta BnawTyBaBlWMW i HABAHTAXXMBLIW MOBO3KMU,
yci cTanu neped o6pasamu i novyanu XpecTMTbCA Ta MOAUTUCHL Ha LOpPO-
ry, wo6 bor gaB gobpy nyts” (Chmary, 305).

Bohaterowie tewyckiego to bez watpienia ludzie bardzo pobozni. Lecz ich
wrazliwos¢ religijna nie tyle wspiera sie na gtebi indywidualnego spotkania
z Bogiem, ile ksztatltowana jest przez Swiat wierzen, przesagdéw i myslenia
mitycznego, o czym Ludwik Stomma pisze: ,,Kultura ludowa wielu krajow
Europy [...] osiggneta miedzy Swiadomoscig mityczng a naukg Kosciota swoi-
sty kompromis niezaleznej dwutorowosci - podziatu na deklarowane i realizo-
wane, powierzchowng ideologie i praktyke”17. Nieprawda jednak bytoby
stwierdzenie, iz rytuat, ta wspomniana ,,praktyka”, przestania Boga. Nie moz-
na odmowi¢ postaciom gtebokiej wiary, przekonania, iz to Bég ma catkowity
wplyw na ich zamierzenia i losy. Przyjmuja, ze to, co dzieje sie w ich Swie-

16 Tamze, s. 214.
17 Tamze, s. 219.



cie, jest wynikiem Bozej woli, imie Boze przywotujg w trudnych chwilach,
pozdrawiajg si¢ Bozym imieniem. Ich wiara jest prostoduszna i naiwna, ale
pozbawiona watpliwosci (nawet zbuntowany Mykota Dzeria, odrzucajgc auto-
rytet cerkwi, nie odrzuci wiary, stwierdzajac, ze modli¢ mozna sie wszedzie).
Poprzez pielgrzymki i posty, az do skrajnosci (,[Manaxka cina Ha naBi
W ckopumnacb B Tpu normbeni. BoHa 3a Benunkuii nict Tak cnoctuaace,
o B Hei Tinbku o4vi 6amnwann” (Kajdaszewa simja, 337) prébuja ,,przeciag-
na¢” Boga na swojg strone, uczyni¢ go przychylniejszym, jednak nadzieja na
to, ze Bdg wystucha tych présh, jest dos¢ staba. Lewycki w cytowanej wczes-
niej pracy pisat:

B uapcTBi HaTypu NOrnsj HaWoro Hapofda Bigfac BClo Ge3MeXHy BnacTb

borosi. be3 Boni boXo1  OroHb He ropuTb i Mope He TOMUTL. bor
nosenigae norogot, coHuem i gowammn [..}. B oryni Tpeba ckasatu, LWo
B HalWoOMy Hapofi Benuka nwb6os go bora, Benmke 4yTTa penirii, a 3a Te
cnabka Hagis Ha bora i Bipa B Boxy nomiu

Dlatego tez, cho¢ Omelko Kajdasz cate zycie posci w pigtki, aby nie um-
rze¢ nagtg Smiercig, to i tak zginie, topigc sie w strumyczku, w ktérym nie-
malze nie ma wody. ,[MocTuB 6aTbKO ABaHaAUATb N’ATHWULUb, LLO06 He
BMEPTW Harj0Kw CMepTI0 Ta B BOAI He noTomatu, a NpoTe BTOMMUBCA.
I n’aTHuui Hiyoro He nomornn” {Kajdaszewa simja, 368) - stwierdza z iro-
nigjego syn Karpo. Neczuj przytacza w powyzszym eseju ludowe przystowia,
dobrze oddajgce ten stan rzeczy: ,,O6iusB bor gaTtu, Ta Kasae 3axpgartu!;
Po6bu Heboxe, To 1 Bor nomoxe!”'9.

Nie mozna zakwestionowaé¢ poboznosci bohaterow utwordéw, przestrzegajg
oni wszelkich ustanowionych norm, obyczajéw, ale nie ma tu przezycia mis-
tycznego, caly ich Swiat wigczony jest w krag chrzescijanskiego sacrum, ale
wazniejsze od gtebi przezycia jest przestrzeganie utartych obyczajow czy
wiernos¢ tradycji. Uznajg przy tym grzesznos$¢ i stabo$¢ natury ludzkiej, bez
popadania w nadmierng skruche, czy wrecz ascetyzm. tekeria Petriwna pod-
czas pielgrzymki w Kijowie odbywa spowiedz, ale po powrocie do swych
towarzyszy nie moze powstrzymac sie od zartéw i plotek:

OT 3 Bac icTMHHO 6yna 6 wwupa Ta 6oro6oswa uyepHuus! - rosopus
3 apToM Mactok. - Oit He rpiwTub! O He BBOAbTE MeEHe B rpix Ta CMNOKY-

i7Heuyin-eBuybkunii, CsiTornag, c. 461.
19 Tamze.



cy, X04 [0 Beyopa, Xo4 Ao nepwoi 3ipku! [..], konn 6 MeHe X04 [O Beuyopa
cnocobus b6yTb 6e3 rpixa. Ane 3a BaMU He BTepnNuLI: AKOCb Taku Harpiwunuw,
K He Ainom, To cnoBoMm, - b6igkanach flekepin MeTpiBHa 3 0OCTpaxom 3a CBOI
npasegHiICTb.

(Chmary, 294)

Ta akceptacja ludzkiej stabo$ci znajduje swe odzwierciedlenie rowniez
w postawach innych bohateréw. Trudno nazwac to jakim$ moralnym relaty-
wizmem, ale faktem jest, ze przy catej swej poboznosci rzadko kiedy zyja oni
cnotliwie i bezgrzesznie. Zgodnie zresztg z tym, co pisat Neczuj w eseju:

Tam fAe fino 3aife Ao NOACbKOW BOMi, TaM HapoA He BiACTymaeTbcs Bif
npaea BOMbHOrO fifHHA. Hapog fymae, wo bor cunbHuid, Moryyunii, ganeko
CUNbHIWWA Big yonosika [..] ane nMpu Tomy 30CTaB/sie BMNOBHIi Y0NO0OBiKOBI
cBoboay [LifHHA. YpaiHCbKWIi HApod He 3p03yMiB BYEHHS BipM 0 moncyTocCTi
3710M N0 ACbKOT HaTypu i faB WUPWKUIA NpocTOop NHOACBKOMY AiSHHIO i BONi
Bif, TOro, KoTpuii BigMexysano omy Cs. Mucbmo"0.

Dlatego, cho¢ bardzo boja sie grzechu, rzadko kiedy probujg ukorzy¢ swa
nature, by go nie popeini¢. O. Kajdasz, wracajgc z cerkwi, nie potrafi po-
wstrzymac sie przed wstgpieniem do karczmy: ,,Tpeba BUMNUTU XOY OLHY
yapKy ropinku, ogHa 4yapka He rpix [..] - nogymas Kaligaw i 3aiiwoB
B WNHOK” (Kajdaszewa simja, 272), zas Baba Paraska, nie moze powstrzy-
mac sie przed kidtnig z synowa: ,,Bxe 6yna nepwa Hepina nocty: 6aba
3MOBYYyBana, W06 He HarpiwnTb, BOHa 6osnacb rpixa. Ane Apyroro
TWXHA 6Gaba He BuAepxana I 3HOB Moyana HaB4YaTb MapuHy Ta
HacTupuyaTtbca”. (Bida babi Parasci Hryszysi, 221). Postawe takag doskonale
obrazujg cytowane przez tewyckiego w eseju przystowia: ,4YonoBik He
AHron, wob He corpiwwns!; MpocTn BoXxe cei pa3, Ta We fecATb pasis,
a TaMm nobaymmo”2L

Przedstawiajgc stosunek bohateréw tewyckiego do grzechu nie sposéb
poming¢ rowniez ich pojmowania diabta. Jeden z pierwszych ukrainskich
antropologéw Chwedir Wowk pisat o nim:

YKpaiHCbKUI YOpT, Tak camo AK i iioro 3axifgHoeBponelicbKi ToBapuLLi,
BiANOBIAHO HELAaBHOr0 MOXOAXXEHHA | YABMEHHSA MPO HbOrO TiCHO 3B'A3aHi
3 6i6NeicbKUMMN Ta CepeAHbOBIYHUMMU PO3YMIHHAMU, TONOBHO 3aXiAHOEBPO-

20 Tamze, s. 460-461.
21 Tamze, s. 472.



neicbkMmMu, a B 6aratbox pucax i 3 6onrapcbknumu, 0c0611MBO anokpudiyHN-
mu [..]. Ha YkpaiHi - ue He MOTyTHUI AyX, 34aTHWUIA BUYMHUTM SIKECb TpaH-
[i03He NWUX0; Ue MPOCTO icTOTa, WO 3mMaras 6e3HacTaHHO TinbKW A0 TOro,
wo6 3po6bMTU AKYCb KanocTb BCiM i KOXHOMY 30Kkpema [..]. HopT Bukopuc-
TOBYE KOXHY HaliMeHWy HeabanicTb 4Yu N ACbKY cnabicTb, wob6 3pobutm
AKYCb KanocTb, - CaMe KanoCTb, a He MOBaXHY LWKOAY, WO Ha Hel iomy
6pakye cunm22.

Takiego diabta, nie bardzo szkodliwego, ale dokuczliwego, ciggle spotyka
Omelko Kajdasz, gdy dreczag go wyrzuty sumienia po wyjsciu z karczmy.
Wodzi go on po miedzach, rozstajach, nie dajac spokoju. Kajdasz nie tyle sie
go boi, ile usituje go przepedzi¢, zmusi¢ do ucieczki:

Kaligaw npuiiwos fo gomy. BBiiiloB BiH y ABip, AUBUTLCA B TOW KYTOK,
e pocnn TrycTi KOMWYKM, aX TaM 3amicTb KOMYOK POCTYTb ManeHbKi
YOPTUKM 3 PKKAMU, CXOXMMMU Ha UBAXU. Kalijaw maxHyB KocOlo, i nomy
34,an0CH, WO Ti YOPTUKM NONATAN MOKOCAMU Ta TiNbKW HDKKaMWU JpuUratwThb.
BiH BMKOCMB yCi KONOYKMN, KON FAAHE 3a ABip, aX | TaM, 3aMicTb KpOnuBM
Ta nonyxy, pocTyTb yopTuku. Kaifalw paBail KOCUTW Kponuey
(Kajdaszewa simja, 362).

Podkresli¢ nalezy, ze posta¢ diabta w kulturze ukrainskiej nie ma nic
demonicznego, zakorzeniona gtéwnie w folklorze, bardziej uosabia ludzkie
stabosci, (fatwe zresztg do wybaczenia), niz mroczng kwintesencje zta. te-
wycki w Switohladi ukrainskoho narodu zaznacza:

2 X.
c. 182-183.

B

Bipytouu B 6yBaHHA TeMHUX AyXiB, HApOj OfHaye Mae Ha Hel cBili Bnac-
HWiAi nornag He 30BCiM 3rofHuii 3 NnpaBocnaBHUM. Hapog He fae TeMHill cuni
BENNKOT BNacTW Haj NOAbMU | He Mae WKOANUBOTrO cTpaxy 6iciB, nepensky-
toyoro i 6e3 Toro TeMHuUn Hapod. CMyTHE XPUCTUSHCbKE - BOCTOYHE BYEHHS
06 37MX Ayxax Hapof NPUACHWUB CBOIM NOrNAfOM, B KOTPOMY HaneyaTaBCs
ACHWUNA, TYMOPUCTUYHNIA fyX yKpaiHUus. ,,HopT He TakuWil cTpawHW AK ioro
ManwTh”. BiH 3’ABnfeTbcA aHTasii ykpaiHus BecenuM HiM4yuMKoMm, abo
NaHKOM - NAWKOM, B KyneubKOMY CYpAyTi, B 6pUANKY Ha ronoBi. TinbKu
HeBeNWYKNI XBOCTUK 3 Nif XBang, Ta piXKKW, HarafyoTb Npo Oro BOCTOYHE
NOXOAIHHA Nif €BPOMNENCbKO OfEXWUHO2 .

0B k. CTyaii 3 ykpaiHcbkoi eTHorpagii Ta aHTpononorii\ Kuis 1995.

BHeuyiW-NTeswnuysbkKwui CsiTornag.., c. 40.



Dotychczasowe rozwazania dotyczyty religijnosci $rodowiska wiejskiego,
przedstawionego w tworczosci autora Staroswitskych batiuszok i matuszok.
Ale obraz religii w zyciu bohaterdw pisarza nie bytby petny, gdyby omingé
Swiat religijnych wartosci mieszczan, ktérych postaci przewijajg sie przez
karty powiesci Chmary (kupiec Suchobrus), czy Kajdaszewa simja (Proskur-
nycia). Szczeg6lng uwage dla przedstawienia problemu skupi¢ nalezy na
postaci Sydora Petrowycza Suchobrusa. Typ religijnosci, ktorg uosabia ta
posta¢, réwniez sklasyfikowa¢ mozna jako religijno$¢ tradycyjna, ale jest to
tradycja o zupetnie innych zrédtach, niz omawiana wyzej. Zakorzeniona jest
ona w duchowosci ,,starej” Ukrainy, zwigzanej z tawrg Kijowsko-Pieczerska,
a przede wszystkim kozackim Monasterem Brackim. Kupiec Suchobrus utrzy-
muje siebie i swe dwie cdrki z malowania obrazow S$wietych na potrzeby
pielgrzymow. Ale jest to tylko dodatek do jego prostego zycia, bowiem filo-
zofia zyciowa bohatera bardzo mocno ksztattowana jest przez cerkiewne
ksiegi, gtownie zywoty Swietych peczerskich i ,,Pateryk Peczerski”. Nie jest
to oczywiscie jakie$ intelektualne chrzescijanstwo, Suchobrus zaczytuje sie
tymi ksiegami, bo one przyblizajg mu Swiat wiary. Wcale nie pragnie go
zgtebic¢ i pojac, wystarczy, ze cerkiewne apokryfy jako$ go usensualniajg, za$
element nadprzyrodzonosci i niezwyktosci, a nawet niezrozumienia, jest dla
kupca jak najbardziej na swoim miejscu. Jest to typ w jakim$ sensie tozsamy
z ukrainskim przedstawicielem baroku, tak bardzo charakterystycznym dla
ukrainskiej kultury, ktéry syntezowat w sobie dazenie do Boga i przywiazanie
do przyjemnego, ale uczciwego zycia ziemskiego. Ma on duzy szacunek dla
zycia cerkiewnego we wszystkich jego przejawach, a wiec z gorliwoscia
uczestniczy w nabozenstwach, Swietnie zna sie na liturgii i $piewach cerkiew-
nych, za$ szczegblng estyma darzy studentéw Akademii Duchownej i gdy
jego corki tych wtasnie wybiorg sobie na mez6éw, bardzo bedzie temu rad.

Ten wspomniany barokowy akcent znajduje swo0j wyraz rOwniez w jego
zamitowaniu do wszelkiego rodzaju gier stownych, wierszy duchownych.
Podczas pierwszej wizyty Wozdwyzenskiego i Daszkowicza w domu Sucho-
brusa, gospodarz zabawia gosci religijnymi zagadkami:

A XTo He poauBca i ympe? XTOo pojuBcs i He ympe? - 3HOB 3arajas
3aragky Cyxob6pyc. [...] il wBugko ofgraganu, Wo He poauscsa i BMep Apjam,
poauscs i He Bmep - Inis Ta EHOX, 60 o6ugBa 6ynu B3ATI XXUBUMMK Ha HeboO,
AK HanucaHo B bi6nii. - O ymu! OT0 posymu! Opraganu! - xBanus ix
Cyxobpyc.

(Chmary, 33).



Rodowdd takich wiasnie igraszek stownych wywodzi sie z baroku, za$
barok ukrainski szczeg6lnie mocno zwigzany byt z zyciem religijnym.

Przywigzanie kupca Suchobrusa do ,,Pateryka Peczerskiego” zaowocowato
specyficznym stosunkiem do spraw tego Swiata. Po niespodziewanej wizycie
studentow kupiec przewiduje, zgodnie z duchem ksiegi, ze nie mogto to sta¢
sie bez przyczyny, bowiem we wszystkim jest ,Palec Bozy”. Swiat jego reli-
gijnych poje¢, ksztattowany przez poetyke cerkiewnych ksigg i apokryfow,
jest bardzo konkretny, za$ religijne wizje odpowiadajg potocznym wyobraze-
niom o postaciach ze Swiata nadprzyrodzonego, ktére formowaty nie tyle
wierzenia ludowe, ile gtéwnie stara tradycja cerkiewna i barokowa religijnos¢
ze swym przywigzaniem do wizualizacji przezy¢. We $nie przed zareczynami
corek kupcowi $nig sie anioty, niczym chory cherubindw w niebiosach:

CHunocb MeHi, Hi6u A cToo B cebe cepes Asopa [...] Konu ue 1k
3allyMUTb NOBITPA, AK 3arpuMmnTb rpim! AuBntocb A, H Hebi i xmap Hema.
A 3 NlaBpu, 3 Muxaiiniecbkoro, 3 bpatctea feTATb SAHrONKU, Ta BCe NO napi;
Ta no napi; Taki pAAKKW, WO i NONiYMTbL TPYLAHO, Ta BCe 3HiIMalTbCA 3 6aHb
Ta 30/10TUX XpecTiB.

(Chmary, 47)

Potocznos$¢ tych wyobrazen dotyczy nie tylko aniotéw, ale takze postaci
diabta, ktory takze jawi sie Suchobrusowi we $nie, a w koncu rowniez w wi-
zji raju, ktora staje przed nim na tozu Smierci:

B Hag3BMYalHil Kpaci 3’ABNABCA MOMY pall 3 AKOOCb 6GpaMoio 3 WKUPOTo
30n10Ta i cpibpa, o6cunaHol JOPOrMMU KaMiHUAMM, a 3a Tiewo 6pamoto BiH
HeHaye 6a4ynB AKWMIACb NUIWHWIA CafoK 3 Haf3BMYAKHUM AepeBOM i 0BOLLaMMU,
3 paiicbKuMu NTULAMU, 3 3e/IeHUMUN NeBajamu, e TeKAN Piku 3 KpuwTanto
B 30/10TUX Ta cpibHUX bGeperax. BiH HeHauye Bxe 6ayMB 30/10TUI NMpecToN Ha
XMapax Haj TUM 4YapiBHUM CafikOM, a 0f TOro MpecToNy, HeEHauye 04 COHLA,
NWBCA CBIT, AK O TUCAYI COHLIB. AK TOW MULWHWUIA COH, WO YaCOM 30CTaB/fAE
B AyWIi cnpaBAillHE MOYYBAHHA HaBiTb MiCNA TOro, AK N0ANHA NPOKNHETLCA,
TOW 4apiBHWIA pail MaHUB ioro o cebe SKMMUCb Haf3BW4YaliHO CONOAKUMMU
naxow,amu, Haf3BMYakHOI TapMOHIED MY3UKU, CBATUX MICEHb, LWYMY
KpuwTanesux pik.

{Chmary, 74).

Przyktad zycia, ktory daje kupiec Suchobrus, zycia cnotliwego, petnego
rzetelnej pracy, wewnetrznego spokoju i tadu rodzinnego i wreszcie cichego
opuszczenia tego ,,padotu tez” wyptywa z gtebokiej wiary, innej niz chrzesci-



janstwo ludowe, o ktérym byta mowa powyzej. Jest tutaj petne poddanie woli
Bozej, bez tego wewnetrznego przekonania, ktdre zawiera ludowe przystowie:
,Ha bora noknagaiica, a po3ymy Tpumaliicsi”24 Nie ma tez tej wzglednos-
ci w ocenie grzesznej natury ludzkiej. Autorytet Cerkwi, jej pasterzy i Swie-
tych pism jest bezwzgledny i on ma tutaj decydujacy wptyw. Kiedy cdrka
Marta zaczyna kioci¢ sie z mezem, ojciec prébuje jg utagodzié, pouczajac:

MapTo! Tu ecm xoHa i#oro! Tu noBMHHA mokopsTucsa KoMy, 60 cam
Bor Tak 3BeniB: ,)KeHa jga y60iTbCcA CBOro myxa”, - Tak rnarone Cgare
Mucbmo. B goMi noBWHEH 6yTWM OAUH cTapwwuii. [lBOM cTapwum pa3om He
MOXHa 6yTb [..] Mu noge npocTiwi, a Bo3gBMXEHCbKUIA NOAUHA - HE HaM
piBHA. Tu BBaxal Ha WOro po3ym Ha HayKy. MNokopucb nomy cepue! Pagn
MeHe, pagu cBoro 6aTbka, He cnepevyainca 3 HUM.

(Chmary, 66).

Jest w podstawie Suchobrusowej jaki$ element Skoworodynskiej filozofii.
Petna pokory zgoda na rzeczywisto$¢, zycie zawsze skierowane ku Bogu,
cnotliwe i peine rzetelnej pracy, za ktdre nagrodg ma by¢ udziat wiasnie
w tym raju za ztoto-srebrng brama.

Probujac zsumowaé spostrzezenia dotyczace religii w zyciu bohateréw
Iwana Neczuja-tewyckiego podkresli¢c nalezy, ze o ile - jak pisat Stefan
Czarnowski - treS¢ etyczna chrzeScijanstwa mato zaprzatata witosScianina,
»Moralnos¢ ludowa praktycznie w catosci uzasadniona jest przede wszystkim
tradycja, starodawnym obyczajem”25 o tyle tre$¢ ta znacznie wiekszg wage
miata w wypadku bohaterdw o poboznos$ci zakorzenionej w tradycji zycia
cerkiewnego. Niemniej, tak w jednym, jak i w drugim przypadku, Bég zajmu-
je centralne miejsce, i cho¢ jest to Bog niepojety, to jednak zawsze bliski,
bowiem obecny w kazdym poczynaniu ludzkim.

24 Mpwucnis'a Ta npukaskun, Knis 1991, ctp. 297.

X5 Cyt. za: L. Stom m a Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986,
s. 106.



MUP PEINTNO3HbLIX MEPEXWBAHWN TEPOEB
MPOU3BELEHWA MBAHA HEUYHA-NEBULKOTO

Peswme

CtaTbs nocsAlleHa BOMpocaMm, KacalWwuWmMca pennurno3HOCTWN YyKpawuHLeB, npefcras-
NeHHON B noBecTu MBaHa Heuysa-NleBnukoro. OfenbHO paccMaTpuBaeTCcs pPeIUrMO3HOCTb
CeNbCKOro W ropoAckoro Hacenenus. Oba Tuna peNUrmo3HOCTU rNy60KO TPafULUOHHBI,
0f4HAKO fepeBeHCKMe repon Heuysa-/1eBULKOTO ONMparTCA B CBOUX MepexuBaHWAX Ha
HapofHble o6blvan, puTyansl n 06psafbl, B TO BpeMA KaK FOPOACKMNE XXUTENUN - Ha Tpagu-
M0 MOHaWecTBa W MUCbMEHHOro Hacneams Kwuesckoil Pycw.

[MepeBod ¢ NONbCKOTro PomaH JleBuuKu



