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JAK MOWIC O KULTURZE SREDNIOWIECZA

Dawniejsze czasy i wydarzenia sg w tak matym
stopniu zakonczone i nieodwotalnie minione, ze
w kazdej chwili mozliwy jest bezposredni do-
step do nich.

(H. U. von Balthasar, Teologia dziejow)

Chcac udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, jakie jest miejsce Sredniowiecza
w kulturze Rosji, musimy skorzysta¢ z doswiadczenia, ktére zdobyli podczas
tworzenia syntez historycy i teoretycy kultury. Borykali sie oni z niemozno-
$cig pogodzenia systemowego mysSlenia historiozoficznego z doktadnoscig
historiografa, ktéry prébuje odtworzy¢ gesta mape faktdw przesztosci. Przy-
ktady wielkich syntez historii i kultury Feliksa Konecznegol, Arnolda Toyn-
beego2 i Pitirima Sorokina3 dowodzg, ze w jednej osobie historiozof pozo-
staje w konflikcie z historiografem. Problem ten uczynit wyjsciowym w swo-
ich badaniach Pitirim Sorokin. Jako historiozof zaktadat on, inaczej niz Ko-
neczny, istnienie gtéwnej przestanki integrujgcej elementy skiadowe kazdej
kultury. Wytaniat jg analizujgc odpowiedzi udzielone na cztery podstawowe
pytania: o nature rzeczywisto$ci, nature potrzeb i celé6w oraz pytanie o po-
ziom i sposOb zaspokojenia potrzeb. Tg drogg badacz wyodrebnit dwa super-
systemy sposrod ktorych jeden okre$la rzeczywisto$¢ jako ,niematerialny
wiecznotrwaty byt, potrzeby i cele rozumie jako sprawy gtdwnie duchowe,
a ich petna realizacja ma sie¢ odbywac¢ na drodze wymuszonej na sobie mini-

1 Cywilizacja bizantyfAska, Londyn 1973.
2 A Study of History, New York 1966, Oxford University Press.

3 Society, Kultur and Personality. Their Structure and Dynamics. A System of General
Sociology, New York 1962.



maiizacji lub eliminacji wiekszos$ci potrzeb fizycznych”4. Drugi supersystem
charakteryzuje sie ograniczeniem rzeczywistosci do skrajnego materializmu,
rozumienia jej jako procesu, postepu, transformacji. Potrzeby i cele okre$lone
zostaty tu jako fizyczne, a ich zaspokajanie odbywa sie nie poprzez samo-
ograniczanie, lecz modyfikacje i eksploatacje Swiata zewnetrznego3. Sorokin
wyznaczyt jeszcze jeden posredni system ,idealistyczny”, ktéry tgczyt udu-
chowiony pierwszy system ideacyjny z materialistycznymi warto$ciami syste-
mu sensatywnego. Charakteryzowat sie on syntezg idealistycznego racjonaliz-
mu z empiryzmem i miat miejsce m.in. w kulturze Europy Zachodniej w wie-
kach XI1II-X1V ajego manifestem byto dzieto $w. Tomasza z Akwinu.

Aprioryczno$¢ zatozen, pozwalajgcg na wytonienie supersysteméw weryfi-
kowat badacz za pomocg duzego zespotu wspoétpracownikéw analizujgc realia
historyczne epok zdominowanych przez supersystemy. Brat przy tym pod
uwage nie jakie$ jedno kryterium uznane za kulturotwdrcze, co czynit na
przyktad Koneczny, lecz tzw. uporzadkowane fragmenty kultury: jezyk, reli-
gie, etyke, prawo, sztuke, filozofie, nauke, technologie, ekonomie i polityke.
To pozwolito na wytonienie kilku typéw kulturowych, istniejgcych w obrebie
supersystemow, ktore powstaty na skutek specyficznej zalezno$ci wymienio-
nych tu czynnikdéw.

Generalnie zgadzajgc sie z charakterystykg kultury ideacyjnej Pitirima
Sorokina musimy zwréci¢ uwage na komplikacje, jaka towarzyszy wszelkim
typologiom. Chodzi mianowicie o fakt, ze zaliczone zostaty do tego samego
systemu kultury ideacyjnej - kultura grecka sprzed V wieku przed Chr. oraz
kultura chrzescijanska od | do XIlI wieku. Widzimy zatem, ze obiektywne
kryteria, bedgce wyznacznikami typologii, ustality wspélny mianownik dla
kultur powstatych w tak odmiennej przestrzeni metafizycznej. Problem ten
podniost Ernest CurtiusOw odniesieniu do jednej z dziedzin kultury, jakga jest
literatura. Dostrzegajgc Scisty zwigzek literatury z historig kultury, a krytycz-
nie oceniajgc typologiczne zapedy historykoéw literatury, pozostajgcych pod
wptywem teoretykéw i historykdw sztuki, Curtius nie utozsamiat w Zzaden
sposOb kultury antycznej i nowozytnej. Zauwazat swoisty rodzaj kontynuacji,

4 Zob. tamze, s. 320-321, 590-591, 633-634. Przytaczam za: C z. G y r k 0, Historiozo-
fia na uwiezi historiografii. Casus: teoria systeméw Pitirima A. Sorokina, w: Mys$l systematycz-
na i historyczna w badaniach filozoficznych, red. J. Bafnka, Katowice 1995, s. 130.

5 Tamze.

6 Literatura europejska i tacinskie $redniowiecze, przekl. A. Borowski, Krakéw 1977,
s. 23-25.



podkreslat jednak nowg duchowo$¢ Swiata chrzescijanskiego. Owa kontynua-
cja przejawiata sie dwojako: poprzez recepcje i transformacje. Ta ostatnia
miata - wedtug uczonego - wiele odmian: zubozenie, zwyrodnienie, utrate
zywotnosci, krytyczne gromadzenie, kopiowanie, nasladowanie wzorcéw for-
malnych. Zagadnienie to Curtius rozwija na kartach swojej ksigzki w odnie-
sieniu do tacinskiego S$redniowiecza. Bizantynisci czynig ten sam zabieg
w odniesieniu do kultury bizantyjskiej.

Bez wzgledu na to, czy mamy do czynienia z ciggtoscig procesu historii
kultury, czy z jego ,,obokdziejowg” typologiag zaden z wielkich badaczy kultu-
ry nie zdobyt sie na wyodrebnienie kultury chrzescijanskiej jako jednostkowej
i oryginalnej ze wzgledu na typowe dla niej: metafizyczny cel oraz korzenie.
Dlatego tez poroéwnuje sie i genetycznie wywodzi kulture $redniowiecza
z kultniry antycznej. W wielkich syntezach nie spotkamy sie z pojeciem kultu-
ry biblijnej, a wiec kultury ksztattowanej przez podporzadkowanie sie praw-
dzie Starego i Nowego Testamentu. Tym bardziej warte odnotowania sg trzy
gtosy: Sergiusza Awierincewa, Hansa Ursa von Balthasara i Aleksandra Nau-
mowar.

Awierincew nie negujac obecnoSci tradycji greckiej retoryki w kulturze
ruskiej, zaposredniczonej przez Bizancjum, konstytutywny pierwiastek do-
strzega przede wszystkim w antropologii chrzescijanskiej. Chrzescijanin to
cztowiek obdarzony mitujagcym sercem, przejawiajgcy rzewng litos¢, ktéra
ogarnia caty Swiat. Uosabia go przywrocony do task marnotrawny syn, lub
cztowiek zapamietale i zarliwie pozadajgcy absolutnego ocalenia. Ten, kto
moze wszystko zyska¢ lub wszystko stracié¢, nie jest w stanie przystraja¢ sie
we wznioste gesty antycznej etyki, szlachetnej obojetnosci, czy pogardy -
zauwaza Awierincew. Jest raczej skgpcem strzegacym swego skarbu, peinym
strachu, nadziei, pokory i btagania o litos¢. Gdyby zachowywat wobec tej
mozliwej do osiggniecia absolutnej wartosci obojetnos¢, musiatby by¢ niero-
zumny albo mie¢ zatwardziate serce. Z tych samych powoddéw —dodajmy —
niemozliwa byta takze postawa prometejska i tytaniczna. Obiecana wiecznos$¢
sankcjonowata zachowania prospoteczne, kenotyczng nadzieje wbhrew zdrowe-
mu rozsgdkowi.

S. Awierincew, Naskrzyzowaniu tradycji, przekt. wstep, bibliografia D. Ulicka,
Warszawa 1988, s. 112-132; H. U. von Balthasar, Teologiadziejow, przekt. J. Zycho-
wicz, wstep ks. A. Zuberbier, Krakéw 1996; A. N a u m o w, Biblia w strukturze artystycz-
nej utworéw cerkiewnostowianskich, Krakow 1983.



Innym bardzo waznym aspektem antropologii chrzesScijanskiej byto prze-
b6stwienie cztowieka, a wiec niebywate wywyzszenie, ktdremu jednak towa-
rzyszyto spoteczne i fizyczne upokorzenie bedace udziatem Chrystusa. Stan
ten z punktu widzenia humanizmu antycznego bytby z jednej strony niezrozu-
miaty, a z drugiej hanbiacy.

Osig kultury sredniowiecza byto Zbawienie. Fakt ten wptynat na ograni-
czone wykorzystywanie wzorcéw kultury antycznej. Potraktowano jg jako
dawczynie gotowych form literackich, jezyka teologicznego, mozliwych do
przyjecia rozwigzan polityczno-prawnych. Czerpanie z tradycji poganskiej
odbywato sie na zasadzie asymilacji. To, co wazne, dotyczace ludzkiej istoto-
wosci odnajdowato swg geneze przede wszystkim w Starym Testamencie:
Ksiegach Prorokéw, Psalmach. Kultura jako ludzka twdrcza dziatalno$¢ nie
mogta juz swego gtdwnego celu upatrywa¢ wytgcznie w woli twdrczej jed-
nostki, lecz stata sie owocem wspdlnotowych dazen do jednego, z gory wy-
znaczonego celu.

Hans Urs von Balthasar w Teologii dziejow uswiadamia, ze Chrystus stat
sie gwarantem zwigzku pomiedzy historig a wieczno$cig. Dlatego kultura
chrzescijanska, mocno osadzona w historii, skierowana byta ku wiecznosci.
Ten ideat zawarty jest zarébwno w katedrach gotyckich, hymnografii i homile-
tyce bizantyjskiej, jak rowniez w hagiografii i ikonografii ruskiej. Ta wtasci-
wos¢ kultury chrzescijanskiego S$redniowiecza oparta byta na modalnosci
Objawienia: boskosci i cztowieczernstwie Chrystusa, Jego transcendentnosci
i immanentnos$ci wobec historii. Charakterystyczng ceche tej kultury stanowita
pozaczasowos$¢. Dlatego mamy do czynienia z jednolitym jej charakterem
poczawszy od IV az do XIV wieku na terenach chrzes$cijanskich, a na Rusi,
z pewnymi zastrzezeniami, do kofAca XVII wieku.

Pozaczasowos$¢ nie oznacza w tym przypadku skoku ponad historig do
krolestwa wiecznosci, lecz pokorne, cierpliwe i pracowite ludzkie dziatanie
przepetnione nadziejg, ze ma ono swoj udziat w wiecznos$ci. Przykiadem dla
zachowan ludzkich w historii jest - jak pisze Balthasar - Chrystus pokornie
poddajacy sie woli Ojca. Nasladujac Go cztowiek nie powinien niczego anty-
cypowaé, przyspiesza¢ ani wyprzedzac. Jego powinnos$cig jest wstuchiwanie
sie w znaki czasu. Drugg wyptywajacg z tego cechg kultury chrzescijanskiej
jest przedktadanie prawdy Bozej nad prawde wiasng. ,,Cztowiek ze swymi
decyzjami [...] pozostaje w obrebiepraeparatio evangelica™ | cho¢ Wciele-

8Von Balthasar, dz cyt, s 61



nie otwierato perspektywe bezwarunkowej wolnos$ci, co znalazto swoje od-
zwierciedlenie w wyborze drog kultury, to ujawniajgc swoje plany wobec
stworzenia Bog sprawit, ze przekroczony zostat horyzont ludzkiej wyobrazni.
Wptyneto to poczatkowo na samoograniczenie tworcze. Pdzniej jednak spo-
wodowato rozkwit ikonografii i literatury a takze kultury mistycznej, bedacej
wyrazem twdrczego potencjatu ludzkiego wnetrza. Wszystko to czynione byto
w Sredniowieczu ze Swiadomoscia, ze sens wszelkim ideom, zyjacym w obre-
bie kultury, jako zjawiska historycznego, nadawato zycie Chrystusa. Ono byto
miarg dystansu pomiedzy tym, co zblizato i tym, co oddalato od prawdy.
Ludzkie czyny nabieraty wartosci wytgcznie we wspétpracy z taskg Boza.
taska zas, jak zauwaza Balthasar, jest wewnetrznie dziejowa i dziejotwdrcza
»hie dlatego, ze jako co$ ponaddziejowego zostata na zasadzie swobodnego
uznania cztowieka wiaczona w jego historie, lecz dlatego, ze sama zawiera
i nosi w sobie miare i sens kazdych aktualnych dziejéw” (s. 71). Teolog
zwraca uwage na moc sytuacjotworczg taski, ktéra przede wszystkim w ta-
kim znaczeniu jest zrozumiata dla chrzescijanina. Na tym polega, wedtug
Balthasara, zasadnicza jej odmienno$¢ od filozoficznej idei, ktdra jest bez-
czasowa i bezdziejowa, czesto ,narzuca czasowi swoOj witasny, przez siebie
wymyslony sens” (s. 106). Dla rozwazarn nad sposobem istnienia kultury
kapitalne znaczenie ma spostrzezenie, ze Chrystus uwiarygodnit tradycje
zydowska. Jego decyzja sprawita, ze nie stala sie ona jedng sposrdd histo-
rycznych zmiennych. Usprawiedliwienie w dziejach uzyskaty wszelkie postan-
nictwa i proroctwa. Sprawit to, ze kultura chrzescijanska rozumiana byta jako
spojny akt, ktérego indywidualny i spoteczny sens zostat odstoniety i uspra-
wiedliwiony, co nie oznacza, ze nie czeka jej jeszcze ostateczny osad. Dlate-
go odpowiada jej miano kultury eschatologicznej, wyznaczonej przez Kaipo6.
Znalazta ona szczeg6lny wyraz w odmianie bizantyjskiej i jej pochodnych
dzieki Swiadomej rezygnacji z pierwiastka racjonalistycznego, obecnego na
zachodzie Europy w tomizmie. Na Wschodzie przeciwstawiono mu mistyczny
realizm Géry Tabor w hezychazmie palamickim, ktéry miat tak przemozny
wptyw na kulture potudniowych i wschodnich Stowian od XIV wieku.
Wszystkim znane sg charakterystyczne dla palamizmu cechy literatury oraz
malarstwa. Wypada to uzupetnié¢ jednym sformutowaniem Balthazara, pozwa-
lajagcym precyzyjnie oddac sposob istnienia pierwiastka historycznego i wiecz-
nego w kulturze wzbogaconej przez palamizm. Starata sie ona mianowicie
wyjawié¢ ,,powszechng norme zawartg w chwili, konieczno$¢ w tym, co fak-
tyczne” (s. 85). Kultura postpalamicka dgzyta do wyjawienia tego, co zostato
zaplanowane przed czasem, a jest mozliwe dzieki wspétdziataniu Ducha Swie-



tego. W Swietle nauki $w. Grzegorza tego rodzaju wspoétdziatanie odciska sie
znamieniem na wszelkiej ludzkiej czynnosci, ktéra stawata sie dziataniem
twérczym. Jako przyktad moze postuzy¢ zycie Sw. Sergiusza z Radoneza, ojca
duchowego Andrieja Rublowa i Epifaniusza Madrego - przedstawicieli malar-
stwa i literatury ruskiej.

Nie ma bardziej kulturotwérczego czynnika dla Rusi $redniowiecznej niz
biografie Swietych, utrwalone w hagiografii i ikonografii hagiograficznej. Byli
oni ludzmi najbardziej zakorzenionymi zarowno w czasie historycznym, jak
i w wiecznodci. Ich konsekwentnie kenotyczna postawa i umiejetno$¢ odczy-
tywania znakdw czasu sprawity, ze ich zycie stato sie najwartoSciowszym
znamieniem tej kultury. Ich historyczng wyjatkowos$é potwierdza takze fakt
zauwazalnej rdznicy pomiedzy Swietymi grecko-bizantyjskimi i ruskimi9.
Najlepszy tego przyktad stanowig Borys i Gleb. Ich czyn wyprzedzit i zastg-
pit na Rusi teologiczng spekulacje na temat istoty chrzescijariskiej mitosci,
wolnosci i ztal0. Postawa pierwszych ruskich $wietych ukazuje, ze chrzesci-
janin jest Swiadom, iz Zbawienie jest aktem uniwersalnym, dlatego cierpi
z powodu grzesznos$ci innych. Byt to wiec przyktad ogotocenia sie z przeja-
wow egzystencjalnej samowystarczalnosci.

Widzimy zatem, ze kultura staroruska wyrasta na fundamencie antropologii
chrzescijanskiej. Jej pierwszy rodzimy akt dowodzi potrzeby zaswiadczenia,
kim naprawde jest cztowiek. Natomiast gtéwny rys tradycji bizantyjskiej,
rozwijany na Rusi, zwigzany byt z wysokim autorytetem stowa i piSmiennic-
twa liturgicznego oraz catej sztuki towarzyszacej liturgii. Zyjac i rozwijajac
sie w przestrzeni pozaliturgicznej literatura i sztuka zachowywaty z nig hie-
rarchiczny zwigzek, stanowig naturalne poszerzenie przestrzeni liturgicznej
w kulturze spotecznej".

Definicja kultury ruskiej oddajgca jej podstawowy sens brzmi nastepujaco:
kultura jest koSciotem, w znaczeniu ewangelicznym, przedtuzonym we
wszystkich kierunkach zwiazanych z ludzkim dziataniem. To, co rozwijat

9Zob. C. ABepuHuUueB, BwusaHTnaum Pycb: fBa TunaAayxoBHOCTHU, 4. 2., 3aKOH
W MunocTb, ,HoOBbIA Mup” 1988, nr 9, s. 231.

1 Istote Swietosci we wspdlnocie zbawczej w chrzescijanstwie prawostawnym przed-
stawia W. Chryniewicz OMI, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata (Lublin
1991).

1 O centralnym miejscu liturgii w literaturze staroruskiej zob. B. XX n B 0 B, OcobeH-
HOCTW peuenuun BU3aHTUIACKOWA KynbTypbl B ipeBHelt Pycu, w: Ricerche slavistiche, vol.

XLII 1995, s. 3-48; A. Naumow, CpefHeBeKkoBad nuTepaTypa U 60rocny><keHue,
tamze, s. 49-59.



i ksztattowat Kosciot, zataczato szerokie kregi. Tak budowana kultura znajdo-
wata rownowage miedzy tym, co oczekiwane i wykonane. Dlatego $rednio-
wiecze nie znalo poczucia tragizmu, tak charakterystycznego dla kultury
postrenesansowej, a wynikajagcego z niemoznos$ci pogodzenia ideatu z rzeczy-
wistoscig.

KAK FOBOPUTb O KYJIbTYPE CPEAHEBEKOBbBA

Peszwwme

MocTynaTy BblAeNeHUs XPUCTUAHCKOM KynbTypbl Kak 0C060M efuMHMUbI conyTcTBYyeT
B CNneAytolleil cTaTbe KpUTMYECKas OLeHKa BO3MOXXHOCTW MPaBUIbHO MHTEPNPeTMPOBaTh
CpeAHEeBEKOBYH KYNbTypy, NOMIb3YySCb TUNONOTMYECKUMU MeTogamMm Mutupnma CopokuHa,
ApHonbaa TolHOM nnn ®ennkca KoHeyHoro. OpurnHanbHOCTbL CPeAHEBEKOBON KYNbTYpbl
onpefenaT: MeTaguanyeckas uenb U 06w mnii pyHgameHT. OHa OCHOBbIBAeTCA Ha, Npo-
TWBOMOCTABHOW aHTUYHOW KynbType, aHTPONONOruM, uaocopum ncTtopum m cneyngpu-
4YecKol KOHLenuuMum TBOpYecTBa. XPUCTUAHCKYH KynbTypy Heo6X0AMMO MOHMMaTb Kak
LUeNbHbIA aKT, MHAMBUAYaANbHbIA WU 06LLECTBEHHbIA CMbICAN KOTOPOro Obll OTKPbLIT ”
onpaBfaH, HO OCYX/eHue elle Bnepeaun. MoToMy cnpaBeflMBO Ha3biBaTb XPUCTUAHCKYIO
KynbTypy - Ky/nbTypoii acxatonoruyeckoii. Ocoboe nposiBieHMe Halna OHa B KynbType
BusaHTun u ee nocneposaTenbHuy, 6narogaps 0Tkasy OT pauuoHanu3ma, NpucyLyero
3anagHoesponeiickomy pomusmy. Ha BocToke 6611 eMy MPOTMBONOCTABAEH MUCTUYECKUTA
peanusm Cs. opbl ®aBop, NPOABMBLUNIACA B KYNbTypax HIXKHbIX M BOCTOUYHbIX CNaBsH.
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