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Wielu biograféw, przyjaciot i krytykéw Peguy’ego stwierdza, iz jego zycie
i twdrczo$¢ sgq niezaprzeczalnie zwigzane rownoczes$nie z lIzraelem i Koscio-
tem1 Jest cztowiekiem ze ,strefy granicznej”, prekursorem ekumenizmu.
Kiedy$ sam napisat:

Gdy wsrdd najlepszych przyjaciot cztowiek ma, tak jak ja, protestantow i zyddow,
szybko zauwaza, ze nie moga oni sobie wyobrazi¢, kim jest katolik. A protestanci
s jeszcze bardziej od tego dalecy, jeszcze mniej zdolni wyobrazi¢ to sobie niz

zydzi2.

Mgr Katarzyna Maria R. Pereira - absolwentka KUL, obecnie studentka IV roku kursu
doktoranckiego na Wydziale Neofilologii UW (przygotowuje prace doktorska nt. ,Charles
Péguy a Biblia. Analiza filologicznych i teologicznych cech symbolu biblijnego jako klucz
interpretacyjny twdérczosci Péguy’ego” - promotor: prof. dr hab. Zbigniew Naliwajek); adres
do korespondencji: ul. Ggbinska 18 m. 68, 01-703 Warszawa; e-mail: peguy@promail.pl.

1,Przeznaczenie Péguy’ego, w jego zyciu i myS$li, jest nierozerwalnie zwigzane z lzrae-
lem" (por. Hans Urs von B althasar. La Gloire et la Croix, t. 1I: Styles. De Jean cle la Croix
a Péguy, Aubier-Théologie, Paris 1983, s. 290). Zob. réwniez: Bulletin L’Amitié Charles
Péguy, nr 86. 1V-V 1999, zatytutowany Péguy et le judaisme; Raissa M aritain, Les grandes
amitiés, Desclée de Brouwer, ,Livre de vie”, Paris 1974 (wyd. polskie: Wielkie przyjaznie.
Znak. Krakéw 1962); Julies ISAAC, Expérience de ma vie, t. I: Péguy, Calmann-Lévy, Paris
1960.

2 Por. Charles PEGUY, Euvres en prose complétes, t. I, Gallimard. ,,Bibliotheque de
la Pléiade”, Paris 1992, s. 1476. Wszystkie cytaty z jezyka francuskiego podano w ttumaczeniu
autorki niniejszego artykutu - K. R. P; tam, gdzie od tej zasady odstgpiono, zaznaczono to
W przypisie.
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Pierwsze kroki, najpierw w polityce (jako socjalista)3, pozniej w filozo-
fii4, stawiat wéréd Zydoéw. Liczni jego przyjaciele, wspotpracownicy lub pre-
numeratorzy ,,Cahiers de la Quinzaine” byli je$li nie wyznania, to przynaj-
mniej pochodzenia zydowskiego5. Jego wielkag mitoécig byta Zydéwka -
Blanche, siostra poety Gastona Raphaéla. Mial nawet swojego ,hebrajskiego
kapelana”, jak sam nazywal swego przyjaciela, ortodoksyjnego Zyda, Ed-
mond-Maurice’a Lévy’ego.

W swoim ostatnim i nie dokoriczonym artykule pt. Note conjointe sur
M. Descartes et la philosophie cartésienne6umieszcza dwdch ,,spacerujgcych
przyjaciét”7. Jeden jest zydem, drugi - chrzes$cijaninem. Ich opis wydaje sie
bardzo wymowny dla naszych rozwazan:

3 Wejscie Péguy’ego w $wiat socjalistyczny - juz w Ecole Normale Supérieure, do ktérej
uczeszczat od 1894 r. - nastgpito z inspiracji i w otoczeniu przyjaciot Zydoéw, takich jak np.:
bibliotekarz Lucien Herr, koledzy szkolni Albert Mathiez, Albert Lévy, Léon Blum i in. Pozo-
stat cztonkiem partii socjalistycznej az do czasu zerwania z Unig Socjalistyczng (Union socia-
liste). Zerwanie to nastgpito po ,gorszacym” (wedtug Péguy’ego) kongresie w 1899 r.

W miedzyczasie miato miejsce decydujace wydarzenie dla jego formacji politycznej i spo-
tecznej, czyli sprawa Dreyfusa. Jako klasyczny przyktad antysemityzmu i oczywistej niespra-
wiedliwo$ci zarazem byta ona dlan tym politycznym i spotecznym zjawiskiem, ktéremu nalezy
sie przeciwstawi¢ z catg moca.

4 Henri Bergson byt dla Péguy’ego mistrzem, ktéremu pozostat wierny mimo wszelkich
dyskusji, jakie rozgorzaty wokét jego filozofii. Na krétko przed $miercig, w swoim artykule
z 1914 r. pt. Note sur M. Bergson et la philosophie bergsonienne, pisze na jego temat: ,Uda-
wano, ze sie wierzy, izjego spér z intelektualizmem jest walkg z rozumem, madroscia, logika.
I z inteligencjg. [...] Ot6z rewolucyjna inwencja bergsonowska wcale nie polegata na jakims$
[zewnetrznym] przetasowaniu tych krdlestw, lecz na przeprowadzeniu w nich rewolucji od
wewnatrz. 1 nie jest czym$ dziwnym, ze owa filozofia, ktdra jest filozofig wnetrza, dochodzi
nie do przemieszczenia krélestw poprzez jaki$ ruch postronny, jakie$ zewnetrzne przeniesienie
czy tez zastapienie jednego z nich przez drugie, lecz do ich odnowienia, przeorania do gtebi,
zwrécenia samym sobie, dzieki przeprowadzonej w nich rewolucji wewnetrznej.

Filozofia bergsonowska nie jest bynajmniej fizyka transferu, mechanika, kinematyka prze-
ktadu. To organika. A nawet reorganika. 1dynamika” (PEGUY, Euvres en prose complétes,
t. 11, s. 1246).

5 Wystarczy wymieni¢ zaledwie niektérych: Julien Benda, Lazare Bernard, Lucien Lévy,
Edmond-Maurice Fleg, Daniel Halévy, Jules lIsaac, Edmond-Maurice Lévy, Pierre Marcel
(Pierre Marcel Lévy), Jacques i Raissa Maritain, Eddy Marix, Gaston Raphaél, René Salomé.
André Spire...

6 W: Euvres en propose compléte, t. 111, s. 1278-1477 (tekst po$miertny).

7 Tamze, s. 1282. Na s.1793, w przyp. 2 do tego tekstu, mozemy przeczytaé, ze to zydow-
ski przyjaciel Péguy’ego, Julien Benda, spotykat sie z nim prawie codziennie przez cztery lata
poprzedzajgce | wojne Swiatowa. Jak opisuje to p6zniej sam Benda, po wyjsciu z ksiegarni
Péguy’ego siadali razem w ktérej$ z kawiarenek bulwaru Saint-Michel, a potem jedli kolacje
w ,,Closerie des Lilas”.



Tajemne upodobanie sprowadza ich ku sobie [... z zakatkéw najbardziej tajem-
nych i - najlepiej - ze stronnictw najbardziej sobie przeciwstawnych. Nie mam
na mysli jedynie najbardziej sobie przeciwstawnych stronnictw politycznych. Mam
na mysli réwniez najbardziej przeciwstawne sobie stronnictwa intelektualne, naj-
bardziej z sobg niezgodne ,stronnictwa duchowe”. Obaj lubig dobrych graczy.
Obaj przedktadajg partner6w nad zwolennikéw. Nawzajem sie rozpoznaja, zanim
padnie miedzy nimi choéby jedno stowo. Jest w obu tajemne upodobanie do nie-
przyjaciela. [...] Zaktadamy, iz obaj roz$wietleni sg tym wzajemnym spojrzeniem,
potgczeni obop6lnym porozumieniem, ozywieni wzajemnym szacunkiem. Obaj,
i jeden wobec drugiego, sg jakby w zmowie, w tym mianowicie: znajg nieporéw-
nywalng godnos$¢ myslenia, na przekor catej reszcie $wiata, na przekér wszystkim
barbarzyfcom wiedza, ze nie ma niczego réwnie waznego i réwnie powaznego jak

mys$I*1

Ow catkowicie zwykty i banalny obraz ,,dwaéch przyjaciot”, ktérzy pomimo
dzielgcych ich réznic ,,filozofujg” z sobg, starajagc sie ,,patrze¢ oczami drugie-
go”, przekazuje fragment konkretnej rzeczywistosci z zycia Peguy’ego. Jedno-
cze$nie stanowi¢ on moze symbol powotania autora: jako obraz wewnetrznego
dialogu wydaje sie obietnicg tego, co najlepsze w dialogu zewnetrznym.

Uzasadnione wydaje sig, szczegOlnie dzisiaj, odczytanie tej sceny jako
swoistej figury prorockiej, zapowiadajgcej dialog zydowsko-chrzesScijanski
i dialog miedzy dwoma Testamentami. Jego dramatyczna aktualno$¢ odstania
sie wcigz na naszych oczach9.

TAJEMNICZA SYNTEZA

Juz deklaracja Nostra aetatel) Soboru Watykanskiego IlI, uchwalona 28
pazdziernika 1965 r., potwierdzita owg zupetnie nowga droge w historii stosun-
kéw miedzy tymi dwoma ,ludami Bozymi”, Okres nastepujgcy po wspomnia-

8 Tamze, s. 1284-1285,

y Pewna scena z ostatniej wojny, ktérej wspomnienie zostalo nam opowiedziane przez
naocznego $Swiadka, wydaje sie zywa ilustracjg tej prawdy: w jednym z hitlerowskich obozéw
koncentracyjnych w Polsce katolicki ksigdz i zydowski rabin, z braku innej mozliwo$ci odm6-
wienia modlitw i lektury Biblii, modlili sie razem, postugujac sie tym samym psatterzem.

10 Por. Nosira aetate, nr 4, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poz-
nan 1968, s. 336-337. W celu wprowadzenia w zycie tej deklaracji powotano Papieska Komisje
do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem. Por. Orientations et suggestions pour l'ap-
plication de la Déclaration conciliaire ,,Nostra Aetate", ,La documentation catholique”,
nr 1668 z 19 stycznia 1975.



nej deklaracji zaowocowat dialogiem, cho¢ - jak wiemy - bywat on czesto
zaktécany z powodu niezliczonych ran i nieporozumien po obu stronach.
W czasie swojej wizyty w Wielkiej Synagodze w Rzymie 13 kwietnia 1986 r.
papiez Jan Pawet Il powiedziat:

Z judaizmem zwigzani jesteSmy jak z zadng inng religia. JesteScie naszymi

ukochanymi bra¢mi, mozna by powiedzie¢ - naszymi starszymi braé¢mi".

Wiasnie w Swietle owych poszukiwan woko6t ekumenicznego dialogu chcie-
libySmy przystapi¢ do lektury najwazniejszego chyba ze stynnych poetyckich
Misteriow Karola Pégu’ego, utworu o teologalnej cnocie nadziei, zatytutowa-
nego Portyk misterium drugiej cnoty (Le Porche du mystére de la deuxiéme
vertu).

Karol Péguy z pewnoscig Swiadomie gtosit dialogalng relacje miedzy dwo-
ma Testamentami, Starym i Nowym. Sam zyt nig na co dzien. Oto co sam
mowi:

Tajemnica pierwszego i tajemnica drugiego Testamentu, tajemnica Boga Ojca i ta-
jemnica Boga Syna. oddziatujg na siebie wzajemnie i [na nas] bezposrednio jak
dwie zasadnicze cze$ci naszego gtéwnego ,mechanizmu duchowego™12

Przez samg juz tylko terminologie (,,pierwszy” i ,,drugi” Testament) autor
jawi sie jako zwiastun dialogu. W istocie jednak okazuje sie i$¢ daleko gte-
biej: jako mistyk przeczuwa gteboko TRYNITARNY wymiar owego dialogu.

Obydwa Testamenty, jako dwie cze$ci tej samej catosci, same stajg sie
tutaj prawdziwym ,symbolem” (etymologicznie symbolon w jezyku greckim
oznacza ,znak [rozpoznawczy], reprezentowany przez dwie potowy przedmio-
tu podzielonego miedzy dwie osoby”13). Zgodnie z semickim i biblijnym
rozumieniem symbol religijny jest, tak jak SAKRAMENT, jedng i tg samg RZE-
CzZYWISTOSCIA, ukrytg i widzialng zarazem pod postacia znaku, zywo obecna.

N WypowiedZz cytowana przez kard. Edwarda ldrisa CASSIDY ’ego, przewodniczacego
papieskiej Komisji do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem, w konferencji pt. L avenir
des relations entre juifs et catholiques, wygtoszonej w Jerozolimie 10 lutego 1997 r. i opubli-
kowanej w ,La documentation catholique”, nr 2160 z 18 maja 1997, s. 495.

12 Por. Charles PEGUY, Lettres et entretiens, Gallimard, ..Bibliothéque de la Pléiade". Paris
1927, s. 186.

13 Por. Wtadystaw KOPALINSKI, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Wie-
dza Powszechna, Warszawa 1989, s. 491.



W swojej tworczosci Péguy objawia sie nie tylko jako cztowiek dialogu
miedzy dwoma Przymierzami, Starym i Nowym. Jest on réwniez ich uprzywi-
lejowanym spadkobiercg i RozmoOwcA (chciatoby sie rzec: ,stacjg odbiormko-
wo-przekaznikowg”). Prawde te obserwujemy we wszystkich jego dzietach,
szczegOlnie za$ w tych, ktére napisat po swoim powrocie do Kosciota. Zdaje
sie on porusza¢ w obrebie obu tych rzeczywisto$ci zgodnie z pewnym wia-
snym ,kodem intuicyjnym”14.

Od hebrajskiego i gteboko biblijnego czasownika-klucza, ktéry oznacza
zar6wno stan jak i czynno$é stuchania, kod ten nazwiemy Szemals.

SEOWO DZIALAJACE (DABAR)

Hebrajski termin dabar ,,oznacza stowo czynne, skuteczne, ktére stwarza
(rodzi do zycia) wydarzenie. Stowo Boga rozbrzmiewa najlepiej na pustyni.
Wedtug zydowskiej tradycji korzehn tego stowa jest ten sam, co w «debir»,
oznaczajagcym cze$¢ Miejsca NajsSwietszego, gdzie przemawia Bég” 16

Oczywiscie Péguy nie byt ani teologiem, ani egzegetg biblijnym w $cistym
tych stdw znaczeniu. Miat jednak nadzwyczajng ,intuicje biblijng”17. W tym

14 Por. pojecie poznania ,bezpo$redniego”, ,intuicyjnego” u Henri Bergsona.

15 Jak wiemy, modlitwa zydowska Szema, lzrael bierze swg nazwe od pierwszych stow
tekstu Ksiegi Powt6érzonego Prawa (6, 4-9): ,Stuchaj, lzraelu. Pan jest naszym Bogiem -
Panem jedynym”. Recytowana codziennie, rano i wieczorem, stata sie judaistycznym ,wyzna-
niem wiary” par excellence.

16 Por. Dom Pierre Miquel, Les mots-clés de la Bible, Beauchesne, ,Les classiques
bibliques"”, Paris 1996, s. 75. Por. takze: R. BRANDSTAETTER, Krag biblijny, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1986, s. 74: ,,Dawar jest dynamiczng Wszechmocg Pana, zywiotowga
erupcja Jego Mocy”.

1 ,Jest rzeczg niesamowitg i dostownie genialng - lecz moze jest to owoc jednej z owych
task nadprzyrodzonych, ktérymi Péguy (jak sam uwazat) byt przepetniony - by taki jak on
Francuz, wychowany w mistyce laickiej przez «czarnych huzaréw Republiki», odkryt najpros-
tsze i najgtebsze [zarazem] symbole chrzescijanskiego objawienia. Péguy nie znatl Biblii, za
wyjatkiem Ewangelii. Utrzymywat, ze ogranicza sie do katechizmu. Znalazt w nim owga «ksie-
zowska metafizyke, ktéra wzieta w posiadanie naszg istote tak dogtebnie, jak nie odwazyliby
sie tego przypusci¢ sami ksieza» (cytat z L 'Argent, Gallimard, Paris 1932, s. 32). Péguy nale-
zat do «tych powaznych bonshommes», ktérzy zawsze wszystko biorg powaznie. «Daleko mnie
to zaprowadzito», napisat. Nie wiadomo, co nalezy bardziej podziwiaé, czy geniusz Péguy’ego,
czy geniusz chrze$cijanstwa w geniuszu taski, ktorg zostat obdarzony” (por. Ch. Moeller,
Littérature du XXe siecle et le christianisme, t. IV: L’Espérance en Dieu Notre Pere, Caster-
man, Tournai (Belgia) 1965, s. 456).



witasnie sensie mozna mowi¢ o Péguym jako o ,dziecku” Biblii. Sam wyzna-
wat mocno i z przekonaniem:

Cztowiek wcale nie jest chrzescijaninem dlatego, ze posiada pewien poziom mo-
ralny, intelektualny, czy nawet duchowy. Cztowiek jest chrzescijaninem, przynale-
zy bowiem do pewnej, siegajgcej daleko wstecz rasy, do pewnej rasy mistycznej,
do pewnej rasy duchowej i cielesnej, czasowej i odwiecznej, bo krazy w nim
pewna krew. Ten zasadniczy podziat nie dokonuje sie wcale poziomo, lecz pio-
nowols

Czym jest wiec owa ,krew” i ,przynalezno$¢”? Biblia jest Ksiegg dwoch
Testamentow, dwoéch Przymierzy. Chrzescijanin staje sie ich spadkobiercg
i depozytariuszem. Nawet o tym nie wiedzgc, czerpie z dwéch Zrodet: ze
studni Rebeki, ze studni Samarytanki” 19. Péguy wyraza to w Portyku20:

Ta sama zdrowa woda kragzy w jednym i drugim paczku, w jednym i drugim

paczkowaniu, w jednym i drugim Prawie2l.

Nasz autor jest cztowiekiem modlitwy. To ona czyni przejrzystymi Zrodia
jego symboliki. Tekst jego staje sie mistycznym miejscem spotkania i pojed-
nania pomiedzy ,starym” i ,nowym?”:

O nocy, ktéra obmywasz wszystkie rany

W jedynej Swiezej wodzie i w jedynej wodzie gtebokiej

Przy studni Rebeki zaczerpnietej ze studni najgtebszej.
Przyjacidtko dzieci, przyjaci6tko i siostro Nadziei

O nocy, ktéra opatrujesz wszelkie rany

Ty, ktéra przy studni Samarytanki czerpiesz ze studni najgtebszej

Najgtebsza modlitwe22.

Dzieki postawie modlitwy, medytacji i kontemplacji prawd objawionych
Swiete Ksiegi ,wyzieraja” jakby na kazdym kroku z jego poetyckiego stowa,

18 Charles PEGUY, Un nouveau théologien, w: Euvres en prose completes, t 111,
s. 573-574.

19 Tenze, Le Porche du mystere de la deuxieme vertu, Gallimard, ,,Poésie”, Paris 1986.
20 Tamze, s. 151. Por. Rdz 24. 1-67 i J 4, 1-42.

21 Tamze, s. 118.

2 Tamze, s. 152.



stanowigc nie tylko osnowe jego mysli, ale i budulec tkanki stowa. Poeta
»stucha” Boga, a potem Go ,ujawnia”, objawia Jego odwieczne Tajemnice.

W tej profetycznej postawie pomaga mu takze doSwiadczenie bliskosci
z ludem Ksiegi. Kiedy$ po wystuchaniu Edmond-Maurice’a Lévy’ego dekla-
mujacego psalmy Dawida w Ogrodzie Luksemburskim tak napisat o stuchaniu
Stowa Bozego:

Niestety, nie stysze ich tak jak Zyd. Lecz mam przyjaciot, ktérzy tak je stysza.
A ja stucham ich tak styszgcych2’.

(Warto tu zwrdéci¢ uwage na lingwistyczny szczeg6t, niemozliwy do odda-
nia w ttumaczeniu polskim. Stowo francuskie entendre znaczy zarazem ,sty-
szec”
wezwania do stuchania i postuszenstwa ustyszanemu Stowu.)

Péguy wierzy, ze otrzymal powotanie, wezwanie. Postaciag, z ktorg jeszcze
w swoich socjalistycznych latach identyfikuje sie w petni, jest Dziewica
Orleanska, $w. Joanna d’Arc. To witasnie o niej mowi: ,Naznaczyto jg zbyt

gtebokie powotanie”24 - albo w innym miejscu:

,jak i ,rozumieé, pojmowac”. Pozwala to wierniej oddac¢ istote Bozego

Otrzymata rozkaz, otrzymata powotanie; otrzymata misje. Byta postuszna, wyko-
nywata rozkaz; odpowiadata na powotanie; wypetniata swg misje's.

W swej ksigzce zatytutowanej lzrael, Poeta Boga dominikanin, o. Marcel
Dubois, idgc Sladami Paula Claudela, zestawia powotanie poety z powotaniem
Izraela26. Wedtug niego podobna ,tajemnicza wiez” charakteryzuje zaréwno
poete, jak i Biblie - Ksiege, ktéra jest ,jednocze$nie symbolem i historig”,
a ktorej lzrael jest ,,zar6wno nosicielem, jak i bohaterem, [...] zar6wno skry-
bg, jak i gtownym bohaterem”27:

[Jedli] powotanie poety polega na wyrazaniu catego kosmosu, na nazywaniu
wszystkich rzeczy po to, by je przedstawi¢ i ztozy¢ hotd Stwércy Wszechéwiata,
ktérego wypowiedziat, jesli Biblia jest Ksiega, ktéra urzeczywistnia, w petnym

2 Por. tenze, Un nouveau théologien, s. 584.
24 Tamze, s. 562.
2% Tamze, s. 564.

26 Por. Marcel Jacques Dubois, Israél, Poéete de Dieu, Morel, coll. ,Racines”, Saint-Just-
-la-Pendue 1977.

27 Tamze, s. 16.



tego stowa znaczeniu, owo tchnienie i uwielbienie, je$li lzrael tkwi w sercu tej
Ksiegi jako ten, ktory niost jej przestanie i jako gtéwny aktor losu, ktérego sym-
bole i historie Biblia nam przedstawia, jasne jest, iz miedzy funkcjg kosmiczng
i symboliczng poety a powotaniem prorockim i eucharystycznym lzraela istnieje
nadzwyczajna identyczno$¢28.

Chrzescijanski poeta, nie mniej niz prorok, winien jest ,stuchac¢” i ,nad-
stawia¢ ucha” na Boze natchnienie. Do takiej ,religijnej” postawy stuchania
witasnie Paul Claudel - sam gteboko poruszony tajemnicg poetyckiego tworze-
nia - wzywa (dostownie) kazdego odbiorce poetyckiego stowa: ,Nie trac
odwagi, mtody poeto! Nadstaw ucha! Stuchaj!”?29.

W swoim drugim z trzech Misteriéw, utworze zatytutowanym Portyk mis-
terium drugiej cnoty, Péguy juz od pierwszego zdania stawia nas w obecnosci
pewnej tajemniczej postaci, pewnego tajemnego, dwoistego porte-parole.
Chodzi o Madame Gervaise, pobozng zakonnice, bedgcg rozmoéwczynig mito-
dziutkiej Joanny d’Arc na przestrzeni niemal wszystkich strof jego poetyckich
Misteriow.

Kiedy styszymy ja gtoszacg solennie: ,,Cnota, ktérg kocham najbardziej,
rRzecze BOG [podkre$lenie moje - K.R.P.], to nadzieja”30, stajemy wobec
przekaziciela Bozych stéw niczym wobec biblijnych prorokéw. Jawi sie ona
jako gtos ,,wyroczni Pana”, a zarazem jako autorytatywny znak Bozej Obec-
nosci, owej biblijnej Szechiny”'. Dzieki niej stowa Boga stajg sie dotykalne.

Osobg, do ktorej Madame Gervaise zwraca sie przez cate Misterium, jest
mtodziutka Joanna d’Arc. Dla Swietej jest ona uosobieniem owych ,,gtoséw”,
owej ,opieki doradcow”32, ktore stYszatA, a ktdre byty jednym jedynym
Gtosem: gtosem Boga.

Czujemy jednocze$nie, ze obie - zarbwno Madame Gervaise (ktora prze-
mawia) jak i Joanna d’Arc (ktora stucha) - sg porte-paroles samego autora,
jego wewnetrznym dialogiem. Przypomnijmy jeszcze jego wiasne stowa:

28 Tamze, s. 19.

29 Cyt. za: tamze, s. 26.

30 Charles PEGUY, Poezje, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1978, s. 39.

3L Z hebrajskiego ,,zamieszkiwanie” - Boza Obecno$¢ lub immanencja Boga. Jest to jeden
z kluczowych terminéw mistyki zydowskiej. Zob. Alan unterman, Encyklopedia tradycji
i legend zydowskich, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1994,

32 PEGUY, Un nouveau théologien, s. 568.



Joanna d'Arc jest moim modelem, gdyz postanowitem poswieci¢ wszystko, co
mam, dla przedstawienia tej wielkiej Swietejl.

Zarowno jako model w sensie malarskim, jak i przedmiot przedstawienia,
Joanna d'Arc jest bez watpienia réwniez idealnym wyobrazeniem podjetego
i wypetnionego powotania. Wybierajac owo dwoiste przedstawienie, Peguy
staje sie - i to jakze wyraznie - zarazem skrybag, jak i gtdwnym bohaterem
Portyku. Znajduje sie on rownocze$nie w ksiedze i POZA nig, W SLOWIE
i Wciszy. Mobilno$¢ ta odsyta do odwiecznego Szema, gdzie BGOg jest row-
noczesnie Trojca i Jednoscia, Tréjjedynym34.

Mamy tu do czynienia z kilkuwarstwowym przedstawieniem: w planie
najblizszym, bezposrednim, dwie postaci z XV wieku, zakonnica (Madame
Gervaise) i dziecko (mata Joanna), uczestniczg w pewnego rodzaju lekcji
katechizmu i duchowego ¢wiczenia. Plan nastepny, gtebszy, to ten, w ktérym
Madame Gervaise staje sie gtosami, a Joanna d'Arc - ich postuszna, Swieta
i heroiczng wykonawczynig. Te z kolei plany odsytajg nas do Szema, lzrael,
gdzie Bog Jahwe (Madame Gervaise) uczy swoj lud (matg Joanne) i daje mu
swe Prawo. Szema, lzrael jest z kolei odbiciem i wyobrazeniem dialogu we-
whnatrztrynitarnego, ktére przenosza nas na Bozy plan odwiecznej WYMIANY.

Zasygnalizujemy jeszcze tylko mozliwo$¢ nieskonczonej ilosci kombinacji,
w ktérych kazda lektura Portyku staje sie osobistym Szema miedzy poetg
i jego czytelnikiem.

B Tamze, s. 574.

3 Wedtug niektérych zydowskich mistykéw ,Tora zbudowana jest na podstawie tego
Imienia [Imienia Boga], podobnie jak drzewo wyrasta z korzenia. [...] Tora, je$li uja¢ ja
w catosci, jest identyczna z wielkim Imieniem Boga” (por. Gershom SchoLEM, Le messianisme
juif. Essais sur la spiritualité du judaisme, Calmann-Lévy, ,Presses Pocket”, Paris 1974,
s. 413).

Réwniez modlitwa Szema jest przedstawieniem Imienia Boga. Tetragram JHWH (Jahwe)
oznacza: ,Jestem, ktdry jestem”, po hebrajsku Eheieh asher Eheieh. Zawiera w sobie pewng
relacje, pewien ruch: najpierw stawia sie pierwsze Eheieh, potem drugie (jakby jego odbicie),
a w trzeciej kolejnosci ,tacznik”, kopula asher, ktora staje pomiedzy dwoma wyrazami jak
wiez, wyrazajaca ich wzajemng relacje.

Najswietsze Imie Boga jest wigec objawieniem pewnego tajemniczego colloque Boskiej
Istoty.

W chrzes$cijanskiej perspektywie te mistyczne intuicje zydowskie zostajg jeszcze mocniej
naswietlone. Wtasne Imie Boga - tetragram JHWH - zawiera w sobie odbicie tajemnicy Troéjcy
Swietej i relacji ,wewnatrztrynitarnych”. Bytoby zatem widzialnym, namacalnym objawieniem
owej niewidzialnej, pozazmystowej tajemnicy.



W ten oto sposéb caty Portyk moze byé rozumiany jako przedstawienie
Szema, gdyz Bdg Péguy’ego jest Emmanuelem - ,,Bogiem-z-nami”, Bogiem
wcielonym. Styszymy w Nim Grosy, ktérych zrédto jest jednoczes$nie ,,ducho-
we” (,,niebianskie” i ,,podnioste”) i ,cielesne” (,ziemskie” i ,przyziemne”).
Réznorodnos$¢ ta wyptywa z obcowania Swietych, tych ,stad” i tych ,stam-
tagd”. Jest dogtebnie EKLEZJALNA i EKUMENICZNA.

MEDYTACJA (TEF1LLA)

Jest taki stary zydowski aforyzm na temat Pisma Swietego: ,,Rozwazajcie
je i mielcie, wcigz na nowo obracajgc na wszystkie strony, a zobaczycie, ze
jest w nim wszystko”35. Ot6éz ,rozwazaé” Stowo Boze, ,obracaé je na
wszystkie strony” to - dostownie - ,,przezuwac¢”. W jezyku oryginatu ten sam
termin, ktéry oznacza ,przezuwanie” pokarmu, odnosi sie takze do studio-
wania i medytowania Tory. Spotykamy go w jezyku biblijnym witasnie w tym
znaczeniu. Tak na przyktad Najswietsza Panna ,przezuwata” WYDARZENIA
i SLOWA ze swego zycia, swojg wiasng ,historie biblijng”. Przypomnijmy:
.Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata je w swoim sercu”
(Lk 2,19) oraz: ,,A Matka Jego chowata wiernie wszystkie te wspomnienia
w swoim sercu” (Lk 2,51)36.

Rowniez Péguy nieustannie ,przezuwa” Stowo Boze i swoje wiasne do-
Swiadczenie, czynigc zywymi i odzywczymi ich elementy, chocby byty one
najdrobniejsze i pozornie nic nie znaczgce.

Czytajac uwaznie tekst poematu Le Porche, juz od pierwszej linijki, zanim
jeszcze zostanie wypowiedziane jakiekolwiek stowo monologu-dialogu Miste-
rium, mamy powody przypuszczaé, ze oto wprowadzani jesteSmy do wnetrza
jakiego$ osobistego i zasadniczego ,,0sagdu”, pewnego ,rachunku sumienia”.

Portyk misterium drugiej cnoty rozpoczyna sie krdciutkim stwierdzeniem:
»Madame Gervaise wchodzi (powraca)”. Az do konca tego diugiego utworu

3H Cyt za: Scholem, Le messianisme juif, s. 403. Dodaje on jeszcze: ,Zamierzajac oprzec
tradycje na Torze i pokaza¢, ze wtasnie z niej ona wyptywa, egzegeci ci jako pierwsi wykazali
postawe zaréwno twoércza, jak i «wstuchujaca sie». Sg oni mistrzami, gdyz potrafili wykorzys-
ta¢ otrzymane dane”.

3% Cytaty wedtug Biblii Tysigclecia - Pismo S$wiete Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie zjezyk6w oryginalnych, opraé, zesp6t biblistow polskich z inicjatywy benedykty-
noéw tynieckich, Pallotinum, Poznan-Warszawa 1980.



ani razu nie pojawi sie podobnie sucha i - wydawatoby sie - bez zadnego
wyraznego sensu, podana zwiezle informacja. Ot6z dla naszej analizy jest ona
niezwykle cenna i wydaje sie jak najstaranniej dobrana.

W judaizmie modlitwa biblijna, medytacja (po hebrajsku: Tefilla) oznacza
,0sad”, ,debate”. Modli¢ sie to ,wejs¢ w samego siebie”, ,,0sadzi¢ samego
siebie”, ,dokona¢ bilansu”37, ,powro6ci¢”. Przyktad tego mamy w przypo-
wiesci 0 synu marnotrawnym, tak bardzo znaczacej w przypadku Peguy’ego:

Wszedtszy za$ w siebie, [syn marnotrawny] rzekt: Jakze wielu najemnikéw w do-
mu ojca mego ma dosy¢ chleba, a ja tu gtodem przymieram! Wstane i péjde do
ojca mego [...] 1wstawszy poszedt do ojca swego (kLk 15,17-20)3K

Widzimy, ze czasownik ,wchodzi¢” (rentrer), uzyty przez autora w celu
wprowadzenia jego wiasnego i Bozego porte-parole, osoby reprezentujgcej
zarowno strone ,,Boga-ktéry-poktada-nadzieje”, jak i peguystowska teorie
nadziei, wcale nie wydaje sie przypadkowy. £aczy on symbolicznie modlitwe
cztowieka (ktora tylko w postawie wWEJSCIA w SIEBIE moze bada¢ swe wiasne
sumienie i zgtebia¢ powody do nadziei39) i ,sytuacje” Boga, ktory ,na ubo-
czu, wszedtszy w siebie”40, oczekuje cztowieka.

Przekonujemy sie, ze na obraz i podobienstwo Stowa Bozego (ktére, wcie-
lone - jednocze$nie ,,duchowe” i ,cielesne” - staje sie namacalne), stowo

37 Por. MIQUEL, Le mots-clés de la Bible, s. 275.

38 Cytowane wedtug Pismo $wiete w przektadzie W. O. Jakuba Wujka 5.7.,Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy. Krakow 1962, przedruk: Wydawnictwo Kurii Lubelskiej, Lublin 1986.
Wybralismy ten witasnie przektad, gdyz jest bardziej dostowny i blizszy oryginatowi. Dla
poréwnania Biblia Poznanska (Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
Zjezykdw oryginalnych ze wstepami i komentarzami, opra¢, zesp6t pod red. ks. Michata Petera
i ks. Mariana Wolniewicza, Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 1994) ma w tym miejscu:
»Zastanowiwszy sie nad sobg, powiedziat...”, natomiast Biblia Tysigclecia: ,,Wtedy zastanowit
sie i rzekt...”.

3y Wiasnie wchodzac w siebie syn marnotrawny ,poczat” nadzieje i podjat postanowienie
pdjscia do ojca - por. £k 15, 17-20.

41 Termin ,wejscia w siebie” Boga jest szczegdlnie wazny w mistycznej interpretacji
zydowskiej samego aktu stworzenia. Zgodnie z nig odwieczny i wszechobecny Bdég, po to, by
Lustapi¢ miejsca” wytaniajacej sie stwarzanej materii i czasowi, ,wycofat sie [jakby] do Sie-
bie”. Owo ,wycofanie sie” jest wiec aktem Boskiej mitosci i nadziei (w jezyku francuskim
szczegblnie widoczny jest ten zwigzek nadziei z oczekiwaniem - espérance i espérer). Mysl
ta niezwykle bliska byta Simone Weil, ktéra pisata: ,B6g tylko dlatego mogt stwarzaé, ze sie
ukryt” (cyt. za: J. Tokarska-Bakir, Matka Boska Fabryczna, ,Gazeta Wyborcza” z 22-23
sierpnia 1998 r.).



poetyckie w Portyku, dzieki miejscu, jakie przeznacza na cisze i medytacje,
zdaje sie nie$¢ prawdziwe, symboliczne zycie.

Szema Peguy’ego jest jednoczeS$nie uroczyste i poufate. Powtarzajgce sie
u niego jak refren: ,,Stuchaj!” nie odnosi sie do catego ludu Bozego, lecz do
»dziecka”: , Ecoute, mon enfant”. Dziatlanie poety jest wiec tutaj dwoistej
natury: z jednej strony umiejscawia on swoje dzieto w tradycji Starego Pra-
wa, danego narodowi wybranemu przez Boga, z drugiej strony 6w Bdg lzrae-
la (Jahwe z GOry Synaj) objawia sie u niego jako Bdg bliski, poufaty: , Tata”,
~Abba”.

Jako chrze$cijan odsyta nas to do Drugiej Osoby Tréjcy Swietej: Jezusa
Chrystusa - Stowa wcielonego (Verbum caro factum est). Istniejac zaro6wno
odwiecznie, jak i w czasie, jest On Szemg w catym tego stowa znaczeniu:
Stowem WYPOWIEDZIANYM przez Ojca, najpierw wewnatrz Tréjcy Swietej,
pOzniej zapowiedzianym w Starym Prawie i ostatecznie Stowem, ktére stato

sie ,ciatem i kos¢mi”, ,,ciatem i krwig” w osobie Jezusa z Nazaretu.
Jak ,drabina Jakubowa”4l dla wszystkich i dla kazdego42 Jezus jest
.epicentrum” i ,punktem zerowym?”, newralgicznym miejscem w relacji czto-

wieka ze swoim Stworca. Totez w Nim spotykajg sie i pojednujg obydwa
Testamenty43. To On jest prawdziwg Torg, nie stworzong, lecz ,zrodzong
przez Ojca”44, zr6dtem Prawa (Alfa) i jego wypeinieniem4l (Omeg3g)46.

4 Por. Rdz 28, 12-15.

42 Wyrazenie ,,dla wszystkich i dla kazdego” odsyta nas do duchowosci prawostawia i do
jego gtebokiego poczucia powszechnej solidarno$ci miedzy wszystkimi ludZmi dzieki Chrystu-
sowi. Co ciekawe, Péguy miat podobne odczucie, nawet jako cztowiek niewierzacy. Por. Hans
Urs von BALTHASAR, Dieu et I'’Homme d’aujourd'hui, Desclée de Brouwer, Paris 1966,
s. 254-280.

Nalezy réwniez zauwazyé, ze w liturgii prawostawnej (ktéra starannie zachowata swe
zrédta wywodzace sie z pierwszych wspdinot judeochrze$cijanskich) przed rozpoczeciem
lektury Pisma Swietego uroczystym Szema wzywa sie wiernych: ,,Badzcie uwaznil”.

43 ,Odkupieficze wcielenie sie Boga-Syna, wraz z wylaniem Ducha Swietego w dniu Pie¢-
dziesigtnicy, stanowi centrum ludzkich dziejow, poniewaz jest sercem historii lzraela. Jest
punktem, ku ktéremu zwraca sie cate Pismo, «Stary Testament jako jego oczekiwanie, Nowy
- jako jego wz6r, oba jako ich centrum» (Pascal), i na tym polega zdecydowana nowos$¢ tego
widzenia” (por. M.-T. HUGUET, lzraelu, ludu moéj, kim jesles?, ttum. ks. Tadeusz Jania, Wy-
dawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 1994, s. 22).

44 Nalezy podkresli¢ pewien fakt z liturgii zydowskiej, tajemniczy, a réwnocze$nie wzru-
szajacy: zwoje Tory, przybrane w krélewski ptaszcz, ukoronowane i przyozdobione, sa trakto-
wane jak zywa istota. Zaré6wno w KoSciele katolickim, jak i prawostawnym w podobny sposéb
czci sie Najswietszy Sakrament, ikony czy tez figurke Dzieciagtka Jezus.

45 ,[...] Jezus sam powiedziat, ze przyszedt wypetni¢ Pismo (Mt 5, 17; 26, 54 i np. Ltk



Jezus Chrystus, bedac ,,Bogiem-z-nami”, nigdy nie jest sam. ,,Przyjat Cia-
to” z Maryi Dziewicy, wiecej: stat sie ,,Ciatem z ciata” swej Matki. W ten
sposob oboje tworzg ,,drabine Jakubowg”, ,,ziemie obiecang”, miejsce spotka-
nia i zjednoczenia Stworzyciela ze swym stworzeniem.

Bedac samg istotg Tajemnicy Wcielenia, owa teologiczna prawda stanowi
dla chrzescijan trzon catego Bozego objawienia. Jest ich my$la przewodnig,
ich refrenem, ich Szema. Byta tez z pewnos$cig zasadnicza dla Peguy’ego
i wycisneta pietno na catej jego tworczosci powstatej po powrocie do Koscio-
fa. Caty Portyk tchnie tg tajemnicg zazytej wiezi, komunii Jezusa z Maryja:

[...] Maria

Jest matkg samego pasterza

1 tak dtugo jak istnie¢ bedzie owczarnia,
[-1

Jest Ona matka odwiecznego pasterza.
Trzeba wiec co jaki$§ czas zwracaé sie
Do tej, ktéra wstawia sie za nami47.

Wiadnie Maryja jest posredniczka, w petnym tego stowa znaczeniu, miedzy
odwiecznym, wewnatrztrynitarnym Szema a nami - stworzeniami, owym
.drzacym plomieniem [ktéry] [..] sam poprowadzi Cnoty i Swiaty48”.
W Niej Stowo Boga staje sie ,,cielesne” i musi byé odtagd karmione przez nas,
by zvc:

24, 44). Wyrazajac sie w ten sposob, Jezus objawia zgodnos$¢ swoich czynéw z zamystem
Boga: ukazat, ze sam stucha Stowa i chciat byé mu postuszny. Wedtug $wiadectwa uczniow
to wiasnie z ust Jezusa mamy potwierdzenie waznosci Pisma, ktére przyjmujemy jako Stowo
Boga (J 10, 35). Jezus umozliwia jego zrozumienie, daje jego interpretacje, nie znosi, a wypet-
nia je” (Komisja Episkopatu Francuskiego do Spraw Stosunkéw z Judaizmem, Lire I'Ancien
Testament, ,La documentation catholique”, nr 2160 z 1997 r., s. 628.

46 ,Gdy Jezus moéwi: «Wykonato sie» (J 19, 28), przypomina Bozy plan objawiony w Sta-
rym Testamencie, a my rozpoznajemy Jego niepowtarzalne miejsce w wypetnieniu sie obietnic
i darze zbawienia. Ukazuje sie nam jako Syn, ktérego Ojciec «ustanowit dziedzicem wszyst-
kich rzeczy, przez (ktérego) tez stworzyt wszechswiat» (Hbr 1. 2), ijako «Alfa i Omega,
Poczatek i Koniec» (Ap 21, 6)” (tamze, s. 629).

4 Pf.GUY. Le Porche du mystere de la deuxiéme vertu, s. 58.

4 Tamze, s. 22.



Tak wiec stowa Jezusa, stowa odwieczne, sg jako niemowleta, mleczne dzieci
naszej krwi i naszego serca

Nas, ktérzy zyjemy w czasie49.

NAUCZANIE (TORA)

Znaczenie hebrajskiego stowa Tora okazuje sie decydujgce dla objasnienia
i uzasadnienia naszej lektury Portyku. Odczytujemy go jako studium i komen-
tarz Stowa Bozego w celu jego przekazania. Sens rdzenia yarah, wystepujace-

go w tym stowie, jest nastepujacy: ,ciskac¢, ,rzucac¢”, ,wskazywac reka”,
~wytykac¢ palcem”, ,pokazywac kierunek”. W Biblii Tora oznacza wiec kieru-
nek, jaki nalezy podjaé, wytyczng, przewodnika - stad: ,,nauczanie”, ,nauka”,
»prawy kierunek zycia’” nadany przez Boga cztowiekowi. Tora jest wiecej
niz prawem, jest nauka wskazujgcg, jak nalezy postepowac50.

Wezwanie przez ,Szema - stuchaj!” jest bezwzglednie zasadnicze dla
owocnosci Prawa, ktore lzrael otrzymat na Gdrze Synaj. To stowo staje sie
nos$nikiem duchowego dziedzictwa Zydoéw, ludu Pierwszego Przymierza. Jest
leitmotivem catej Tory i rownoczes$nie giebokg modlitwg cztowieka Bozego
- w istocie chodzi przeciez tylko o wypetnienie woli Boga. A po to, by moéc
ja wypetnié, trzeba najpierw jej wystuchaé i dobrze ustyszec.

W tym tez znaczeniu postugujemy sie stowem ,skryba” dla okresSlenia
autora Portyku. Skryba (po hebrajsku sofer) jest réwnocze$nie kopistgsl

49 Tamze, s. 76.

50 MIQUEL, Les mots-clés de la Bible, s. 287.

81 Czynno$¢ przepisywania wydaje sie szczeg6lnie trafnie odnosi¢ do Péguy’ego. W jego
biografiach czesto podkresTa si¢ wage, jakg miata ona od wczesnego dziecifistwa. Jego syn,
Marcel, komentujac trudnos$ci, na jakie jego ojciec napotykat w procesie nauki pisania i kali-
grafii, zaznacza: ,Wcigz podejmuje wysitki. Chce wypracowa¢ doskonaty charakter pisma. [...]
W koncu mu sie to udaje. Jednocze$nie przejety jest pewnego rodzaju szacunkiem do tego
pieknego pisma, ktore tyle go kosztowato. Zniszczenie pigknej, zapisanej strony przekre$lenia-
mi napawa go odraza” (por. Marcel PEGUY, Le destin de Charles Péguy, Librairie Académique
Perrin, Paris 1941, s. 33).

Sam Péguy poswiadczyt fakt, ze czynno$¢ przepisywania czegokolwiek nie byta dlan neu-
tralna: ,Juz sam fakt, Zze je przepisuje [zarty, ktére go bolaty] moja wtasng reka, dla niej
obrony, moim atramentem i moim piérem na moim papierze do kopiowania, budzi we mnie
uczucie ponizenia, uczucie doskonale uzasadnione; budzi we mnie uczucie niezaprzeczalnego
ponizenia, czuje dobrze, niezaprzeczalnie, ze staje sie wspolnikiem - w podtego rodzaju poro-
zumieniu, ze podaje mu reke, ze przyjmuje jego role, ze staje sie jemu podobny” (por. PEGUY,
Un nouveau théologien, s. 557).



i komentatorem Stowa Bozego52. Otwiera krdolewskg i Swietg droge catej
tradycji egzegetycznej i mistycznej Tory ustnej. Zadanie jego jest ,niebian-
skie’03. Stowo Boze dzieki skrybie jest przekazywane i wciela sie¢ w mate-
rialne i konkretne zycie codzienne.

Wielokrotnie w Biblii powiedziane jest, ze obowigzek nauczania i studio-
wania Prawa, jakie Bdg dat cztowiekowi, jest gtownym zadaniem judaizmu,
a w szczegolnosci kazdego ojca rodziny54. Jest przykazaniem.

W sposéb tajemniczy i sugestywny, prawdopodobnie po czesci bezwiedny
(czy intuicyjny), Péguy ukazat bogactwo duchowe pochodzgce z dialogu
miedzy obydwoma Przymierzami, obydwiema tradycjami: zydowska i chrze-
Scijanskag. Dialog ten to réwniez szczegdlnego rodzaju Szema, ktorej Péguy
zdaje sie byC jednoczeS$nie i wspdtautorem, i protagonistg. Objawia sie on
jako ,prorok” tego spotkania55 zwiastujgc je i przezywajgc (czasownik
»ZWiastowac”, tak wazny w Starym i Nowym Testamencie, ma swe Zzrodto
w stowie Szema)56.

Dlatego kazdy uczony w Pi$mie, ktory stat sie uczniem krélestwa niebieskiego,
podobny jest do ojca rodziny, ktéry ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe
i stare57.

52 Na temat skrybéw (uczonych w pismie) i ich roli w tradycji zydowskiej (a wiec takze
w Ewangelii) zob. SCHOLEM, Le messianisme juif, s. 403-411.

5 Por. G. WIGODER, Dictionnaire encyclopédique du judaisme, Cerl/Robert Laffont,
,Bouquins”, Paris 1996, s. 932.

5 ,Tylko sie strzez bardzo i pilnuj siebie, by§ nie zapomniat o tych rzeczach, ktore
widziatly twe oczy: by z twego serca nie uszty po wszystkie dni twego zycia, ale ucz ich
swych synéw i wnukéw” (Pwt 4, 9. wedtug Biblii Tysigclecia).

5 ,Powszechnie przyjmuje sie, ze prorok to cztowiek, ktory przewiduje, przepowiada.
Ktadziemy szczeg6lny nacisk na ten przedrostek [prze-]. Sam akt widzenia czy mowienia
wydaje sie nam drugorzednej wagi, stanowiac jedynie sposob przekazania substancjalnej tresci
proroctwa. Ta za$ zdaje sie byé odkryciem, odstonieciem, zapowiedziag przysztosci. A przeciez
istota proroctwa, ktérg staramy sie tutaj odstonié, tylko ubocznie polega na antycypacji przy-
sztosci. [Prorockie] ogladanie niekoniecznie zwigzane jest z przyszto$cig: posiada ono swoje
wiasne, natychmiastowe znaczenie, .lego mowa to nie [zaledwie] prze-powiadanie, to co$
danego teraz, w tym momencie, w chwili wypowiedzi. W tak rozumianym proroctwie wizja
i stowo znajdujg sie na drodze, w poszukiwaniu odkrycia, odstoniecia. To jednak, co sie
przed nimi odstania, to nie przyszto$é. To absolut. Proroctwo jest odpowiedzig na tesknote
za wiedzga; nie o wiedze jednak dnia jutrzejszego tu chodzi, lecz o wiedze Boga” (,por. Mi-
QUEL, Les mots-clés de la Bible, s. 187-188).

5' Por. tamze, s. 249.

57 Mt 13, 52, wedtug Biblii Tysigclecia.
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SHEMA DE CHARLES PEGUY

Résumé

Beaucoup de biographes, amis et critiques de Péguy, constatent que sa vie et son ceuvre
sont indéniablement liées & la fois & Israél et a I’Eglise. 1l est I’hnomme aux frontiéres et le
précurseur de I’ecuménisme.

C’est avec les Juifs qu'il a fait ses premiers pas, d’abord dans la politique, ensuite dans
la philosophie. Ses nombreux amis, collaborateurs et abonnés des Cahiers de la Quinzaine.
étaient sinon de confession, au moins d’origine juive. Son grand amour était une Juive. Il avait
jusqu’a son «chapelain hébraique», comme il appelait lui-méme son ami. un juif observant,
Edmond-Maurice Lcvy.

Dans la Note conjointe53 de Péguy, devenue son texte ultime et restée inachevée, appa-

55 Charles PEGUY, Note conjointe sur M. Descartes et la philosophie cartésienne, texte
posthume (juillet 1914), dans Euvres en prose complétes, vol. Ill, Gallimard, «Bibliothéque



raissent «deux amis qui se proménent». L’un est juif, I'autre chrétien. Cette image, tout a fait
banale et quotidienne, de «deux amis» qui «philosophent» ensemble malgré leurs différences,
chacun restant soi-méme et, néanmoins, faisant un effort pour essayer de «voir avec les yeux
de I’autre», peut étre comprise en tant que figure prophétique du dialogue judéo-chrétien et
de celui des deux Testaments qui, aujourd’hui, semble voir le jour.

Tout en étant leur précurseur, Péguy découvre en méme temps sa propre appartenance
filiale a I'Eglise et le don essentiel du catholicisme, sa véritable richesse, la joie.

Le dialogue entre les «deux amis» correspond a celui qui peut s'instaurer entre les deux
parties du Livre sacré, I’Ancien et la Nouveau Testament, en un processus décisif pour la
réconciliation entre les deux peuples-héritiers de la Bible-Torah.

Ce désir de réconciliation est d’autant plus justifié que la plaie de la Shoah reste ouverte.
Selon la vision du salut présentée par Péguy'”9, qui est a la fois paulinienne“ et proche
de certains mystiques juifs6l, plus grande est l'ouverture dans le coeeur de I’homme suite a
la souffrance, (celle-ci étant le fruit de son propre péché ou de celui des autres), plus grande
peut étre aussi la grace qui s’y glisse.

de la Pléiade», Paris, 1992, pp. 1278-1477.

59 «Le pécheur et le saint sont deux parties on peut le dire également intégrantes, deux
piéces également intégrantes du mécanisme de chrétienté. Ils sont I’un et I’autre ensemble deux
pieces également indispensables I'une a I’autre, deux pieces complémentaires. Ils sont I’un et
I’autre ensemble les deux piéces complémentaires non interchangeables et ensemble interchan-
geables d’un mécanisme de chrétienté. D'un mécanisme qui ne sera jamais démonté» (Charles
PEGUY, Un nouveau théologien, dans (Euvres en prose complétes, vol. 111, p. 572).

60 Cf. Rrn 5, 20-21: «La Loi, elle, est intervenue pour que se multipliat la faute; mais ou
le péché s’est multiplié, la grace a surabondé: ainsi, de méme que le péché a régné dans la
mort, de méme la grace régnerait par la justice pour la vie éternelle par Jésus Christ notre
Seigneur» (d'aprés La Bible de Jérusalem).

6l Gershom SCHOLEM a écrit largement sur I’idée de rédemption dans la tradition mystique
juive et notamment sur ses courants dialectiques qui essayaient de trouver une signification et
une solution positives pour des réalités douloureuses, fruits de la nature déchue et peccable de
I'hnomme, tels la souffrance ou I'exil (cf. le chapitre L'idée de rédemption dans la Kabbale
dans son livre Le messianisme juif Essais sur la spiritualité du judaisme, éd. Calmann-Lévy,
coll. «Presses Pocket», 1974, pp. 71-102).

Voyons |I’exemple de cette spiritualité dans un midrash (le mot en hébreu signifiant «inter-
roger, étudier, précher», utilisé dans la tradition juive pour désigner des commentaires rabbini-
ques de la Bible en forme de récits, de paraboles et de Iégendes):

«[...] Viens et considére que la guérison du Saint Béni-Soit-11 ne ressemble pas & la guéri-
son qui vient des hommes. L’homme ne guérit pas avec la chose qui lui a servi a blesser.
Quand il a blessé avec un couteau, il soigne avec un pansement. Le Saint Béni-Soit-11 n’est

pas ainsi: il guérit avec ce dont il s’est servi pour frapper. Quand il frappa Job, il le fit par
la tempéte, comme il est dit: ‘Lui qui m’écrase par la tempéte et multiplie sans raison mes
blessures’ (Job 9,17). Et quand il I’a guéri, il le fit seulement par la tempéte, comme il est dit:

‘Le Seigneur répondit a Job du sein de la tempéte’ (Job 38,1), signifiant qu’il lui répondait
et le guérissait au moyen de la tempéte. [...]» (Meklilta Exode 14, 24, cité par Frére EPH-
RAITM dans Jésus juifpratiquant, cd. Librairie Arthéme Fayard/Editions du Lion de Juda, Paris
1987, p. 101).



La promenade de «deux amis», le juif et le chrétien, est a la fois une réalité palpable de
la vie de Péguy62 et une figure symbolique qui exprime I'essentiel de la vocation de |’auteur.
Elle est I’image de son dialogue interne, mais semble étre également la promesse du meilleur
dans le dialogue externe, devenu aujourd’hui possible.

C’est sous I’éclairage de ces recherches sur le dialogue cecuménique que nous avons choisi
d’aborder Le Porche du mystere de la deuxiéme vertu de Péguy.

Péguy se révéle comme un annonciateur du dialogue, mais il s’avére aussi beaucoup plus
que cela: en mystique, il pressent la dimension profondément trinitaire de celui-ci.

Les deux Testaments, en tant que deux pieces d’une méme unité, deviennent eux-mg¢mes
de véritables «symboles» (sumholon en grec signifiant étymologiquement «morceau d’un objet
partagé entre deux personnes pour servir entre elles de signe de reconnaissance63»).

Il faut préciser le terme de symbole, dont |’usage est devenu ambigu. Tout au long de
notre travail, il sera pour nous le porteur d’une signification «méta-physique» (au sens propre)
et sacramentaire. 1l s’agit donc d’un signe visible (étant lui-méme une réalité palpable, un
événement) qui rend réellement présente une réalité, d’un événement voilé, invisible. Dans
cette compréhension du terme de symbole, il n’y a que deux piéces, soudées entre elles, d’une
unique et méme réalité.

Nous nous situons ainsi dans la ligne des traditions (sur ce point convergentes) judaique
et chrétienne. Dans les deux cas, le symbole differe essentiellement de I’allégorie. Celle-ci
n’est qu’une représentation de quelque chose d’exprimable par une autre chose, elle aussi
exprimable, avec un nombre infini de signifiés64.

Le symbolisme lisible chez Péguy se fait particulierement transparent dans les textes de
ses Mystéres. Cette ceuvre étant elle-méme un grand dialogue dont I’auteur s’efface (il semble
étre a la fois Madame Gervaise et son interlocuteur, Jeanne d’Arc, figurant ainsi une véritable
mise en sceéne trinitaire63) porte, selon nous, ses marques les plus pertinentes. L’auteur se
réveéle non seulement comme I’'homme du dialogue entre deux Alliances, I’Ancienne et la
Nouvelle, mais encore comme leur héritier. Cela transparait sans cesse dans son cuvre. Il
semble se mouvoir, & travers ces deux réalités selon un certain «code intuitif» que nous appe-
lerions le Sliema. Ce verbe hébreu signifiant «écoute!» et «écouter» commence la priére juive
Shema, Israél. Elle tire son appellation des premiers mots du texte du Deutéronome (6, 4-9):
«Ecoute, lIsraél: le Seigneur est notre Dieu, le Seigneur est un!». Récitée tous les jours, matin
et soir, elle est devenue la «profession de foi» juive par excellence.

«Ecoute, ma fille», «Ecoute, mon enfant», constamment répétés dans I’ceuvre de Péguy,
représentent une «mise en ceuvre» de la situation existentielle et spirituelle de Il'auteur.

62 1 s’agit des rencontres quotidiennes de Péguy avec Julien BENDA.

63 Cf. Le Petit Robert, vol. 1, Le Robert, Paris, 1988, p. 1903.

64 Cf. Gershom SCHOU-M, La mystique juive (nous nous sommes servie de la traduction
portugaise: A mistica judaica, Editora Perspectiva, Lisboa, 1972, pp. 26-28.)

65 Madame Gervaise parle, en tant que le porte-parole de Dieu, mais on n’entend aucune
réponse de Jeanne d’Arc. Néanmoins, le développement de son discours avec des pauses, des
allusions, des digressions et des citations indique un dialogue extra-verbal dont elle n’est que
I’une des protagonistes. Nous y reviendrons dans la premiére partie de ce travail.
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