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CZYLI ANTYBIZANTYNIZM | BIZANTYNIZM
Z DZIEJOW MITU NARODOWEGO W ROSJI XIX WIEKU

Rosja! To rozmowa na diugie lata,

a i tak spor bedzie nieskonczony.
Kazdy moéwi swoje, i ze swego punktu
widzenia ma racje.

Aleksy Riemizow

Problem Rosji i Europy jest niezwykle wazny w dziejach myS$li rosyjskiej
na poziomie historiozoficznym, filozoficznym, a takze historycznoliterackim,
nie spos6b bowiem nie uwzglednia¢ tego podstawowego paradygmatu kultury
rosyjskiej we wszelkich rozwazaniach na temat Rosji. Kultura Rosji samo-
okreéla sie wszak zawsze poprzez stosunek do Europy, czy to w przypadku
pozytywnej samooceny, uznania swej odrebnosci i innosci (dowodzi tego tak
eksponowana w kulturze rosyjskiej kategoria ,,swo0j - obcy”), czy tez w przy-
padku oceny negatywnej i przyznania sie do swego cywilizycyjnego zap06znie-
nia wobec Zachodu.

Zagadnienie to nabiera ponadto znaczenia w wymiarze dwojakim: po
pierwsze, zaznacza si¢ w historii Rosji juz w poczatkach ksztattowania sie
panstwowosci ruskiej w obrebie cywilizacji bizantynskiej, rzecz jasna w spo-
sOb jeszcze nie sformutowany, potem odniesienia do innej niz bizantynska
w swym rodowodzie kultura ruska, czyli do najblizszej jej kultury tacinskiej
pojawiaja sie co jaki$ czas w historii my$li; po drugie, ,aktualizacja” zagad-
nienia - tj. ustanowienie relacji pomiedzy Rosjg dawng a wspdiczesng -
pozwala zrozumiel istote Rosji dzisiejszej, Wiek XIX zatem, gdzie problem
Rosji i Europy uzyskat naswietlenie nowe, zwerbalizowane w postaci ostrych



sporow i polemik na temat ksztattu Rosji, jej historii i tradycji, sumuje prze-
szto$¢ i antycypuje terazniejszos$¢. Staje sie kluczowym, okazuje sie historycz-
ng perspektywg dla rozwiktania czy tez tylko préb wyjasnienia sytuacji ideo-
logicznej i duchowej Rosji dzisiejszej ijej wcigz zywotnych mitologii.
Wspditczesna optyka odniesien Rosja - Europa oczywiscie pozostaje poza
terenem naszych witasciwych zainteresowan w danym artykule. Niemniej
jednak o niemijajacej obecnosci refleksji teoretycznej nad kulturg Rosji w roé-
znych jej zderzeniach i stykach $wiadczg pojawiajgce sie nadal monografie,
szkice i studia, gdzie kulture te sie omawia, interpretuje i ocenia w wielu
roznigcych sie od siebie ujeciachl

Temat jest szeroki, stad tez wymaga koniecznej selekcji i strukturalizacji
materiatu2. Wymiennmy niektore tylko XIX-wieczne prace rozwazajgce wielo-
rako odniesienia Rosji i Zachodu: P. Czaadajew, Listy filozoficzne (1836),
M. Danilewski, Rosja i Europa (1871), K. Leontjew, Bizantynizm i stowian-
stwo (1873), W. Sotowjow, Idea rosyjska (1888).

W naszym studium chcemy przedstawi¢ dwoch myslicieli, Piotra Czaadaje-
wa i Konstantego Leontjewa, odwotujac sie do ich dziet Listy filozoficzne,
Apologia obtgkanego, Bizantynizm i stowianstwo w aspekcie tytutowej proble-
matyki Rosji i Europy, starajgc sie potraktowac przeciwstawne postawy ideo-
we obu filozoféw, antybizantynizmu i bizantynizmu jako przyktad X1X-wiecz-
nego mitu panstwowotwdrczego na temat Rosji, jej dziejowego postannictwa,
misjonizmu i zwigzkow ze Stowianszczyzng. Co ciekawe, obaj mysliciele
prezentujg typowa rosyjskg zdolno$¢é do samooceny i samooczyszczajgcej Kry-
tyki, cho¢ Czaadajew nieco bardziej niz Leontjew .

Podstawowy uklad odniesienia dla naszych sagdow zawiera sie w dwoch
przeciwstawieniach: 1. to stosunek do reform Piotra I, a co za tym idzie, ich
krytyka, wrogos¢ wobec nich i retrospektywna idealizacja ,,starej Rusi”, badz

1 Zob. z najnowszych opracowan: H. K o w a 1s k a. Kultura staroruska XI-XVI w. Tra-
dycja i zmiana, Krakéw 1998; G. Prze binda Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor
0 Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Krakéw 1998.

2 W opracowaniu danego tematu korzystamy m.in. z nastepujacych opracowan: A. W a -
lic ki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa,
Warszawa 1964; A. L az ari, ,Poczwienniczestwo". Z badan nad historig idei w Rosji,
£ 6dz 1988; H. B e pa a e B KoHCTaHTUH JleoHTbeB. Ou4epK U3 UCTOPUUN PYCCKON penu-
rMO3HOW Mbicnu, Paris 1926; P. Czaadajew, Listy, wybor, wstep i opraé. L. Suchanek,
przet. M. Les$niewska i L. Suchanek, Krakéw 1992; A. Ko ro 1k o w. Proroctwa Konstan-
tego Leontjewa, £6dz 1994; M. B ro d a, Najtrudniejsze z rosyjskich wyzwan. Zagadka
Leontjewa i Rosja, £6dz 1994.



tez aprobata dokonah cara Piotra I; z tego rozrdznienia z kolei wynikajg
XIX-wieczne opozycje ideologiczne; 2. przeciwstawienie Rosji i Europy i wy-
prowadzajace sie z niego konsekwencje natury kulturowej, r6zne rozumienie
pojecia ,europeizacji” w historiozofii rosyjskiej.

Obie te kwestie uwidacznia, niemalze ,,wzorcowo”, znany konflikt Swiato-
pogladowy slowianofilow i okcydentalistow, majacy juz na obecnym etapie
badan bogatg literature krytyczng, prawie wyjasniony naukowo, jakkolwiek
jest on nadal niezwykle no$ny w dziejach mys$li rosyjskiej i wcigz eksploro-
wany. Poniewaz te odwieczng polemike traktujemy jako sprawe historyczng
- dla potrzeby naszego wywodu uznajemy jg za kategorie klasyczng; gwoli
nakreslenia tta wyktadu dotyczgcego istoty opozycji podstawowej: Rosja -
Europaw wydaniu dwdch wspomnianych myslicieli, Czaadajewa i Leontjewa,
przypominamy ten zasadniczy rys kultury rosyjskiej. Pojawit sie 6w ideolo-
giczny spor w latach 40. XIX wieku. Stowianofile opierajgc sie na metodolo-
gii chrzesScijanskiej o charakterze prowidencjalnym, poprzez prace swych
czotowych przedstawicieli (Aleksy Chomiakow, Konstanty i lwan Aksakowie,
Jurij Samarin, Iwan Kirijewski), niezaleznych od nurtu oficjalnego stowiano-
filstwa analizowali cywilizacje europejskg w zestawieniu z Rosjg, zwtaszcza
za$ zajmowali sie katolicyzmem, przekonani o wyzszosci prawostawia nad
katolicyzmem jako spadkobiercy czystego nieskazonego chrze$cijanstwa pier-
wotnego. Wspomnie¢ trzeba tez o stowianofilach oficjalnych, gtoszacych
koncepcje Rosji prawostawnej i narodowej, wiernopoddarczej, przeciwstawio-
nej ,gnijagcemu Zachodowi”. Czynnik réznicujacy pomiedzy stowianofilami
a zapadnikami i podstawowe kryterium ideologicznych podziatow to w gtow-
nej mierze stosunek do reform Piotra | ijego ,,europeizacji”. Zbiezno$¢ po-
miedzy oboma ugrupowaniami istniata co do diagnozy na temat kryzysu Rosji
i uznania koniecznosci reform, ale w przypadku stowianofiléw miatly to by¢
nie rewolucyjne przemiany dokonane drogg przewrotu, lecz zmiany tagodne.
Przyczyne Kkryzysu bowiem przedstawiciele stowianofilstwa upatrywali
w gwattownosci reform europeizujgcych Rosje Piotra |, totez zywili nieche¢
do cara, ktéry dokonat fatszywego wyboru. Rosjanie nie stali sie wszak Euro-
pejczykami, a przestali byé Rosjanami, bowiem wedle sagdow stowianofiléw
sg autentycznymi Stowianami. Rosja ma swa historie i wiasng droge rozwoju,
nie mozna wiec - tak jak to zrobit energiczny car - przerywac ciggtosci roz-
woju historycznego. Jedyny ratunek to powro6t do ,,ruskosci”, rosyjskiej du-
chowosci, przekreslenie btednych i mistyfikujgcych zdobyczy postepu, powrot
do ,ztotego wieku” kultury ruskiej. Interesujgce byty szczegdlnie poglady
stowianofildw na jednostke w kulturze Rosji i Zachodu, w tym samo posta-



wienie tego zagadnienia w pracach A. Chomiakowa O starym i nowym, I. Ki-
rijewskiego OdpowiedZz A. S. Chomiakowowi, K. Aksakowa Kilka st6w o his-
torii Rosji z powodu / tomu ,,Historii” p. Sotowjowa3. Zachdd - utrzymywali
stowianofile - lansuje prymat jednostki i puste idee jednosci i wolnosci,
a w konsekwencji wprowadza izolacje jednostki od innych ludzi, doprowadza
do utraty przez nig wewnetrznej prawdy moralnej, Rosja przeciwnie - gtosi
idee braterstwa, sobornosti (powszechnosci) i pokory, wyrzeczenia sie siebie
dla dobra og6lnego i wciela moralne prawo mitosci wzajemnej. Tak swoiscie
pojmowana idea personalistyczna wynikata z filozofii wyznawanej przez
stowianofiléw, mianowicie z idealizmu platonskiego, chrzescijanstwa, ,,filozo-
fii objawienia” Schellinga, zakladajgcej poznanie dzieki wierze i religii\
W sensie pafAstwowotwdrczym natomiast ideologia ich miata charakter utopij-
ny - gtosita konieczno$¢ powrotu do dawnych instytucji: soboru ziemskiego,
do wspdlnego wtadania ziemig; opierata sie na idei prawostawia, etyce brater-
stwa, ,,Swietej przesztosci”, negujac europejskie zdobycze.

Zapadnicy roznili sie od stowianofilow pogladami na formy ustrojowe,
prawo, zdobycze Zachodu, przeciwstawiali takze Rosje Zachodowi, ale po-
strzegali te opozycje na niekorzys¢ Rosji. Zdaniem okcydentalistow (Aleksan-
dra Hercena, Wissariona Bielinskiego, Mikotaja Ogariowa, Michata Bakunina,
Wasyla Botkina, Iwana Turgieniewa) przyczyng kryzysu rosyjskiego byto zbyt
p6zne zetkniecie sie z cywilizacjg Zachodu i doSwiadczeniem europeizacji.
Totez ratunek widzieli w maksymalnym zblizeniu sie do Zachodu i przys-
wojeniu Rosji zachodnich instytucji, zwtaszcza parlamentu, poprzez radykalng
i rewolucyjng zmiane.

Z ducha stowianofilstwa wyrasta zarobwno postawa Czaadajewa, jak i Leon-
tjewa, mimo zdecydowanych rdznic, poniewaz obaj mySliciele formowali swe
poglady w okreslonej sytuacji historyczno-politycznej. W koncepcjach obu
myslicieli pojawiajg sie jednak wspdlne stowianofilom i okcydentalistom
zagadnienia, takie jak pojecie Europy, postepu, panstwa itp. Kwestia Rosja
- Europa, Rosja a Zachdd - rozumiana jako wzorzec cywilizacyjny, czy tylko
system odniesienia - przejawiajgca sie w ktdtniach obu ugrupowan nie zro-
dzita sie przeciez w przestrzeni zupetnie nowej, wiele przyktadow i prece-

3 Por. tez artykut: J. O rt o w s Kk i, Kwestia polska w rosyjskiej mysli chrzescijanskiej
(Od Czaadajewa do Bierdiajewa), ,,Roczniki Humanistyczne”, 41(1993), z. 7, s. 173-191.

4 Por. artykuly: A. Bezwinski, Stowianofile: katolicyzm i Europa, ,,Roczniki
Humanistyczne” 37/38(1989/1990), z. 7, s. 51-61. K. L i s, Rosja - Europa w twdrczosci
Witodzimierza Odojewskiego, tamze, s. 39-50.



densoéw oceny Rosji ijej relacji do Zachodu mozna podaé, powotujgc sie na
ustalenia A. Walickiego*’,

Filozofia Czaadajewa6 opiera sie na zasadzie ,,wszechjednos$ci” (wsiejedin-
stwa), ktdra w plaszczyznie ontologicznej polega z kolei na syntezie Swiado-
mosci indywidualnej w ,,Swiatowym rozumie” i ,,Swiatowej materii”, objawia-
jacej petnie prawdy bozej, nastepnie na syntezie katolicyzmu i prawostawia
w historii. Owa wszechjedno$¢ unaocznia de facto filozofie historycznej wol-
nosci, ktorej konsekwencjg jest widzenie ratunku dla prawostawia w Rzymie,
co wiecej, pokazuje wiare Czaadajewa, mozna by rzec filokatolika, w mozli-
wos$¢ zbawienia ludu prawostawnego wedtug recepty katolickiej'. Interesuja-
ce, ze Czaadajew koncentruje swa uwage bardziej na idei chrzeScijanskiej, na

WymieAmy nastepujace postaci krytycznie badz inaczej, niz oficjalne stanowisko, ocenia-
jace Rosje. M. Szczerbatow w dziele O zepsuciu obyczajéw w Rosji (1858 - wydane dopiero
przez A. Hercena w Londynie, razem z powieécig A. Radiszczewa Podréz z Petersburga do
Moskwy) wyrazit ambiwalentny stosunek do Piotra, korzystajgc z filozofii politycznej Montes-
kiusza: przestroge przed zrywaniem ze swg historig, przekonanie, iz despotyzm nie jest trady-
cyjng forma rzadu w Rosji. Koszty europeizacji, wedle Szczerbatowa, to demoralizacja. ,,Stas-
tolubije” za$ to indywidualizm i emancypacja jednostki spod tradycji i religijnego rytuatu,

M. Karamzin w swym dziele O starej i nowej Rosji (1811) poddawat krytyce dwczesny
rzad oraz reformy M. Speranskiego. Ru$ Kijowska, wedtug niego, byta najbardziej oswieconym
panstwem S$redniowiecza o silnej wadzy ksigzecej, normanskiego pochodzenia, z przyktadami
republikanskimi - Nowogrdéd i Pskéw. ,,Samodzierzawie” byto paladium Rosji, zapewniato
niepodzielno$¢ witadzy, przyszto$¢ Rosji, uwazat Karamzin.

Michat Pogodin - syn chiopa panszczyznianego, historyk, ,,raznoczyniec” wysunat po raz
pierwszy w historiografii rosyjskiej koncepcje o jakosciowej odrebnosci cywilizacji Rosji
(spadkobierczyni wschodniego cesarstwa rzymskiego) i Europy Zachodniej (wywodzgcej sie
z cywilizacji rzymskiej). Pogodin byt tzw. ,,oficjalnym ideologiem” stowianofilstwa, w Piot-
rze | widziat synteze Rzymu i Bizancjum. Wyznawat koncepcje normanska pochodzenia pan-
stwa ruskiego i teorie o ,,wladzy przywotanej”. Wedle niego Stowianie stanowili jedynie podat-
ny material twérczej dziatalnoéci panstwa. Zob. A. W a 1i c ki, W kregu konserwatywnej
utopii, s. 49.

Piotr Jakowlewicz Czaadajew (1794-1856) urodzit sie¢ w rodzinie emerytowanego put-
kownika w Moskwie, matka byfa cérka historyka Michata Szczerbatowa. Czaadajew to oficer,
rotmistrz, uczestnik kampanii napoleoniskiej. Europe poznat dzieki podrézom w latach 1823-
-1826 po Anglii, Francji, Wtoszech, Niemczech (byt w Londynie, Paryzu, Bernie, Genewie,
Mediolanie, Rzymie, Karlsbadzie, Dreznie, Krakowie i miasteczku $lgskim Lang Bilau - Diuga
Bielawa). Byt masonem, znajomym Puszkina, spotkat sie¢ z F. Schellingiem, a echa tego spo-
tkania znalazty wyraz w filozofii obu myslicieli. Byt tez publicysta; opublikowat w 1836 roku
w ,, Teleskopie” W. Nadiezdina 1 list filozoficzny, tgcznie wydat 8 listdbw, po czym zostat
uznany za wariata i pozbawiony prawa druku, oddany pod nadzér policji. W 1837 r. wydat
Apologie wariata. Pisat tez o powstaniu polskim (1831), o utworze Gogola Wybrane miejsca
korespondencji z przyjaciétmi, oraz artykuly poswiecone Tiutczewowi.

Por. B. M uc h a Rosjanie wobec katolicyzmu, £6dz 1989, s. 128-141.



teologii kultury - jak okre$la jego filozofie W. Zienkowskij - niz na wezwa-
niu do instytucjonalnego podporzadkowania cerkwi katolicyzmowi. Marian
Zdziechowski z kolei w swym szkicu uznawat owo poruszanie sie w prze-
strzeni miedzy katolicyzmem a prawostawiem za wybieg Czaadajewa i nie-
che¢ do powiedzenia ostatniego stowa na temat religijnej i kulturalnej
jedno$ci z Europg Zachodnia8. Zrodta filozofii Czaadajewa tkwia w mysli
francuskiej, jednak nie oSwieceniowej i nie w teoriach Woltera, wedle niekt6-
rych badaczy, gdyz filozof krytykowat francuskie OSwiecenie, a szczegdlnie
mocno ,lekkomys$ing niewiare Woltera”, jak dokumentuje to w swej monogra-
fii G. Przebinda9. Idea francuskiego konserwatywnego romantyzmu natomiast
uzyskata u Czaadajewa aprobate. Korzenie jego pogladéw to ponadto klasycz-
na filozofia niemiecka, idee Schellinga i wreszcie masonstwo. Wszystkie te
zrodta zatem uzasadniajg ,,sktonno$¢” mysliciela do zachodu. Wydaje sie, ze
Rosja jest jednym z centralnych problemoéw Czaadajewowskiej historiozofii,
charakteryzujacej sie przewaga elementu duchowego, religijnego i prowiden-
cjalnego, ktéry zaktada powrot do Boga i OpatrznoscilO.

Rozpatrzmy zasadnicze elementy refleksji mySliciela nad Rosjg i Europa:
to pojecia idei, historii, chrzescijanstwa. ,Historia jest kluczem do zrozumie-
nia narodow” (narody sg jak ludzie - moralne, lub nie, powiada Czaadajew,
co uwidacznia jego sposéb referowania kwestii zasadniczej, opierajacy sie na
kategoriach psychologicznych).

Europa i narody europejskie majg wsp6lng fizjonomie, swego rodzaju
»rodzinne podobieAstwo”, a czynnikami zapewniajacymi im owg wspdlng
wiez sg - wedle Czaadajewa - takie idee, jak historia, tradycja, religia chrze-
Scijanstwa. Te ostatnig warto$¢ szczegdlnie podkresla w swym pierwszym
liscie filozoficznym. ldea spajajgca spoteczenstwa Europy to idea obowigzku.

SM. Zdziechowski, Zdziejow ideologii politycznej rosyjskiej. Piotr Czaada-
jew, w: te nze. Wyborpism, Krakéw 1993, s. 270-273.

9 Apologia prowidencjalizmu i jednosci (Piotr Czaadajew), w: t e n z e. Od Czaadajewa
do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922), Krakéw 1997, s. 112.

10 Z Czaadajewem zwigzany jest interesujgcy fakt ze sfery psychologii zachowania sie,
mianowicie sobowtorstwo. Jego kamerdyner, Iwan Jakowlewicz ze wzgledu na elegancje,
nienaganne maniery, tak jak i pan, byt jego podwéjnym ,ja”, wprawiajac w zaklopotanie
sekretarzy placéwek dyplomatycznych; Puszkin podat mu reke; w wypadku samego Czaadajewa
byta to parodia samego siebie, fakt z dziedziny typowego ,jurodstwa”, czemu poddawali si¢
tez Chomiakow, Sotowjow. Zob. K. . M cyno B, B. ® Bboli Ko B JlnuHocTs M. A
Yaapaesa n ero mnocounsa ucropum, w: Poccusa rnasamu pycckoro, Yaagaes, JIeOHTheB,
ConoBbéB, OTB. pef. U aBTop BCTYNnuUT cTaTbu A. ®. 3amaneeB, CaHKT-MeTepbypr 1991,
s. 155.



sprawiedliwosci, prawa, porzadku. Czaadajew mdwi nawet, upatrujagc w tym
co$ wiecej niz tylko psychologie, o ,fizjologii Europejczyka”, wynikajgcej
z powyzszych cech. Europe zatem w koncepcji autora Listu filozoficznego

przedstawia sie jako kategorie jednos$ci i postepu, ktorej naczelng zasade
integrujacag stanowi chrze$cijanstwo:

,.B EBpONne BCE 0AyLWeBNAN TOr4a XXUBOTBOPHbIN NpuHLMN eguHCTBA. Bcé
NCX0AMN0 M3 HEro un Bcé cBOAMNOCH K Hemy. [..] Bce eBponeiickue Hapogbl
Wwnn Bnepés B Bekax pyka 06 pyky, U Kak Obl HW CTapanvMcb OHW Tenepb
pasoiTUCh Kaxiblli CBOe fOPOroi, - OHU GecnpecTaHHO CXOASTCS Ha O4HOM
n ToM xe nytu. [..] Ha 3anage BCE co3faHO XpucTmaHcTBom” 1L

Tak postrzegana postepowa Europa, zjednoczona dzieki religii rzutuje
wyraziscie na obraz i widzenie Rosji przez filozofa, obraz niezwykle pesymis-
tyczny i samokrytyczny, peten narodowych komplekséw. Bole$nie przezywa-
jac Rosje terazniejszg, oceniajac jej zapoznienie wobec Zachodu, Czaadajew
motywuje jej stan obecny czynnikiem bizantynizmu, tzn. chrystianizacja
w wersji bizantyniskiej. O ile Europa utozsamia sie z chrzescijanstwem, rozu-
mem, postepem i cywilizacja, to Rosja zyje jedynie terazniejszoscia, bez
przeszto$ci i przysztosci, trwajac w martwej stagnacji. Niezwykle ostro za-
brzmiaty sady, ze Rosja znajduje sie poza czasem i przestrzenig kulturalng,
a jej Swiadomos$¢ nie jest tozsama ani z Zachodem, ani ze Wschodem, nie
jest wiec ani utopiczna, lecz atopiczna, tzn., iz brak dla niej miejsca w topice
kultury.

,»,OTO XaoTM4yecKoe 6pOXeHMEe B MUPe AYXOBHOM, Nof06HOe TemM MepeBO-
poTam B UCTOPMW 3eM/IN, KOTOPble NpeALlecTBOBaaN COBPEMEHHOMY COCTOSA-
HUI0 Hawel nnaHeTbl. Mbl 4O CUX MOP Haxo0AMMCS Ha 3Toih cTagum”12 [.]
Mbl e, Npuasi B MUp, NoA06HO He3aKOHHbIM fAeTAM, 6e3 HacnejcTBa, 6e3
CBSI3M C NIIOABMU, XMBLUMMMN Ha 3eMJle paHblue Hac. Mbl HE XpPaHWM B HallunX
cepAuax HW4Yero u3 Tex YPOKOB, KOTOpble MpeAlecTBOBaAW HalleMy co-
6CTBEHHOMY COCTOSAHMIO” 13

Ocena jej przesztosSci, terazniejszosci i przysztosci jest zatem negatywna,
Rosja ciggle bowiem znajduje sie w stadium dzieciectwa oraz catkowitej

nNnNn4yaapgaes Punocopuyecknme nucoma. NMucbMo nepsoe, w: Poccus rnasamu
pycckoro, s. 33.

12 Tamze, s. 24

13 Tamze, s. 29.



niedojrzatosci mysli i idei, co wiecej, niezdolnosci do ptodzenia jakichkol-
wiek oryginalnych idei:

»Kaxpgaa HoBass ngea 6eccnefjHoO BbITECHAET cTapble, MOTOMY YTO OHa He
BblTeKaeT U3 HUX, a ABNsAeTcA K Ham bor BecTb oTKyga. [..] Mbl nofo6HbI
TeM [eTSM, KOTOPbIX He MNPUYYUIN MbICIUTb CaMOCTOATENIbHO; B NEpuoj
3peNoCTN Yy HUX He 0KasblBaeTCA HWYero CBOEro; BCE WX 3HaHuWe - B UX
BHelWHeM 6biTe, BCA UX Aylla - BHE UX. VIMEHHO TakoBbl Mbl”}4

Smiato podwaza filozof gtoszong przez ,oficjalng ideologie” apoteoze ludu
rosyjskiego, ktéry dla niego nie jest ani bogonoscem, ani wybranym przez
Boga, lecz opuszczonym przez niego, wykluczonym z biegu dziejow:

,»OOUHOKNE B MUpPe, Mbl HUYEr0 He Jasn MUpY, HUUYEMY HE HayuyWuun ero,
Mbl He BHEC/M HW OfHOW nAen B mMaccy Waei 4YenoBeHeCKUX, HUYEM He COo-
feiicTBOBaNM Mporpeccy 4e/n0OBEYeCKOro pasyma, W BCE, 4TO HaM [OCTanochb
0T 3TOr0 mporpecca, Mbl UCKasunu. (...] HW ofHa Mones3Has MbIC/b He POAU-
nacb Ha 6ecnnoAHOli Mo4YBe Halleil PoAWHbLI; HWU OAHA BeMKas UCTUHA He
Bblla U3 Halleid cTpaHbl”l.

Stowianofile, gloryfikujacy lud wedle zasad jego romantycznej idealizacji,
podmiot historii Rosji widzieli w narodzie, a nie w panstwie, uwazali, ze lud
przechowuje zasady moralne. M. Pogodin za$ obrazowo twierdzit, ze lud jest
wspaniaty, ale potencjalnie, w rzeczywistosci natomiast jest podty, straszny
i bydlecy16. Ambiwalencja w ocenie ludu prawostawnego nie byta wiec ob-
ca i stowianofilstwu oficjalnemu, by¢ moze ten nurt krytycznego spojrzenia
podjat tez twdrca Apologii obtgkanego w swym utworze.

Skad bierze si¢ wina Rosji, zdaniem Czaadajewa? Diagnoza jest nadzwy-
czaj prosta i jednoznaczna. Z bizantynizmu - powiada Czaadajew - w rezul-
tacie ktérego Rosja zostata oderwana od kultury Europy, odcieta od korzeni
cywilizacji niesionej przez katolicyzm, tracagc mozliwo$¢ wigczenia sie w jej
bieg® Konstatacja o wyzszo$ci kultury katolickiej nad prawostawiem
w ogéle, a rosyjskim w szczeg6lnosci, implikuje przekonanie filozofa o wyz-

@& Tamze, s. 25.
15 Tamze, s. 29.
16 Zob. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii, s. 49.

7WC. A JdleBuy Kuii, MA. Yaagaes, w; te nze, Ouyepku No UCTOPUU PYCCKOW
unnocockoih n obuyecTBEHHON Mbicnu, MoceB 1968, s. 69-75.



sz0Sci cywilizacji europejskiejl8 Katolicyzm wszak odgrywa w Europie,
wedle niego, role formotwdrczg, cywilizacje europejskg mozna wiec identyfi-
kowac z religig, ktéra niesie ze sobg postep i progres. Zachwyt Czaadajewa
nad katolicyzmem nie stanowi w owym czasie zjawiska wyjatkowego, posta-
wa aprobaty dla katolicyzmu nie czynita historiozofa odosobnionym, wystar-
czy choéby wspomnie¢ podzZniejsze prokatolickie gesty W. Sotowjowa
czy W. Iwanowa.

Pozytywnie oceniajgc koscidt katolicki Czaadajew, bardzo krytycznie usto-
sunkowuje sie do cerkwi, instytucji skostniatej, hermetycznej, co diametralnie
rézni jego stanowisko od stowianofilow, ktdrzy utrzymywali, ze taka izolacja
dawata jej mozno$¢ zachowania czystych dogmatow bizantyjskich w odrdznie-
niu od kosSciota katolickiego, przeksztatconego w instytucje wtadzy i przymu-
su. ,Katolicki okcydentalizm” tak mozna by wiec okresli¢ postawe Czaadaje-
wald Cho¢ nazywamy sie chrze$cijanami, to owoc chrzescijanstwa dla nas
nie dojrzewat - konkluduje filozof. Odmowiwszy Rosji przesztosci, tradycji,
postepu nie negowal on jednak jej duchowego mesjanizmu, w przysztosci,
postugujac sie znanym wdwczas argumentem, ze konfrontacja Rosji z Zacho-
dem moze stanowi¢ dla niej pouczajgcy rezultat, co wiecej, byt nim wéwczas
przenikniety na tyle, ze nie wyzbyt sie rdwniez wielkorosyjskiego nacjonaliz-
mu w ocenie polskiego powstania listopadowegoZ20.

Rozwijat watek misyjnego przeznaczenia Rosji szczeg6lnie w Apologii
obtgkanego f1 8 3 7 artykule niedokonczonym, napisanym w kilka lat po
listach filozoficznych, stad tez po czesci wynikatl jego charakter usprawied-
liwiajacy moc pierwszego wystgpienia. Poczatek utworu to cytat - parafraza
z listu $w. Pawita do Koryntian o mitosierdziu, ktére wszystko przetrzyma,
wszystkiemu wierzy i wszystko znosi. W gruncie rzeczy jednak w catosci
Apologia obtgkanego podtrzymuje wczesniejsze tezy mysliciela, przywotuje
dawne watki, m.in. klasycznie pozytywny oglad postaci Piotra | i relacje
Rosji z Zachodem. Autor ocenia Piotra I, ktdry znalaztszy ,u siebie tylko
kawatek biatego papieru swa silng reka napisat ,,Europa i Zach6d” (J. Locke,
»tabula rasa”), i tym samym wigczyt Rosje do grona panstw zachodnich.
A byto to mozliwe, poniewaz w przesztosci nie istniato nic, co mogtoby

18 Zob. tezz Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spér o Boga i cztowieka
w mysli rosyjskiej (1832-1922), s. 83-143.

19 Por. rozwazania G. Przebindy i jego przekonujace odpieranie twierdzen o Czaadajewie
jako ,,konserwatywnym okcydentaliscie”. Przebinda, Spor o Boga i cztowieka, s. 138.

20 Zob. Ortowski, Kwestia polska w rosyjskiej mysli chrzescijanskiej, s. 174.



usprawiedliwi¢ sprzeciw wobec europeizacji. Historia Rosji byta wszak zapo-
zyczona z zewnatrz, lecz zdaniem Czaadajewa, nie ma w tym nic uwlaczaja-
cego narodowi. Jak wida¢, filozof przypomina znane poglady M. Karamzina
i M. Pogodina o wtadzy przywotanej na Ru$ z zewnatrz i snuje odpowiednie
analogie. Historia kazdego narodu to nie tylko tancuch faktéw, ale i taficuch
idej, totez kazdy fakt powinien sie wyraza¢ poprzez idee. Takiej historii
Rosja nie ma, wedtug tworcy Listu filozoficznego, tzn. fakty nie sg podbudo-
wane ideami. Swiat dzieli sie na Wschod i Zachdd, sg to dwie idee, dwie
zasady stymulujace rozwojem spotecznym. Na wschodzie mys$l zagtebita sie
w samg siebie, pozostawiajagc wolng reke wiadzy spotecznej, na zachodzie
idea zbudowata wiadze w oparciu o zasade prawa. Wschod byt pierwszy,
zachéd drugi. Rosja znajdowata sie na wschodzie Europy, lecz nigdy do
wschodu (ktérym sg np. Indie) nie nalezata, jest bowiem narodem pdétnocnym
- utrzymywat Czaadajew - ze wzgledu na idee, klimat (notabene o Rosji jako
kraju pétnocnym pisat Mickiewicz). Przynalezno$é Rosji do Zachodu sztucz-
nie zapoczatkowana ,europeizacjg” byta-jak mozna wywnioskowaé¢ z wywo-
du - watpliwa, ale tez Wschdd nie byt dla niej kolebkag kultury, byta nig -
uwaza twdrca Listéw filozoficznych - pétnoc. Czaadajew to mimo wszystko
reformator prawostawia, bardziej niz katolicki rewolucjonista, zwolennik
zblizenia Rosji i Zachodu na gruncie uniwersalnej idei chrzescijanstwa. Ow
chrzescijanski uniwersalizm godzi sie w mysli filozofa szczeg6lnie podkreslié.
Niemniej jednak uwaza mysliciel, ze Rosja nic nie moze zapozyczy¢ mecha-
nicznie od Zachodu, ideologii ani technologii, a zwtaszcza instytucji. ,,Wes-
ternizacja”, wedtug niego, jest niemozliwa, konieczng staje sie za$ prawdziwa
chrystianizacja. Nalezy zmieni¢ samg sfere moralnosci i ethos Rosji. Rosja
jest zap6zniona, ale stanowi to zadatek przysztego jej rozwoju i potegi, daje
jej ten atut, ze wielki nardd pojdzie wiasng drogg, unikajac bteddéw innych
narodéw. W Apologii obtgkanego tak pisat:

»Mbl C U3yMUTeNbHOI 6bICTPOTOW AOCTUIN U3BECTHOFO YPOBHS LUBUIU-
3auum, KOTOpOMY CchpaBeA/MBO YAMBAsieTcs EBpona. Hale Moryuiectso
LEePXUT B TpemeTe MUp, Halla fepXxaBa 3aHMMaeT MATY 4acTb 3€MHOrO
wapa, Ho BceM 3TUM [..] Mbl 0653aHbl TONbKO 3HEPrUYHOW BO/ME HaLIUX
rocysapeil, KoTopoii cofeiicTBoBanu hu3nUecKue YCnoBUs CTpaHbl 06MTae-
Mol Hamu. [..] O6penaHHble, ONTUTbIE, CO3faHHble HALIUMWU BNACTUTENAMU
M HallUM KAUMATOM, TO/IbKO B CUY MOKOPHOCTW CTanu Mbl BEIMKUM Hapo-
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Podnoszony przez mysSliciela prowidencjalny sens Rosji zwigzany byt ze
specyfika prawostawia, co stanowito o odmiennos$ci Rosji i Europy, niemozli-
wosci jednakowych drég rozwoju. Argument ten Czaadajew powtarzat za
M. Pogodinem. Reorientacja pogladow, ewolucjaw widzeniu cerkwi nastepuje
u dojrzatego Czaadajewa. Podobnie jak Karamzin, Czaadajew w swych p6z-
niejszych sagdach uwazat, ze zapdznienie cywilizacyjne to nie wynik bizanty-
nizmu, ale najazdu tataro-mongolskiego. Stowianofile w cato$ci kopiowali
jego poglady o mesjanizmie Rosji, odrzucajac jego negatywny bizantynizm
i krytyke prawostawia, zapadnicy na odwrét, podzielali jego poglady na euro-
peizacje, sceptyczne natomiast widzieli jego sympatie prokatolickie.

Inny pisarz, filozof XIX wieku to Konstanty Leontjew22, ktory przeszedt-
szy droge od ,bizantynizmu do monachizmu”, reprezentowat zgota inne sta-
nowisko w opisie Rosji ijej odniesienia do Europy. Giéwna jego praca Bi-
zantynizm i stowianstwo powstata w oparciu o doskonate przestudiowanie
stosunkow religijnych na Batkanach i Turcji europejskiej22. W dziele tym

2Tl. Yaapaes Anonornsa cymacwegwero, w: Poccua rnasamu pycckoro, C.-
MeTepbypr 1991, s. 153.

2 Konstanty Nikotajewicz Leontjew (1831-1891) urodzit sie w rodzinie ziemianskiej w gu-
berni katuzskiej. Ukoriczyt Uniwersytet Moskiewski, wydziat medycyny. Zyciorys jego byl
bardzo bogaty; petnit m.in. funkcje konsula w Turcji. Zaczat pisaé, ukazaty sie jego opowiesci
Leto na chutorie (Lato na chutorze - 1855), Wtoroj brak (Powtérny $lub), powiesci Polipki
(1861), W kraju swojom (W swoim kraju), Ispowied" muza (SpowiedZ meza) - 1866 w piSmie
»Oieczestwiennyje zapiski”), powie$¢ Rieka wriemion (Rzeka czaséw) - spalona przez autora
w czasie kryzysu duchowego, Bizantynizm i stowianstwo (w zbiorze Wschéd, Rosja i stowian-
stwo - 1873). Podczas ciezkiej choroby przyrzekt sobie, ze zostanie mnichem. W latach
1871-72 - przebywat na goérze Athos (nie chciano przyjaé¢ jego $lubéw), potem pod koniec
zycia osiadt w pustelni Optynskiej (w willi ,,konsula), gdzie pracowat i pisat. Dobrze znat ojca
Ambrozego (prototyp starca Zosimy). Kategorycznie uwazat, iz Dostojewski wypaczyt obraz
starca, zafatszowal, kltadac nacisk na moralno$¢ i mitos¢, a nie na cerkiewng mistyke Ambroze-
go). W 1890 roku przyjat tajne Sluby zakonne jako Kliment. Byt znajomym L. Toistoja.
W. Sotowjowa i W. Rozanowa, ktérego szczegélnie cenit. Za zycia niezbyt doceniany jako
mysliciel, okreslany jako zdeklarowany konserwatysta, sam tez czut swojg obco$¢ w 6wczesnej
literaturze i mysli rosyjskiej. Byt niezwykle powazany przez Rozanowa i Bierdiajewa, uwazaja-
cych go za jeden z najwiekszych umystow tego czasu, przewyzszajacy uznanego nawet Sotow-
jowa, i za filozofa przedwczesnego.

23 Skondensowany opis i analize pogladéw K. Leontjewa stanowi szkic G. Przebindy,
»Bizantyjski'" estetyzm Konstantego Leontjewa, (,,Roczniki Humanistyczne” 1995, z. 7,
s. 177-196).



- wagi niezwyktej - autor24, opisujac wspdtczesng mu sytuacje historyczng
i polityczng, oceniajac i kategoryzujagc narody stowianskie: Buigaréw, Cze-
chéw, Stowakéw, Polakéw, Serbdw, Rosjan, precyzyjnie definiuje pojecia
bizantynizmu, slawizmu, stowianstwa, postepu, europejskosci2s.

W odrd6znieniu od Czaadajewa Leontjew bardziej doktadnie okresla znacze-
nie terminu ,,bizantynizm”. Dla Czaadajewa, ,filozofa z Basmannej”, bizanty-
nizm zwigzany byt z poczatkiem Rusi ijej rozwoju cywilizacyjnego, miat
wiec aspekt historyczny, ponadto byt chyba zapozyczony jako kategoria od
m.in. Karamzina i Pogodina. Postrzegany przez Czaadajewa jako przyczyna
wykluczenia Rosji z rodziny narodéw europejskich, bizatynizm byt dla niego
umystowo i moralnie skazony. Dla Leontjewa natomiast ,,bizantynizm” przed-
stawiat szczeg6lnego rodzaju uczonos$¢ (o6pasoBaHHoCTb) lub kulture (forma-
cje kulturowg) o swoistych cechach, majagcg swe ogd6lne, wyraziste poczatki,
ale takze okreslone i dtugotrwate konsekwencje historyczne. ,Bizantynizm”
stanowi wiec swego rodzaju kulturotwérczy naped i site rozwoju Rosji
w koncepcji Leontjewa, ozywczo zasila kulture i ma charakter absolutnie
pozytywny. Poglad Leontjewa na cywilizacje bizantyriskg r6zni sie wiec od
niektorych teorii X1X w. definiujgcych jg negatywnie. Nadmienmy, ze ujemna
ocena Bizancjum, imperium wschodniego i jego kultury - jak twierdzg uczeni
- pojawita sie okoto 100 lat po upadku Rzymu, czyli imperium zachodniego
w 476 roku, za$ termin ,bizantyjski” ukuty zostat woéwczas przez zachodnich
erudytow jako rodzaj dezawuujgcego przezwiska, ktére oznaczato przepasé
miedzy ,prawdziwym antykiem” a ,ciemnymi wiekami”. Deprecjonujgce
okresSlenie owo weszto do uzycia i uaktywnito sie zwtaszcza w publicystyce
XIX w. Zdaniem Sergiusza Awierincewa, Bizantyjczycy nigdy sami nie nazy-
wali sie Bizantyjczykami, uzywali bowiem w stosunku do siebie okreslen:
Rzymianie (Romei) lub Grecy, majgc na to peing legitymizacje26. Podobnie

24 Mozna wspomnie¢ szczeg6lnie o jeszcze jednym utworze Leontjewa, powiesci Spowiedz
meza (1866), opowiesci, ktérg sam autor nazwat po latach grzeszng i amoralng, naruszajaca
zasady moralnosci chrzescijanskiej. Przedstawiata ona w formie dziennika 45-letniego mezczyz-
ny historie jego matzenstwa z 15-letnig panienka, a potem jego aprobate i ,,0jcowanie” roman-
sowi zony z mtodym Grekiem. Powie$¢ konczaca sie obrazem samobdjstwa meza, kiedy powra-
cajacy z podrézy Grek i zona ging w katastrofie morskiej, zaopatrzona zostata ponadto w ele-
menty egzystencjalnego tragizmu. Zob. Ko ro 1k o w, dz. cyt., s. 73-80.

25 Zob. postowie: A, L H o e mkos, T.C.I'puropbesa, KoHceppaTUuBHas
yTonusa KoHcTaHTuHa JSleoHTbeBa, w: Poccua rnasamu pycckoro, s. 297-308.

6C. ABepunHuycwu BusaHTua un Pycb: gsa Twna AyxoBHOoCTW. CTaTbda nepsas.
Hacnepave cBsAweHHOl fep>kaBbl, ,,HoBblli mup”, 1988, nr 7, s. 210-220, tu: s. 214; zob.
tenze, Na skrzyzowaniu tradycji (Szkice o literaturze i kulturze wczesnobizantyjskiej),



ironizujace i krytyczne opinie na temat sztuki bizantyriskiej urobione zostaty
przez twdrcdw wioskiego renesansu - L. Ghiberti, G. Vasari - czy tez Ed-
warda Gibbona w syntezie Zmierzch cesarstwa rzymskiego2l. Wspdtczes$nie
wreszcie jeszcze niekiedy pokutujg w historiografii ambiwalentne zdania
0 Bizancjum, pozytywne28 bgdZz ujemne oceny cywilizacji bizantynskiej29.
W pewnym sensie, bizantynizm Leontjewa zbiezny jest z teorig Filoteusza
»~Moskwa - Trzeci Rzym" ze wzgledu na eksponowanie elementu bizantyn-
skiego dziedzictwa w kulturze ruskiej30. Charakterystyczne, ze Leontjew
opisuje bizantynizm w opozycji do pojecia ,slawizmu”, jeszcze ,sfinksa,
zagadki”, opartego jedynie na tgcznosci plemiennej, rodowej i na podobien-
stwie jezyk6w3l. Réwnie jednoznaczny jak ,bizantynizm” wydaje sie Leon-
tjewowi ,europeizm”, wtasciwy panstwom zachodnim o korzeniach kultury
rzymsko-germanskiej i oznaczajacy te warto$é, ktorg zwykto sie identyfiko-
wac z pierwotnie jednolitym i catoSciowym Swiatem chrzescijanskim, z ,chri-
stianitas”, chretiente32. Mozna wiec przypuszczac, ze ,,bizantynizm” i ,euro-
peizm” to dwa dajace sie tatwo zdefiniowac i rozpoznawac bieguny cywiliza-
cji w koncepcji mysliciela, pomiedzy ktorymi ,slawizm” jawi sie jako co$
niewyraznego i nieuformowanego. Konkluzja wynikajgca z analizy tych trzech

przet., opatrzyta wstepem i notami D. Ulicka, Warszawa 1988.

ZIPor. A R6zycka-Bryzek, Bizantynskie malarstwo jako wyktadnia prawd
wiary. Recepcja na Rusi - drogi przenikania do Polski, Chrzescijanskie dziedzictwo
bizantynsko-stowianskie, VI Kongres Teologéw Polskich, Lublin 12-14 X 1989, red. ks. A.
Kubi$, ks. M. Rusecki, Lublin 1994, s. 51.

XSPor. K Zakrzewski, Bizancjum w S$redniowieczu, Krakéw 1995, s. 89-97.
W opinii pierwszego polskiego bizantologa, jakim byt K. Zakrzewski, bizantynska kultura
materialna, umystowa, artystyczna oraz poziom zycia spotecznego oceniane sg bardzo wysoko
i niejednokrotnie wyzej od poziomu zycia Zachodu. Kultura bizantyfiska zaczeta szerzej pro-
mieniowaé¢ na Europe dopiero od XV w. Uczony wspomina tez o aspekcie negatywnego po-
strzegania Bizancjum przez Zachdd ze wzgledu na ustr6j polityczny (despotyzm cesarski,
okrucienstwo, zbrodnie) i obyczajowos$¢, traktujac to jednak jako dawne uprzedzenia Zachodu
i obco$¢ kultury bizantynskiej z powodu nieznajomosci na zachodzie jezyka greckiego do
XIl w.; zob. s. 95-96; zob. tez. F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska, Londyn 1973;
B. Zientara Dawna Rosja. Despotyzm i demokracja, Warszawa 1995.

2 Por. AA. Hauke-Ligowski, Od ,Swietej Rusi" do imperium rosyjskiego,
»Znak”, 1982, nr 331, s. 483-496. Autor takze negatywnie na ogét ocenia bizantynskie dzie-
dzictwo przyswojone przez Ru$, jako obce kulturze ruskiej i emanujace na nig ksenofobiag
(s. 486-490).

P Por. A. d.3 am anees Tpunuka Poccun, w: Poccma rnazaMmu pycckoro, s. 9.

A K JleoHTbeB, BusaHTnU3M 1M cnaBaHCcTBO, w: Poccua rnasamu pycckoro,
s. 171, 200.

X Por. Awierincew dz cyt, s 216.



kategorii, bizantynizmu, slawizmu i europeizmu, przedstawiona przez filozofa
wyglada tak, ze Rosja powinna opieraé¢ sie w swej polityce nie na wspdlnocie
stowianskiej, r6znorodnej, rozproszonej ideowo, amorficznej (Serbowie) i an-
tybizantyjskiej (jak Butgarzy), proniemieckiej i europejskiej (jak Czesi), lecz
na tradycyjnych formach cerkwi prawostawnej, spadkobierczyni bizantynizmu
(cerkwi i cara - absolutyzmu, prawostawia i monarchizmu)33. Pojecie bizan-
tynizmu precyzuje Leontjew jeszcze doktadnej, utozsamiajgc je z absolutyz-
mem, prawostawiem w jego najlepszym wecieleniu monachizmu34 (Athos
i Pustelnia OptynAska) i monarchizmem35. ,Ideat bizantyriski” w rozumieniu
filozofa staje sie zatem antytezg zachodniej demokracji, liberalizmu i socja-
lizmu, ktéry usituje zbudowaé ,krélestwo Boze na ziemi”, jak powiadat Leo-
ntjew. Cywilizacji zachodniej, ,rzymsko-germanskiej” przeciwstawial on
cywilizacje ,,stowiansko-azjatycka”, opartag wtasnie na tradycyjnych pierwias-
tkach bizantyriskich36.

Mysliciel nie byt stowianofilem, w zadawnionym sporze pomiedzy stowia-
nofilami i okcydentalistami nie mozna jednoznacznie okres$li¢ jego pozycji.
Niektérzy badacze postrzegajg go jako kontynuatora dziedzictwa stowianofil-
skiego, cho¢ w jego teorii istniejag czeSciowe tylko uzasadnienia tej wiezi.
Wskazywano takze na zwigzek Leontjewa z eurazjanizmem z uwagi na jego
sceptyczny stosunek do stowianstwa37. Uwazat Leontjew, ze Rosja za Piotra
| przyjmujac cywilizacje Zachodu, powtdrnie zetkneta sie z bizantynizmem,
ktory rychto po raz drugi utracita (po raz pierwszy utracita go przez najazd
tataro-mongolski), Scierajac swe oblicze bizantyiskie na rzecz wypaczonej
europejskosci. Pozytywnie oceniajac dzieto Piotra I, jednocze$nie poprzez
twierdzenia, iz idee zachodnie moga by¢ dla Rosji trujgce, autor rozwijat
w swych teoriach nurt stowianofilski. Zdecydowanie negatywnie odnosit sie
do idei jednosci Stowian, co wynikato z jego pogladéw, cenigcych w kulturze

B Por. artykuk: Przebinda, ,Bizantyjski" estetyzm Konstantego Leontjewa, s. 177-
-196.

APor. M. Zdziechowski, Dwa bieguny mesjanizmu panstwowego w Rosji.
Konstanty Leontjew. Wasyl Rozanow. w: t e n z e. Wyb6r pism, s. 342.

35 Por. rozwazania na temat bizantynizmu u K. Leontjewaw: P rz e b i nd a ,Bizantyj-
ski” estetyzm Konstantego Leontjewa, s. 190-191. Badacz uzywa tutaj okreslen ,bizantyjski”,
a nie ,,bizantynski”.

3% Por. Ortowski, Kwestia polska w rosyjskiej mysli chrzescijanskiej, s. 179-181.

37 Zob. B.3eHbKOBCKMWIMN, KOHCTaHTWH JleoHTbeB. EBpasniiybl, w: te nz e,
Pycckune mbicnuTenn n Espona. KpuTwuka eBponeiickoli KynbTypbl Y PYCCKUX MbICINTE-
neit. Mapux 1955, s. 158.



warto$ci specyficzne dla niej i réznicujagce wzgledem innych. Uzywany przez
niego termin ,rosyjski bizantynizm” oznaczat chrzescijanstwo o bizantyrskich
korzeniach, gtdéwng warto$¢ Kkultury rosyjskiej (”Ona cunbl Poccum
Heo6xoaum BM3aHTM3M”). Bizantynizm jednocze$nie to wytgczny sposéb
ratunku dla rozproszonych Stowian, przeto slawizm powinien sie z nim scali¢,
utrzymywat filozof:

»[-.-] Xyi0 3TO BM3aHTUIACKOE Ha4ano uam XopoLo OHO, HO OHO efUMHCTBe-
HHbI/i HafeXHblli AKOPb HaLlero He TO/IbKO PYCCKOro, HO U BCECNaBSIHCKOro
coxpaHeHnsa38.

Zwigzek ze stowianofilami przejawiat sie gtdwnie w jego zbieznos$ci z teo-
rig M. Danilewskiego o strukturalnej nietozsamosci Rosji i Europy. Danilew-
ski wprowadzit pojecie ,typ kulturowo-historyczny”, wedle ktérego postep to
zmiana narodéw i ideatéw w historii. Leontjew takze to pojecie akceptowat,
cho¢ zmienit jego sens - rozw6j warunkowany jest nie $wiadomos$cig moral-
ng, lecz rzadzacymi rozwojem zasadami ogdélnymi, uniwersalnymi. W swej
teorii kultury ztozonej z trzech okresow (pierwotna prostota”, ,kwitngca
ztozonos$¢”, ,,umieranie (poprzez powtdrne uproszczenie”)39. Leontjew loka-
lizowat Europe na etapie ostatnim, czyli umierania kultury z takimi sympto-
mami $mierci jak egalitaryzacja i demokratyzacja, rozkwit techniki i miesz-
czanska trywializacja zycia. Europa rozwijajaca sie, integrujaca i umacniajaca
poprzez szalong ,religie eudajmonizmu”, pisat Leontjew, czyli materialnego
dostatku i moralnosci ludzkosci (”"Le bien-etre materiel moral de I’huma-
nite”), chyli sie ku upadkowi i zmierza do samozagtady. Pesymistycznie
wobec tego traktowat mysliciel idee nieuchronnej federacji parnstw zachod-
nich:

»[...] 04eHb MHOrvMe B EBpOMe XenawT CAUSHUA BceX MPexXHWX rocypap-
CTB 3anafja B ofHY (hefepaTMBHY pecny6nuMKy, MHOTMe, He 0CO6eHHO faXe
Xenawuine 3Toro, BepsAT, OAHAKO, B TaKoi MCX0A, Kak B HeusBexHoe

B/leoHTbeB, BuzaHTU3IM M cnaBaHCTBO, S. 215.
39 Tamze, s. 242.
40 Tamze, s. 289.



W swym modelu rozwoju kultury Rosje natomiast umieszczat Leontjew na
etapie poczatkowym, twierdzac, ze nie osiggneta ona jeszcze okresu rozkwitu
kulturalnego4l.

Nie mozna takze jednoznacznie powiedzie¢, ze mysliciel nie lubit Europy,
czy wrecz nienawidzit, jak twierdzili D. Mieriezkowski, M. Zdziechowski42,
przeciwnie zywit do niej stosunek ambiwalentny - szanowal dziedzictwo
europejskie, wieczne i bogate, ré6znorodne, zwtaszcza za$ powazat europejskie
Sredniowiecze, rycerstwo, wiernosé¢ wasalska, monarchie, papiestwo. Z drugiej
za$ strony byl przeciwnikiem cywilizacji kosmopolitycznej, zjednujgcej
wszystko (rozrdzniat pojecia cywilizacja i kultura, tak jak to czynili mysli-
ciele XX wieku) i w tym sensie jednakowo odnosit sie do cywilizacji euro-
pejskiej i rosyjskiej z powodu liberalno-postepowych dazen, utylitaryzmu
i praktycyzmu. Europa znajduje sie pod tym wzgledem w stanie rozktadu,
zdaniem filozofa, poczynajac od czas6w Rewolucji Francuskiej, kiedy to
Europa odwrécita sie sie od monarchii, silnego panstwa, arystokratyzmu.
A zatem, jesli filozof krytykuje Europe, to raczej jej wspotczesng antykulture,
jej burzuazyjnos$é i liberalizm. Jego stosunek do Zachodu jest wiec dwojaki:
akceptuje takie jego cechy, jak trwato$¢, konserwatyzm, tradycje podstaw
monarchicznych, feudalizmu, przywileje arystokratyczne43. Okre$lano zreszta
Leontjewa roznie ,,Cromwell bez miecza”, przpisywano mu ,religijny fana-
tyzm”, utopizm. Paradoksem moze sie wydac to, ze on apologeta prawosta-
wia, wykazuje szacunek dla papiestwa jako ostoi konserwatyzmu w Europie.
Interesujgca zdaje sie opinia W. Zienkowskiego, ktéry Leontjewowskie trakto-
wanie Europy widzi na ptaszczyZnie estetycznej, jak to miato miejsce u Go-
gola i Hercena. Otdz zdaniem filozofa, Leontjewa - ktdrego pociggaty ,piek-
no i sita” - odrzucat tym samym Zachdéd ze swymi tendencjami egalitarnymi
i mieszczanskimi, z ideatami trywialnos$ci44.

Podobnie jak i Czaadajew, Leontjew powielal znany mit o szczegdlnej roli
dziejowej Rosji, ktérej misjg jest przeciwstawic¢ sie upadajgcej Europie po-
przez trwato$¢ tradycji bizantynskiej, tj. ciggtosci kulturalnej i prawostawia.
Rosja powinna objawié¢ swa niezwyktg ozywczg cywilizacje, przeciwstawiong

4 Por. C. A, JleBuuy Kui, Jl. H JleonTbes, wW: te ni e, Ouyepku No ucropuu
pycckoli hunocodckoii 1 obLecCTBEHHOW Mbican, s. 119-127.

27Zdziechowski, Konstanty Leontjew, s. 341-343.

BHoBUMKOB, FpuropbeBa, KoHcepBaTuBHaa yTonua KoHCTaHTuUHaA
NeoHTbesa, s. 299-300.

M4 Zienkowskij, dz. cyt, s 150-151.



mieszczanstwu Zachodu, tak konkludowat Leontjew. W latach 80. zmienit
jednak swe poglady na Rosje, proroczo twierdzac, ze stanie sie ona miejscem
eksperymentu socjalizmu. Apologia bizantynizmu to nie utopijna wiara w po-
wrot do starego systemu, w obumartg przeszto$é, przywrdcenie instytucji,
cerkwi w jej dawnym ksztatcie, przeciwnie - Leontjew byt realistg i miat
Swiadomos$¢ zmian historycznych. Wystepuje tu jednak pewna, zdawatoby sie,
niekonsekwencja w jego pogladach, ktérg mozna wyjasni¢ pojeciami: zacho-
wawczo$¢ lub konserwatyzm. Zawsze wszak w jego zachowawczo$ci idzie
o istotne sktadniki systemu kultury, panstwa, narodu. Konserwatysta Leontjew
wypowiedziat jednak w swej pracy stowa ukazujgce jego niejednoznaczny
stosunek do Europy i jej kultury, a przy tym niezbyt przychylne dla Polski:

»BW3aHTM3M gan Ham BClO cuny Hawy B 60pbbe ¢ MonbLlield, co WwWBegamu,
c ®paHunen n ¢ Typumeii. Mog ero 3HameHem [..] 6ydem B cuniax Bblgep-
XaTb HaTUCK BCeli MHTepHaunoHanbHoOW EBponbl, ecnn 6bl oHa |...| ocMenn-
nacb Korga-Hubyfb v HaMm npeAnucatb THUb U CMpPaf CBOUX HOBbIX 3aKOHOB
0 MEJIKOM 3eMHOM 6/1a)XeHCTBe, 0 3eMHOW paguKanbHoOl BcemowocTu! 45,

Czaadajew i Leontjew to dwa przyktady realizacji mitu narodowego o me-
sjanstwie Rosji w XI1X wieku i jej ekskluzywnosci, mitu oryginalnego, lokuja-
cego sie poza tradycyjnym podziatem na stowianofilow i okcydentalistow,
w dodatku inaczej traktujgcego tradycje bizantynizmu. Z jednej strony mielis-
my bowiem do czynienia z aprobatg chrzes$cijanskiej kultury europejskiej,
z wysokag waloryzacjg katolicyzmu, z drugiej - z negacja liberalnego pansla-
wizmu i nawotywaniem do chrze$cijanstwa dogmatycznego, wywodzacego sie
z ducha prawostawno-bizantynskiego, przywrocenia starego ideatu bizantyn-
skiego. Wspolnym elementem byto dla obu myslicieli X1X-wiecznych przeko-
nanie o mesjanstwie Rosji jako trzeciej sity, zdolnej do ozywienia starzejacej
sie i umierajacej kultury europejskiej nowymi ideami, w ogé6le witasciwy byt
im mesjanizm o charakterze religijnym, prawostawnym, ale na szczes$cie nie
nazbyt nacjonalistyczny i nie szowinistyczny. Ten w#asnie pierwiastek mes-
janski powoduje, ze obaj mysliciele jawig sie mimo wszystko jako typowi
Rosjanie (idea mesjariska uwidoczniata sie w rdznorakim ksztatcie i kolorycie
u Danilewskiego, Sotowjowa, lwanowa, Bierdiajewa), nieco megalomanscy
w widzeniu swego kraju, uwiktani w tradycje mitologizowania jego wielkosci,
sity i mozliwo$ci bez wzgledu na motywujace to przestanki racjonalne.

H5NTeoHTbeB, BuzaHTuUIM n cnaBAHcTBO, S. 191.



POCCUA - EBPOMA, NN AHTUBUSAHTUHWN3M U BUSAHTUHW3M
N3 NCTOPUN HALWMNOHAJIBHOIO MUDPA B POCCUN XIX BEKA

Peswme

B cTtatbe paccmaTpuBaeTcA BONPOC 0 COOTHOLWEHUM Poccumn 1 Esponbl B nponssefe-
HUAX ABYX pycckux mbicnuTeneii X1X Beka - MNeTpa YaagaeBa n KoHcTaHTUHA J1eoHTbeBa
Ha (hOHe MoNeMUK MeXAay cnaBsHo@unamMu n 3anagHnukamu. MNMposo3srnawaemble 060MMKn
unocoamun Teopmumn paccMaTpuBalOTCA KaK HEKOTOPble PasHOBUAHOCTU HaLMOHalbHOrO
Muda 0 MeccmaHcTee Poccun 1 ee NCKIOUYNTENBHOCTU B UCTOPUN YenoBeyecTBa. AHanu-
3y nognexart rnaBHbIM o6pasom Punocoduyeckne nucbMa M ANONOrNA cymacluegLlero
M. Yaapaesa U BusaHTWHU3IM U cnaBAHCTBO K. JleoHTbeBa. Llenbto ctatbu ABnaeTcs
conocTaBneHne ABYX Pa3fIMUHbIX KOHLUENUWA BM3aHTUHM3MA y 060MX aBTOPOB, OfHa W3
KOTOPbIX OLEeHMBAET ero oTpuuaTeNbHO Kak NpUYuHy oTpbiBa Poccum OT ee eBPOMencKmnx
KOPHeR 1 ee UMBUIN3ALMOHHOWK oTcTanocTu (M. Yaapaes), gpyras xe BUAUT B BU3AHTU-
Hu3Mme cuny Poccum m cnaceHne oT eBpPOMNeiickoro nubepanuama v eBpoONencKon ,,penu-
rum aggemoHunsma” (K. JleoHTbeB). Ob6palLaeT BHUMaHWe TakKXe TOT (hakKT, 4To oba aBTO-
pa no-pasHoOMy paccMaTpuBaloT XapakTep BANAHUA BU3aHTUHMU3MA: B TO Bpemsa Kak [
YaafaeB cunTaeT ero mcrtopmyeckum gaktopom, K. JIeoOHTbeB - Ky/bTypoobpasyowmnm.
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