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W czesci pierwszej niniejszego tekstu! przedstawilem prébe odpowiedzi
na pytanie o znaczenie slowa xpli6g w greckich leges sacrae, w czeSci
drugiej, zgodnie z zapowiedzig, podejm¢ wysilek interpretacji ofiary z tryka
dla Hermesa w kontek$cie Swigta lokalnego obchodzonego przez dem Erchia
w czwartym dniu miesigca Thargelion. UroczystoSci miaty charakter SciSle
lokalny, to znaczy byly obchodzone przez cztonkéw demu i nie stanowity
miejscowych obchodéw §wigta ogélnoattyckiego®. Badanie $wiat lokalnych,

' Roczniki Humanistyczne”, 43(1995), z. 3, s. 25-39.

% Dyskusje na temat rozréznienia miedzy $wietami lokalnymi i paiistowymi rozpoczeta
przez J. Mikalsona (Religion in the Attic Demes, ,,American Journal of Philology”, 98
(1977), s. 424-435) kontynuuje R. Parker (Festivals of the Attic Demes, w: Gifts to the
Gods, ed. T. Linders, G. Nordquist, Uppsala 1987, s. 137-147), ktéry wyszczeg6lnia trzy
kategorie Swiat w ramach tradycyjnego pojecia §wiat ,attyckich” lub ,ateriskich”: 1. Swigta
ograniczone do Aten lub odprawiane pod wytacznym nadzorem polis Ateficzykdéw; 2. Swigta
obchodzone zaréwno w Atenach i w przynajmniej niektérych demach; 3. Swigta ograniczne
do demdw i nie obchodzone w Atenach. Omawiajac pierwsza z wyszczegd6lnionych kategorii
Swiat, Parker powotuje si¢ na inskrypcje z Plothei i stwierdza, ze pod koniec V wieku demy
lub niektére z deméw dostarczalty zwierzgta ofiarne na niektére z atefiskich $wiat
centralnych. Demy dostarczaty zwierzeta ofiarne jako udzial w ogélnoattyckim &pavog, w
ktérym brali udzial ich obywatele. W konsekwencji przepisy obrzedowe nie przewidywaly
lokalnych obchodéw rytuatu w tym samym czasie. Jedynym pewnym przykiladem takiej
organizacji Swigta sa Diasia. Wéréd §wiat, ktérych obchody byty ograniczone do deméw,
Parker wylicza Dionizja wiejskie, Proerosja, Chloja, Antheja, Kalamaja. Do listy Parkera
nalezatoby jeszcze doda¢ Thesmophoria, zaliczone przez niego — zgodnie z panujacym
wowczas pogladem — do Swiat obchodzonych zaré6wno lokalnie, jak i w Atenach. Do trzeciej
grupy obrzeddéw, ktére mialy miejsce zaréwno w Atenach, jak i w przynajmniej niektérych
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aby bylo metodologicznie poprawne, powinno si¢ opieral w pierwszym
rzedzie na analizie strukturalnej cech lokalnego panteonu oraz miejscowego
czasu obrzgdowego i umiejscowienia poszczegdlnych kultéw w przestrzeni.
Poniewaz dem stanowil funkcjonalng czes$¢ polis atefiskiej, nalezy uwzgled-
ni¢ takze cechy panteonu miasta.

Zapis z kalendarza obrzgdowego przewiduje ztozenie w dniu §wiatecznym
szeSciu ofiar r6znym bogom w kilku miejscach na terenie osiedla:

Leto w okregu Swietym Pythiosa w Erchii, koza za 10 drachm (kol. A, w. 54-
56: Antot, éu I[v]dlo 'Epyiact, [allg A).

Apollonowi Pythyjskiemu w Erchii, koziot za 12 drachm, do przekazania
Pythajstom (B, 47-51: ’Am6Awvi ITvdter "Elpyt, ol mopoldooiuog
IMvudlaiotaig AL T ).

Apollonowi Pajonowi na Wzgérzu w Erchii baran za 12 drachm (B, 52-54:
"ATOA VL TTahdvt éu Iaywlt "Epyt, olo, AL T).

Dzeusowi na wzgoérzu w Erchii, baran za 12 drachm (I", 54-58: A, €éu I1Gyo,
"Epyra, olg, AIT).

Anakom (Krélom) w Erchii, baran za 12 drachm (A, 47-51: "Avaxohv
"Epyiaoly, lofg, AL T).

Hermesowi, na rynku w Erchiach, tryk, tego poswigca herold i bierze czesna
cze$¢ jak rzadzacy gmina (demarchos), 10 (drachm).

Swieto stwarza wrazenie uroczysto$ci réznorodnej, trudnej do ujecia w
jednej formule®. Analiza religijnego znaczenia $wieta musi odpowiedzieé
na nastgpujace pytania:

a) jakie miejsce ma §wigto w strukturze czasu $wigtego roku obrzedo-
wego demu;

b) czy czas ofiary (,apollifiski” miesiac Thargelion i blisko§¢ pan-
stwowych Thargeliow) jest przypadkowy, czy tez wptynal na charakter
uroczysto$ci lokalnych;

demach, naleza Skira, Theogamia, Plynteria oraz prawdopodobnie Anthesteria i Pyonopsja.

3 Wobec tych probleméw H. W. Parke omawiajac kulty demu Erchia ogranicza si¢ do
opisu: ,,[Apollo] had one major festival in his favourite month, Thargelion, on the 4, so
that it did not clash with the Thargelia in Athens on the 6™ and 7. He had one sacrifice
in his Pythian precinct together with her mother and another on the "Hill’ together with
Zeus. It is impossible to tell wether there is one religious significance in the fact that on
the same day also there was a sacrifice to Hermes in the market-place, appropriate to the
god of trade, and to Castor and Polydeuces under the title of Anakes in an unspecified
place” (Festivals of the Athenians, London 1977, s. 179-180). Z kolei J. Mikalson ogranicza
si¢ jedynie do wskazania na obecno$¢ wsréd bogéw utrzymujacych ofiare w tym dniu
Hermesa, ktéremu jest po§wigcony kazdy czwarty dzied miesiaca (Sacred and Civil Calendar
of Athenian Year, Princeton 1975, s. 152).
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c) czy wybdr czwartego dnia ma motywacje religijna;

d) jakie znaczenie ma zestawienie sze$ciu bostw w jednym czasie Swia-
tecznym.

W kalendarzu obrzgdowym demu Erchia znajdujemy kilka wewngtrznych
struktur, ktére organizuja zycie religijne wspdlnoty obywatelskiej w cyklu
rocznym. Jednym z powtarzajacych si¢ elementéw jest obecno$¢ stowarzy-
szenia religijnego pythajstéw, po raz pierwszy obecnego w czasie dwu-
dniowych uroczystosSci 7 i 8 dnia miesigca Gamelion, po raz drugi w czasie
omawianego §wigta. Zestawienie tych ofiar pozwoli ujawnié jedna ze struk-
tur organizujacych wewnetrzna logike czasu §wigtego ustalonego przez
kalendarz demu. Dwudniowe zgrupowanie ofiar z poczatku miesiagca Game-
lion wskazuje na istotny z religijnego punktu widzenia moment w rocznym
cyklu zycia wspdlnoty. Zapis przepiséw obrzgdowych dla dwudniowego
Swieta przewiduje tacznie ztozenie w ofiarze siedmiu ofiar:

7 dnia miesigca Gamelion. Kurotrofos (Karmicielce chtopéw) w okregu §wigetym
Delfiriskiego w Erchii prosi¢ za 3 drachmy, Apollonowi Delfinskiemu w Erchii
baran za 12 drachm. Apollonowi Lykejskiemu w Erchii baran za 12 drachm, do
przekazania pythajstom, nie na wynos [dodane pdZniej].

8 dnia. Apollonowi Apotropojasowi (Odwrdcicielowi) w Erchii w rejonie demu
Pajania koziot za 12 drachm, Apollonowi Apotropajosowi w Erchii koziot za
12 drachm, pythajstom przekazanie, Apollonowi Nymfagetesowi (Wodzicielowi
Nimf) w Erchii koziot za 12 drachm, Nimfom na jego oftarzu koza za 12
drachm.

Oba dni nalezy potraktowac tacznie ze wzgledu na kilka elementéw spa-
jajacych. Przede wszystkim centralna postaé Apollona, ktéry przez dwa dni
gromadzi wokdét swoich ottarzy mieszkaicow gminy. W dniu siédmym
Apollo Delfinios i Lykejos, a w nastgpnym Apotropajos i Nimfagetes.
Druga cecha wspdlng jest obecnos$¢ pythajstow. Byli to czlonkowie sto-
warzyszenia religijnego czczacego Apollona Pythiosa, by¢é moze zwiazani
z procesja z Aten do $wiatyni boga w Delfach®. Uczestnicy pielgrzymki
tworzyli chéry chtopcéw i mezczyzn, Spiewem i taicem odwracajac zlo
zagrazajace wspolnocie. Trzecia jest obecnos$¢ zenskich duchéw helleniskie;j
natury: Kurotrofos — uosobienia karmiacej przyrody i Nimf — boskich
panien w porze godowej. Kurotrofos (Karmicielka chtopcéw) podkresla swa

4 Problem funkcji stowarzyszenia kultowego zwiazanego z lokalnym pythionem jest
ztozony. Na terenie Attyki mamy po$§wiadczone jego istnienie takze w demie Ikarion. Por.
E.Z w o1ls ki, Choreia, Warszawa 1978, s. 189-193.
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obecnoscia w obrzedzie charakter Apollona wychowujacego ich wraz z Nim-
fami na me¢zczyzn.

Nieco wigcej Swiatla na to wydarzenie sakralne rzuca mit przekazany
przez Pauzaniasza (I, 19, 1), ktéry odnosi si¢ do przybytku Apollona
Delfiniosa w Atenach:

Tradycja ustna glosi, ze w tym czasie, kiedy $wiatynia byla juz podciagnieta
pod sam dach, przybyl do Aten Tezeusz jeszcze nikomu nie znany. A gdy
zjawit si¢ przy Swiatyni Delfiniosa, majac chiton dtugi po kostki i wlosy tadnie
zaplecione, robotnicy zatrudnieni przy uktadaniu dachu zapytali z kpina, co to
za panna w porze godowej sama jedna placze si¢ tutaj. Tezeusz nie dal im
najmniejszego objasnienia, lecz podobno wyprzagtszy woty z wozu, ktéry miat
niedaleko, przerzucit go ponad dach wtasnie wykonywany.

Mit opowiedziany przez Pauzaniasza wskazuje na inicjacyjny charakter
boga. W jego przybytku dokonuje si¢ przemiana herosa z panny w czasie
godéw (Swieto w Erchii odbywa sig w miesiacu Godéw!) w mocarza. Apol-
lon Delfinios, bég czasu przejScia chtopcéw w wiek meski, jest przywo-
lywany w przysiggach majacych potwierdzi¢ obywatelstwo. W wielu mias-
tach jego przybytek znajduje si¢ w centrum zycia wspdlnoty obywatelskiej.
Tego samego dnia sktadano ofiar¢ Apollonowi Lykejskiemu, bogu groma-
dzacemu w swoich przybytkach mezczyzn-wojownikéw, po czym nastgpo-
wato przekazanie zabitego zwierzgcia pythajstom.

Nastgpny dzie $wigta w Erchii pozostawia nas w kregu Apollona.
Apollon Apotropajos (Odwrdciciel zta), jako bdéstwo chroniace przed
zagrozeniem z zewnatrz i wewnatrz obszaru Erchii, jest czczony na granicy
z sasiednim demem Pajania. Wyb6r miejsca jest zwigzany z przekazanym
przez Kallimacha mitem o wasniach miedzy osiedlami®. Czas $wiateczny

> Na posta¢ lokalnego herosa o imieniu Epops wigcej $wiatta rzucit ostatnio A. S.
Hollis, ktéry poddat szczegétowej analizie fragment z pierwszej badz drugiej ksiegi Aitiow
Kallimacha (Supplementum Hellenisticum, 238 = P. Ant., 113, fr. 1(a) recto). Oto tekst wraz
z mozliwymi uzupetnieniami:

5 ...ttv]og fjpa Tov[...]p[.]..@e.[.Juovv[
...... ]. 1dwv ol Amopol KOpoKeg
...... 1 TAEOoVOLV £MOTLIO KOAOV o
......... ] "Epat® & AVTOTAUEINTO TA[SE-
"Epyitéog] ko[t]’ Exkndov OuDOAOKES ... Yo. €. [
10 kai HJotavig[o]v v Ord Tavio dopeft
Ao 1g "Emoy €0t€ oov ..6... [
fiplovog atyuntoic {xto pe [t° "EAAomiolg
0¢ Jvaétong Zikvdvog £mt [oTowoevTag GEVAOVG
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rozpoczety ofiarag dla bdéstwa chowu (Kurotrofos) zamykaja obrzedy dla
Nimf, ktére pod przewodnictwem Apollona troszczyly si¢ o wzrost mio-
dziezy. PythaiSci stanowia zatem stowarzyszenie kultowe, ktdére zajmuje

Nyayev] Pounv od 11 kot TpOQAGLY.

1. 5 tiv]og jpa Barber; 1. 9 "Epytéag] Hollis; 1. 10 II Joravié[w]v; 1. 11 tiuolg; 1.

12 fjplavog Barber; 1. 12-13 pe [v° 'EAhomntoirg | 6g] Hollis; 1. 13-14 [GTOVOEVTOG

agdivog | fyayev] Hollis

Punktem wyjs$cia do przedstawionej tu interpretacji i uzupetnien tekstu jest rekonstrukcja
wersu 10 dokonana przez E. A. Barbera, ktéry czyta ITJouavié[w]v. W zwiazku z
okre§leniem przeciwnikéw, prawdopodobnie ofiar zbrojnych napadéw ludzi z Pajanjow, przez
przymiotnik OudAakeg, ,,0 wspélnej bruzdzie”, nalezy ich szukaé w bezposrednim
sgsiedztwie demu. Ziemie Pajanii przylegaty do osiedla Erchia, stad jest ono najbardziej
prawdopodobnym celem atakéw. Postaé okreslona jako "Emoy przychodzi mieszkaficom
Erchii (o@wv) z pomoca. Jego funkcja zostata opisana rzeczownikiem fjpavog, ktéry w
Etymologicum magnum zostat okreslony przez Baciietg, fj fon0og. Drugie wyjasnienie jest
szczegblnie znaczace ze wzgledu na czas sprawowania ofiary w demie Erchia — miesiac
Boedromion. Imi¢ Epops, o ile dobrze rozumiemy omawiany fragment Aitiow Kallimacha,
nalezy interpretowaé zatem jako imi¢ herosa, ktéry przybiegt na pomoc mieszkadicom gminy
w czasie ich bojéow z sasiednim demem Pajania i na poczatku miesigca, swa nazwa
wskazujacego na ,bieg z pomoca”’. Ofiara, o heroicznym charakterze, mogtaby by¢
wspomnieniem zdarzeri mitycznych. Kalendarz obrzgdowy demu Erchia zdaje si¢ potwierdzac
wojne lub zatargi obydwu osiedli jeszcze w inny sposéb. Otz 8 dnia miesigca Gamelion
Apollon Apotropajos otrzymuje ofiar¢ w miejscu zwanym ,w stronie (osiedla) Pajania”
(mp0¢ IMTaraviéwv). M. Jameson (apud A. S. Ho l1lis, Attica in Hellenistic Poetry,
»Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik”, 93(1992), s. 11-12) stusznie zauwaza, ze ,,an
apotropaic sacrifice by the Erchians near their boundary with Paiania would be particulary
appropriate if there was a tradition that in remote past, the men of Paiania had invaded and
subjugated Erchia”. Uwagi Jamesona sa tym cenniejsze, ze zostaly napisane bez znajomosci
fragmentu Kallimacha i opieraja si¢ wewnetrznej logice kalendarza z Erchii.

Po uwzglednieniu powyzszych uwag struktura tekstu Kallimachosa przedstawia sig
nastgpujaco:
w. 5-8: pytanie poety skierowane do Muz i odpowiedZ Erato. Ornitologiczna tre§¢ pytania
jednak pozostaje zagadka;
w. 9-12: wzmianka o konflikcie ludzi z Pajanizéw z sasiadami z Erchii i epifania herosa;
w. 13-14: zapowiedZz opowiesci o Epopeusie i jego historii z Antiope, ktére zostaty
powiazane z miejscowym mitem attyckim prawdopodobnie przez Kallimacha jako jedna z
jego zaskakujacych gier erudycyjnych.
Aition Kallimacha koficzyt si¢ prawdopodobnie przemiana herosa Epopsa/Epopeusa w ptaka
dudka (¢woy). Chociaz powiazanie obu heroséw jest prawdopodobnie wynikiem §wiadomego
zabiegu literackiego Kallimacha, mozna postawié pytanie, czy istniatlo wspolne obrzadowe
tlo opowiesci mitycznych, z nimi zwiazanych. Pewne kroki w tym kierunku uczynit W.
Burkert (Homo Necans, Berlin 1972, s. 201 n.), ktéry nie znajac fragmentu Kallimacha,
zestawia imiona Epopsa, Zeusa Epopetesa, Epopeusa i Tereusa.
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centralna pozycje nie tylko w kulcie Apollona Pythiosa, ale takze w
obrzadach Apollona o przydomku Lykejos i Apotropajos.

Najwazniejszym wydarzeniem miesigca Thargelion jest oczyszczenie ze
zta wspélnoty 1 sktadanie ofiary z pierwocin. W 6 dniu Thargelionu
wspllnota ateriska oczyszczala si¢ przepedzajac w uroczystej procesji dwu
mezczyzn jako kozty ofiarne, w dniu 7 oczyszczona ze zta spozywala
sakralng strawe¢ z nie catkiem dojrzatych zbdz 1 piekta z nich placki.
CatoSci patronowat Apollon Pythios, bég oczyszczei. Zblizato si¢ naj-
wazniejsze wydarzenie w rocznym cyklu rolniczym — zbiory. W lokalnym
wymiarze takze ludzie z Erchii oddawali cze$§¢ bogom, od ktérych zalezato
pomySslne przejsScie krytycznych dni roku. Najwazniejsze §wigto obchodzili
4 dnia miesigca. Sktadali koze¢ dla Leto i kozla dla Apollona Pythiosa
w okregu Swietym Pythiosa w Erchii. Po§wigcony koziot byt przekazywany
pythajstom. Nadchodzit bowiem czas wyruszenia do Delf pielgrzymki prze-
btagalnej z pierwocinami, Pythais, ktéra powracata z nowym oczyszcza-
jacym ogniem dla ateriskiego przybytku boga.

Na Wzgérzu zarzynano barana Apollonowi Pajonowi, bogu SciSle zwia-
zanemu z idea usuwania zta, podkreSlajac oczyszczajacy charakter Swigta.

Idealni czciciele Apollona, boskiego mtlodziefica i naturalnego opiekuna
mtodziezy meskiej, rekrutowali si¢ spoS§réd chtopcéw i mtodzienicéw. Chéralnym
hymnem, uprawianym przez nich byl przede wszystkim pean, w zamierzchtej
przesztosci bezposredni lek muzyczny na choroby, od VIII wieku adresowany
gtéwnie do Apollona z prosba o odwrdcenie zta, zwlaszcza moru, i z podzigka
za ich zazegnanie, z czasem za$§ wznoszony w ogéle w krytycznych sytuacjach:
przed wychyleniem pierwszego pucharu wina na biesiadzie, przed udaniem si¢
na spoczynek, u progu nowego roku, przed bitwa czy wyprawa wojenng®.

Inskrypcja nie przynosi informacji, gdzie zarzynano barana Anakom
(Krélom, to znaczy Kastorowi i Poluksowi), wskazéwka moze by¢ topogra-
fia archaicznych Aten, gdzie ich przybytek przylegatl do starej agory’.
Miejsce wazne nie tylko ze wzglgdu na agore, lecz takze z uwagi na
blisko§¢ Aglaurionu i Thesejonu. Kult Dioskuréw byt szeroko rozprzestrze-
niony zaréwno w osadach attyckich, jak i w samym miescie, co zdaje si¢

“Zwolski, dz. cyt., s. 17.

7 Wydawca inskrypcji, G. Daux, sadzi, ze ,les Anakes doivent avoir leur autel prés de
celui de Zeus, qui precede immediatement, éu II&yol” (La grande démarchie, ,Bulletin de
Correspondance hellénique”, 87(1963), s. 623).
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wskazywaé, ze jego poczatki siegaja gleboko w przeszto§é®. Prastare imig
"Avokeg, Krdlowie, pod ktorym w kalendarzu z Erchii wystgpuja Diosku-
rowie’, jest kultowym tytulem spartafiskich heroséw w Atenach i niekté-
rych okolicznych osadach. Ich atefiski okrag Swiety wystepuje w Zrddtach
pod nazwa Anakejon (" Avoaketov), Dioskorion, a takze ,,przybytek Dios-
kuréw” (10 iepOv TtV AlockoVpwV). Pierwsza jest nazwa oficjalna, utwo-
rzona od kultowej epiklezy'®, pozostale wynikaja z powszechnego w co-
dziennym uzyciu formy imienia Boskich Chtopcéw. W wigkszoSci miejsc
kultowych jednak sa czczeni jako Anakes, co sktania do refleksji nad
ztozonymi poczatkami ich kultu i jego zakorzenieniem w kultach lokalnych.
Rozwazania historyczne prowadza do wniosku, ze w $wiecie helleriskim
czczono bdstwa pod imieniem Anake czy Anak(t)es, zanim utozsamiono je
z Dioskurami/Tindararidami. Identyfikacja nie byla powszechna i niejed-
nokrotnie autorzy starozytni zastanawiaja si¢, kim sa bogowie tak nazy-
wani'l. ,Krélowie” swym imieniem odsytaja do czaséw, gdy mykerski
wanaks rzadzit z patacu lokalnymi spoteczno$ciami. W Atenach ich przy-
bytek lezat przy starej agorze, lecz jednoczes$nie u stép Akropolu, po jego
potudniowo-wschodniej stronie, byé moze w przeszloSci wiazac si¢ z sie-
dziba kréla na ,,wyszogrodzie”!?. Najstarsze Zrédto wzmiankujace kult tych
béstw to tabliczka z Pylos (Fr 1219), gdzie wa-na-so-i znaczy
prawdopodobnie ,,w czasie §wieta Anakéw (&vake)”!®. Ofiara dla Posej-
dona wskazuje na powiazania chtoniczne, ktére byly silne takze w la-
koniskiej Therapne. Anake, wraz z powiazaniem ich kultu z Dioskurami,
przejmuja szereg cech bdstw spartaniskich. Byli ucieleSnieniem ideatéw
mtodych wojownikéw, stad stali si¢ idealnym heroicznym wzorem dla ary-

8 E. Kearns w swoim katalogu heroséw attyckich (The Heroes of Attica, London 1989,
s. 148) wymienia sze$¢ miejsc kultu Dioskuréw, pomijajac §wiadectwo z Erchii (sic!).
Uzupetniajac zatem o to §wiadectwo, otrzymujemy liste szeSciu deméw oraz miejsce kultu
przy starej agorze.

B.Hemberg, Anax, anasssa und anakes als Gotternamen, Uppsala 1955.

WKearns, dz cyt., s. 148.

por. Pausanias, 10, 38, 7: »Mieszkancy Amfissy obchodza tutaj tajemne
uroczystosci na cze$¢ tzw. Mlodych Kréléw. Nie sa jednak zgodni co do tego, jakie béstwa
do nich naleza. Jedni twierdza, iz sa to Dioskurowie, inni — ze Kureci, a jeszcze inni —
ktérzy uwazaja si¢ za bardziej uSwiadomionych w tym wzgledzie — ze sa to tzw.
Kabirowie”.

27 wolski,dz cyt, s. 255.

13 Zob. G. P u gliese Carratelli, Aspetti e problemi della monarchia
micenea, PAP 14(1959), s. 410; por. F. C a s s o 1 a, Inni omerici, Milano 19917, s. 351.
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stokracji ateriskiej'*. Na zwiazek Dioskuréw z wojna wskazuje obrzed, mit
i ikonografia.

Poszukiwania formuly obejmujace Swigto lokalne z czwartego dnia mie-
sigca Thargelion prowadza do nastgpujacych wnioskéw. Ofiary dla Leto
1 Apollona Pythiosa w miejscowym Pythionie zdaja si¢ by¢ lokalnym od-
powiednikiem zblizajacych si¢ ogdélnopanstwowych Thargeliéw. Pythajsci,
grupa kultowa zwigzana z tym okrggiem Swigtym, ktérzy otrzymuja kozta
ofiarowanego Apollonowi, wiaza erchifiskie obchody ze zblizajaca sig
procesja do Delf, Pythais. Jej gtéwnym celem bylo odnowienie S§wigtego
ognia, co powtarzato akt zalozenia przybytku boga. Czas oczyszczen
sugeruje takze ofiara ztozona na Wzgdérzu Apollonowi Pajonowi. Wzgdrze
byto miejscem kultéw chtonicznych, tam sktadano jesienig (27 dnia mie-
sigca Boedromion) ofiary calopalne i obchodzono duze §wigto lokalne
czczace bostwa ptodnoSci w nadziei na pobudzenie mocy posianego
ziarna'>.

W dotychczasowych rozwazaniach nad dorocznym zdarzeniem z erchin-
skiej agory byl nieobecny Hermes, bdg, ktérego postaé ksztaltowata, co
postaram si¢ wyjasnié, caty czas §wiateczny czwartego dnia Thargelionu.
Zwyklym czasem na spetnianie Swiat ku czci Apollona byt dziedt 7 miesia-
ca, lecz pafistwowy kalendarz atefiski w miesigcu Thargelion przeznaczat ten
dzien na ogdlnoattyckie Thargelia. Dziefi czwarty natomiast jest szczegdlnie

“H Sha p ir o, Artand Cult under the Tyrants in Athens, Mainz am Rhein 1989,
s. 155-156.

15 27 dnia. Nimfom na Wzgérzu w Erchii owce za 10 drachm. Acheloosowi na
Wzgérzu w Erchii baran za 12 drachm. Alochos (Matzonce) na Wzgdrzu w Erchii owca za
10 drachm. Hermesowi na Wzgérzu w Erchii baran za 12 drachm. Ziemi (Ge) na Wzgérzu
w Erchii owca kotna za 10 drachm nie na wynos”. To duze §wigto lokalne odbywa si¢ w
porze, gdy wszyscy uczestnicy misteriow powrdcili z Eleuzis do domu. Wszystkie béstwa
uczczone na Wzgdrzu taczy idea zapewnienia ptodnosci i osiagnigcia dojrzatosci. Bogini Ge,
Ziemia, ze swej natury jest uosobieniem ptodnosci, co zostato podkreslone przez ofiarowanie
jej brzemiennej owcy. Imi¢ Alochos mozna interpretowaé jako ,,Dzielaca toze”, a bdstwo
jako posta¢ uosabiajaca Matzonke. Bog rzeczny Acheloos, syn Ziemi, jest dawca rogu
obfitosci i uwodzicielem greckich Panien Wodnych, Nimf. Przez swe imi¢ Nimfy wiaza si¢
z zywiolem wodnym i kobieco$cia gotowa do wstapienia w toze. Do tej jednolitej
znaczeniowo grupy bdéstw dolacza si¢ Hermes, bog przejs¢ z jednej grupy spotecznej lub
wiekowej do innej, obecny takze w czasie przejScia panien do loza malzenskiego, igrajacy
z Nimfami i z nimi czczony we wspdlnym obrze¢dzie przez homerowego pasterza Eumajosa
w Odysei. Na kilka dni przed rozpoczgciem siewu czlowiek wyrazal w obrzedzie swoj
niepokdj o los ziarna, starajac si¢ jego moc pobudzié przez Swigto odwotujace si¢ do bostw
ptodnosci, pragnie przyrody w jej kobiecym wymiarze.
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zwiazany z Hermesem i wydaje sig, Ze czas uroczystoSci lokalnych zostat
wybrany przede wszystkim ze wzgledu na tego boga. Homerycki Hymn do
Hermesa (I1V), wiersz 19, okre§la czwarty dzien miesiaca jako dzien her-
mesowych narodzin:

TeTPASL T mpotépmn, T v Téke mOTVIC Moia!®.

Hermes byt gleboko zakorzeniony w attyckiej historii i strukturze reli-
gijnej. Byl obecny przede wszystkim pod postacia herm, ktére od czaséw
tyrana Hipparcha przybraly specyficzna dla Attyki forme. Imig¢ boga,
"Epuncg, wywodzi si¢ od stosu kamieni powstajacych jako podstawowa for-
ma rozgraniczenia, przeksztatcania przestrzeni w miejsce. Kamienie uktadane
przez wedrujacych, a w §wiecie greckim to przede wszystkim pasterze,
obwieszczaja ludzka obecnosé. Ta elementarna forma ludzkiego zachowania
zostata potaczona z symbolika poprzedzajaca cztowieczefistwo, z okazaniem
fallusa, majacego odstraszy¢ konkurentéw. Wczesna historia wyobrazenia
Hermesa wiedzie od drewnianych falluséw wtykanych w stos kamienny do
czworokatnego kamiennego graniastostupa z membrum virile z czaséw Hip-
parcha, ktéry wyznacza nimi drogi z wiosek attyckich do miasta. Nie ma
na to bezposrednich dowodéw, mozna jednak przypuszczaé, ze omawiana
ofiara byta sktadana przed Hermesem-herma. Przed sterczacy kamieri zwien-
czony brodata gtowa, z ktérego wystawat fallus w stanie erekcji, wiedziono
tryka, niekastrowanego barana. Jednakze w Erchii ofiara dla Hermesa jest
sktadana nie na granicy demu, lecz w samym jego centrum, na gminnym
rynku. Wiaze si¢ to z drugg cecha Hermesa — z jego zwigzkiem z idea
wymiany.

Hermes jest bowiem obecny wszedzie, gdzie ludzie, opu$ciwszy swa
przestrzeri domowa, spotykaja sig¢, aby dokonaé wymiany stéw i débr. Jego
naturalnym Srodowiskiem jest agora, miejsce wymiany par excellence.
Hermes Agorajos jest znany z Teb'’, Aten, Sykionu, Sparty, Olbii, Imbros

16 por. scholia ad Hes. Op. 770 i 800, Plutarch Mor. 738F, Eustathius ad Il. 24. 336.
O kulcie w Atenach zob. schol. ad Aristoph. Plut. 1126: 0 tetpdg évouileto 100 "Epupod;
kol kod' EKaoTov ufivor Tootn T Nuépa dnetidevto [tAokodvia] T@® “Epud.

17 Tuz obok [tzn. obok Iwa ofiarowanego ponoé¢ przez Heraklesa przed $wiatynia
Artemidy Euklei] ujrzysz posagi Apollona z przydomkiem Boedromios [tj. Wybawca] oraz
Hermesa zwanego Agorajos [tj. Rynkowy]. Jest to réwniez dar wotywny Pindara”
(Pausanias, 9,10, 2). Por. A. Schachter, Cultsof Boiotia, t. 11. Herakles
to Poseidon, London 1981, s. 50-51.
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oraz prawdopodobnie z Pharni. Przestrzeii demu Erchia zostata uksztatto-
wana na podobieristwo Aten. JeSli prawidlowe sa wnioski E. Vanderpoola,
to nasza inskrypcja zostatla znaleziona na miejscu starozytnej agory,
w samym centrum wioski. Na pétnoc od niej znajdowat si¢ wyniesiony na
wysoko$§¢ 40 metrow Grod (Polis) oraz Wzgérze (Pagos) wzmiankowane w
naszym tek$cie. W Erchii, tak jak na agorze ateiiskiej, znajdujemy S§lady
kultu Hermesa. Agora jest Swigtym miejscem, o czym Swiadczy drakorskie
prawo o zabdjstwie. Zbrodniarz ma by¢ ,,odsunigty od Swigtej wody, libacji,
od krater6w, od ofiar, od agory”. Rynek grecki stanowi zatem Swigte
miejsce, niezwykle istotne z punktu widzenia wspdlnoty.

»INieruchomy kamiefl graniczny zostal otoczony opowieSciami o przekra-
czaniu granic i tamaniu tabu, dzigki czemu nowe sytuacje i ustanowiony
nowy, dobrze okreslony porzadek”'®. Przed zarznigciem tryka w Erchii
miato miejsce mityczne porwanie i zabicie kréw Apollona przez Hermesa.
Mit, ktéry znajdujemy w hymnie homeryckim, méwi o ustanowieniu ofiary
dla dwunastu bogéw olimpijskich. Jednakze jest to ofiara niezwykta, gdyz
bég postgpuje w szczegdlny sposéb. Po pierwsze, rozpala ogiefi za pomoca
nopnia, czyli suchych kawatkéw drewna, wbrew tradycji, ktéra sklaniata
si¢ do przenoszenia go z istniejacego juz Swigtego ogniska. Po drugie,
wybrawszy dwie krowy sila je wlecze do ognia, a nastgpnie zabija tamiac
wszelkie zasady dotyczace ofiary olimpijskiej. Powala je gto$no ryczace na
ziemi¢, zwalone obraca, a nastgpnie pozbawia Zzycia przebiwszy rdzen
pacierzowy. Bez ,komedii niewinnoSci”, tak wspaniale opisanej przez
K. Meuli i W. Burkerta, ofiara jawi si¢ jako przemoc dokonana w poS§-
piechu, noca, w skryto$ci. Hermes piecze migso nie wydzielajac poszcze-
g6lnych czeSci przeznaczonych dla bogdéw, kaptandéw i ludzi. Nastepnie
rozciagnat tluste kawatki na gladkim, ptaskim kamieniu i rozdzielit dole
wyznaczone losem, dodal do kazdej doskonate yépac. Na koniec powstrzy-
muje si¢ od zjedzenia migsa, ktérego won, chociaz byl bogiem, tak go
ngcita. Ta odmowa jest rownoznaczna z okreSleniem si¢ jako boga. Hermes
staje si¢ bogiem olimpijskim, ujawniajac jednocze$nie istot¢ swej natury,
ktéra we wszystkich dzialaniach ukazuje tajemnicg¢ ruchu i zmiany, prze-
chodzenia z jednego stanu, lub miejsca, w drugi. Jednoczes$nie zbliza sig
w swym zachowaniu do kondycji cztowieka, ktérego zycie zalezy od spozy-
wania migsa.

BBurkert dz cyt., s. 156.
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Chociaz Hermes pod postacig hermy byl obecny na terenie catej Attyki,
niewiele wiemy, w przeciwieistwie do innych bogéw olimpijskich, o jego
Swietych okregach czy o ofiarach mu sktadanych. W przepisach obrzgdo-
wych spotykamy go, oprécz kalendarza z Erchii, w kregu eleuzyriskim jako
Hermesa Enagoniosa oraz w kalendarzu paistowym jako Hermesa w Lyke-
jonie. W pierwszym wypadku chodzi o boga, ktéry czuwa w czasie Wiel-
kich Misteriéw nad droga wtajemniczonych z Aten do Eleuzis. Hermes
Enagonios jest po§wiadczony zaréwno przez inskrypcje zawierajaca spis
ofiar zwigzanych z Misteriami (I°, 1.3), jak i w pafstwowym kalendarzu
obrzegdowym.

Hermes przemierzajacy przestrzeni jest boskim postem i przewodnikiem
ludzi. Hermes w wyobrazeniach plastycznych pojawia si¢ trzymajac w re-
kach xknpoxeiov, wywodzace si¢ z Bliskiego Wschodu wyobrazenie dwéch
kopulujacych wezy, zaréwno jako &yyedog jak i jako xfpvE, dwie funkcje
boga nie sa rozrézniane. Atrybuty Hermesa charakteryzuja takze ziemskich
heroldéw, gdyz ich postuga zasadza si¢ na idei postannictwa przekracza-
jacego granice. W poematach Homerowych spotykamy ich jako ,,postaficow
(&yyehol) Zeusa i ludzi”! oraz jako obstugujacych obrzedy religijne.
Widzimy ich lejacych ofiary ptynne (Ilias, XVIII, 423 n.; Odysseia, 111,
338), przygotowujacych ofiary towarzyszace przysigdze i jako Swiadkéw
(Ilias, 111, 116 n., 245 n., 268 n.). W czasie ofiary z dzika wspomagajacej
przysigge Agamemnona zwierz¢ ofiarne jest trzymane przez keryksa Tal-
thybiosa, zacigte przez krdla, a nastgpnie rzucone do morza przez herolda
(Ilias, XIX, 249-267). W Itace keryksowie wioda woly na miejsce obrzedu
(Odyssea, XX, 276). Na tarczy Achillesa Hefajstos umieszcza sceng Zniw:

KAPLKEG & Amavevdev &nd dpvul daito TEVOVTO
BoOdv & iepevoavteg uéyav GuUEETOV- ol 3 YUVOIKEG
deimvov épidololy AeOk’ GAQLTA TOAAL TWEAAULVOV.

Opodal, pod dgbem, heroldzi przygotowywali uczte: po§wigciwszy duzego wotu,
krzatali si¢. Kobiety sypaly najemnikom sporo biatej maki na wieczerze (llias,
XVIII, 554-6).

W czasie zniw, a zatem juz po czasie zbierania pierwocin, heroldzi
ofiarowuja woty, by posili¢ strudzonych praca robotnikow.

19 Por. Ilias, 1, 334; VII, 274: xfpvkec, A10g Gyyehol Nde kol AvSpdv.
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W attyckich demach keryks, ktérego urzad miat prawdopodobnie dtugo-
terminowy, a by¢ moze dozywotni charakter, jest poSwiadczony siedem
razy. Stanowisko to wydaje si¢ by¢ niezalezne od demarchy i — przy-
najmniej w wypadku demu Erchia — zajmuje wysoki status we wspdlnocie.
Czterokrotnie herold ma za zadanie oglosi¢ postanowienia dekretu
honoryfikacyjnego w czasie §wiatecznym. Nie ulega watpliwosci, ze po-
dobnie jak ich homeryccy poprzednicy, attycy heroldzi spetniali istotng rolg
podczas skladania ofiar. O jednej z funkcji religijnych keryksa spetnianych
w attyckich demach méwi inskrypcja znaleziona na terenie demu Ajksjone,
obecnie w Muzeum Narodowym w Atenach (IG 1%, 1199). Na steli, usta-
wionej w okregu §wigtym Hebe, zostaty umieszczone dwie uchwaty. Pierw-
sza dotyczyta uczczenia hieropojoj wylosowanych do zlozenia ofiar Hebe
i innym bogom za gorliwe wykonanie natozonych na nich obowiazkéw i
zlozenia sprawozdania (linie 1-16). W drugiej (linie 17-22) cztonkowie
demu postanawiaja, ze:

17 énouvécsal de kol TODS COPPOVIGTOS
Kol OTEQUVDGOL BOAAOD GTEQAV®L
gxaotov avT®V Kipova, Meyo-

20 An&w (7), IMvdodopov MudEov kal TOV
kfpvko XopikAéo @riotiuiag €v-
ko TAG Tapl TNV Tavvoyida-

[nalezy] uczci¢ nadzorcéw i uwieniczy¢ oliwnym wierficem kazdego z nich [a
mianowicie]: Kimona, syna Megaleksinosa (?), Pythodora, syna Pytheosa i
keryksa Chariklesa z powodu gorliwosci w sprawie nocnych uroczystoSci.

W dalszej czgSci postanawia si¢ uczci¢ kaptana Heraklidow, kaptanke Hebe
i Alkmeny oraz demarcha za pobozno$¢ i gorliwos¢ wzglgdem bogdw.

W kalendarzu obrzgdowym z Erchii herold wysuwa si¢ podczas ofiary
dla Hermesa na plan pierwszy: peini funkcje kaptana (toOTwu [tzn.
"Epuni] iepe®odal TOv Kfpuka) i otrzymuje czesna czg$¢ jak demarcha
(ol T yépo Aoupavev koddmep & dMuoapyog). Czasownik ieped@odoal
(od *epedeodon), czesty w attyckich zrédtach epigraficznych®®, ma —

20 Na przyktad w uchwale w sprawie kultu Bendis (migdzy 431 a 411 przed Chr.):
yovaiko mniepeo[cton tel Bevdidt dia yévog] Opdittalv (Sokolows ki, LSCG
Suppl., 6. 15) oraz w ugodzie Salamificzykéw w sprawie kultéw: véuel de toic lepedol kol
taig 1 | epelag év toig iepoig 8mo Gv Exoctol iepedvt | o pepido mop ' EkaTépwv
(tamze, 19, 39-41, por. 19. 15). W sprawie czasownika {epedopon zob. takze IG II* 1271,
13; 1183, 32.
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wedtug G. Daux - =znaczenie ,faire office de prétre”, czyli ,pelnié
obowiagzki kaplana”21 i stanowi attyckg form¢ medialng czasownika
odimiennego 1epev®, utworzonego od rzeczownika iepe0g??. Czasownik
w stronie czynnej jest zawsze uzywany z nazwg zwierzecia w bierniku, a
zatem znaczy: wypetniaé funkcje kaptana (iepedg) w obrzedzie religijnym
poprzez zarznigcie ofiary, czyli poprzez rytualne zabicie zwierzecia®.
RzeZnictwo nie powinno przystoni¢ §wigto$ci czynu. Wspdiczesni badacze
religii greckiej definiuja ofiar¢ krwawa jako ,zabicie dla zjedzenia”.
W interpretacji tego czynu jedni ktada nacisk na zabdjstwo, inni natomiast
na positek, zespalajacy wspdlnote ludzka ze wzgledu na boéstwo, ktére cho-
ciaz pozostaje dalekie, nawiazuje w obrzedzie wi¢Z z biesiadnikami. JeSli
ofiarolubstwo zajmuje to samo miejsce wsrdd ludzkich przywar co opilstwo
i rozpusta, to wlasnie ma idace za nim znaczenie ,,obzarstwa”’. Bogowie
obdarowali czlowieka darem, od $miertelnych zalezy jednak godny z niego
uzytek.

‘Ieped®w znaczy zarazem ,,poSwigcaé” i ,zabi¢ dla zjedzenia”, gdyz
,kazde zabéjstwo dla posilenia ludzi jest ofiara”?*. Kazdorazowe uzycie
tego czasownika, stosownie do wypowiadanych idei, akcentuje jedna badz
druga strone dziatania. Czasem stosuje si¢ go do okreSlania ofiar dla bostw
chtonicznych lub zmartych, po ktérych uczestnicy obrzadu nie przystepuja
do zjedzenia zwierzgcia, innym razem w przypadkach, gdy uczta schodzi na
drugi plan wobec giéwnego celu ofiary, jakim jest uczczenie béstwa. W obu
wypadkach imig jest, podobnie jak na naszej inskrypcji, w datiwie. Trzecim
wypadkiem sa te miejsca, gdzie idea positku znajduje si¢ na pierwszym

2D au X, dz. cyt., s. 631.

22 Rzeczowniki na -g0¢ stanowia zazwyczaj nazwy zawodéw i funkcji spotecznych
mniej lub bardziej religijnych, a zatem iepe0g oznacza ,.tego, ktérego funkcja jest spetnianie
iepd” (zob. M. C a s a b o n a, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec. Des
origines a la fin de 1’époque classique, Aix-en-Provence 1966, s. 18). Petniejsza definicje
etymologiczng stowa daje J. Rudhardt: ,ten, ktéry ma za zadanie postugiwaé si¢ rzeczami
iepd lub przynajmniej je tworzy¢” (dz. cyt., s. 231). W dialekcie attyckim rzeczownik
iepeVg przybiera postaé iepéwc, co w rezultacie wplyngto na omawiang posta¢ formy
medialnej lepe®@oVat pochodzacej od *lepeweosVar.

23 Petna analiza w: Cas ab ona, dz. cyt,s. 18-28.

24 Wohl aber ist jede Schlachtung fur menschliche Mahlzeit ein Opfern, iepedelv und
voewv” (M e u l i, Griechische Opferbraiiche, w: Phyllobolia. Festschrift P. Von de Miihll,
Basel 1946, s. 215). Oczywiscie twierdzenie to nie jest prawdziwe w druga strong, gdyz nie
kazda ofiara jest przeznaczona do zjedzenia.
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planie. Odebranie Zycia jest za kazdym razem sworzniem taczacym wszyst-
kie uzycia.

J. Casabona sadzi, ze stowo lepe0® miato sktonno$§é przesuwania sig
w stron¢ sfery biesiadnej, ,,desakralizacji”. Za dowdd stuza dwa miejsca
z Odysei. Pierwsze pochodzi z ksiggi XXIV (w. 215), co wedlug Casabony
ma stanowi¢ dowdd na jego pdéZne pochodzenie i potwierdza ewolucje ku
desakralizacji stowa:

deimvov 8’ alya cvdv iepedoate 8¢ TIg BPLoTOC,

Na wieczerze poswigécie najlepszego z wieprzow.

W drugim (XIX, 198-201) takze méwi Odyseusz, podajac si¢ za Ajtona:

kol ol toic’ GAAOLG™ &Tdpoils’, ol du’ avtd® €rnovro,
dMuovdev GAgita ddka, kol aldono oivov dyelpog
kol Bodg ipevoacdor, tva TAncoaloto Svudv.

A i innym towarzyszom, ktérzy z nim szli, z gminy zebrawszy, dalem kasze i
ogniste wino, i woty do zarznigcia, by nasyci¢ ich serce.

Jest to jedyne uzycie omawianego czasownika w stronie medialnej i znaczy:
,»Zabi¢ na uczte, co do ktérej jest si¢ osobiScie zainteresowanym”. Casabona
twierdzi, ze Odyseusz z druhami otrzymuje woty, aby je zabi¢ dla siebie.
Sadze¢ jednak, ze nie mozna tutaj wykluczyé $ciSle religijnego uzycia —
Ajton moégt dostarczyé zwierzgta na ztozenie ofiary, Odyseusz za$§ spelnié
role ofiarnika. "lepebecVan znaczy zatem: ,,pelni¢ w obrzedzie religijnym
funkcje kaptana (iepedc) poprzez zarznigcie ofiary, co do ktdrej jest sig
szczegblnie zainteresowanym”. Zgadza si¢ ono z analizowanym zdaniem:
herold otrzymuje Yépa jak demarchos. Komentujac ten fragment S. Dow
stwierdza, ze chociaz wyrazenie: kol Ta yépo AouPévev xkaddmep O
dMuapyog jest niejasne, to jednak ,pozwala przypuszczaé, ze herold
otrzymuje jedynie czg$S¢ T yépo: druga cze$é szta do demarcha. [...]
Zaszczyty herolda polegaly zatem na wyniesieniu go, w danej chwili, do
zaszczytow (tzn. porcji) réwnych przydzialowi demarcha. Zwykle mégt co$
otrzymywa¢é, jednak w mniejszej iloSci — wiemy to z Praw Pafistwowych.
[...] Demarchos natomiast otrzymywal gera we wszystkich, bez wyjatku,
pozostatych ofiarach wymienionych w kalendarzu: dlaczego ograniczad
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dodatkowe dochody demarcha przez zwykla geografie”?’. Pierwszy wnio-
sek nie jest przekonujacy, gdyz uczynienie z herolda jedynego odbiorcy
poczesnej czedci tryka wydaje si¢ w owym dniu catkiem naturalne. Herold
moze tu wystgpowac zamiast, a nie obok, demarchy. Natomiast twierdzenie,
ze otrzymywat on T Yépa we wszystkich pozostatych ofiarach, jest zbyt
kategoryczne wobec faktu, ze w dniu 12 miesiagca Metageitnion w miescie
(tzn. Atenach) byly sktadane cztery ofiary: Apollonowi Lykejskiemu,
Zeusowi Polieusowi i1 Atenie Polias na Akropolu oraz w Eleusinion
Demeter. Dwie z tych ofiar, dla Apollona i Zeusa, sktadane w odlegltych od
siebie sanktuariach, sa opatrzone zastrzezeniem OV QOpPQ., ,,nie na wynos”,
co znaczy, ze migso miato by¢ zjedzone w §wigtym okregu. Gdyby przyjaé
zdanie S. Dowa, demarcha musiat tego dnia by¢ obecny w trzech miejscach
na ucztach sakralnych, z czego w dwdéch miat obowiazek zjedzenia swej
porcji na miejscu. Poniewaz jednak to Swigto odbywalo si¢ w Atenach,
mozna przypuszczaé, ze odbiegato ono od wigkszoSci §wiat zamieszczonych
w kalendarzu. Sadze¢, ze chociaz nie ma na to bezpos$rednich dowodéw, do-
chody demarchy ptynace z ofiar mogty ograniczaé si¢ do terytorium gminy.

Urzad demarchy, zarzadcy gminy, zostat stworzony przez Klejstenesa
w 508/7 r. Od samego poczatku prawdopodobnie petnit role posrednika
pomiedzy polis a cztonkami demu. Jednakze w spoteczno$ci lokalnej byt
najwyzsza wtadza i z tego tytutu byt odpowiedzialny za wykonywanie
obrzedéw wymienionych w kalendarzu w Erchii, co oczywiScie nie oznacza
— jak stusznie zauwazaja Dow i Jameson — ze osobiScie sktadat wszystkie.
Mozemy to sprecyzowaé i stwierdzi¢, ze nie mamy pewnoSci, czy w ogéle
zarzynal poSwigcone zwierzeta. W omawianym przez nas dokumencie nie
spotykamy ani razu informacji o obrzgdzie osobiScie sprawowanym przez
demarcha. Herold brat zatem (prawdopodobnie raz w roku) yépa, co ttu-
maczy si¢ najczesciej jako ,dar zaszczytny, poczesny, czg$¢, oznaki czci,
przywilej”?%. Wyraza ono jedno z centralnych pojeé¢ poematéw heroicznych
i SciSle wiaze si¢ z osobg kréla lub wodza. Jeszcze Tukidydes, méwiac o
dawnej Grecji, stwierdza, ze ,,przedtem [tzn. przed pojawieniem si¢ tyranii]
byly dziedziczne krélestwa, obdarzone ustalonymi przywilejami” (1, 13)*’.

33S. Dow, The Greater Demarkhia, ,Bulletin de Correspondance hellénique”,
85(1965), s. 207. Analiza fragmentu z Kodeksu Nikomacha dotyczacego herolda zob. dalej.

D aux, dz cyt,s. 631: ,les parts honorifiques”; D o w, dz. cyt., s. 206: ,the
best portions?”

Y mpotepov 88 foav £ni pnroic yépact motpikol Pocireio.
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W czasie wojny chodzi o wyjatkowe §wiadczenia w naturze nalezne kré-
lowi, a mianowicie najlepsza cze¢$¢ tupu przyznana mu przez Achajéw, z
walki w pierwszym szeregu wynikaja dodatkowe korzysci dostarczane przez
lud: honorowe miejsce, przyznanie najpigkniejszych kawatkéw migsa,
pucharéw wina. Po pojedynku z Hektorem czesna czg¢Scig pigcioletniego
byka zlozonego w ofierze Zeusowi obdarowal Agamemnon Ajaksa (/lias,
VII, 321). W czwartej ksigdze Odysei Menelaos, goszczac Telemacha,
ofiarowuje mu swéj Yépa pod postacia polgdwicy (vdta). Z kolei Herodot,
przedstawiajac yépa krolow spartafiskich, w czeSci omawiajacej zaszczyty
w czasie wojny, pisze o prawie do sktadania ofiar w czasie wypraw
zagranicznych potaczonym z przywilejem brania skér i poledwic (t®v d¢
YVouéveV ATEAVTOV Ta d€puatd T Kol T vdta AauPpéveltyv — Her o -
dot, 5, 56). Zaszczyty kréléw, tak zZywo przypominajace zwyczaje z
poematéw Homerowych, Swiadcza, ze wtadza krélewska ma bardzo wazne
funkcje religijne®®>. W demokratycznej wiosce Erchia czesne czgsci
zazwyczaj otrzymuje zarzadzajacy gmina demarcha, urzednik corocznie
wyznaczany losem.

W Atenach spotykamy jeszcze jedno poSwiadczenie sakralnej roli spet-
nianej przez herolda: kaptarnski ré6d Kerykséw, wywodzacy swoje pocho-
dzenie od herosa Keryksa. Kult herosa nie jest po§wiadczony, w mitologii
wystepuje on jako syn Eumolposa lub — zgodnie z tradycja rodu — samego
Hermesa i jednej z cérek Kekropsa, Pandrosos, Herse lub Aglauros. Czlon-
kowie rodu spetniali funkcje kaptariskie w Eleuzis, co stanowito by¢ moze
ich pierwotng funkcje, jednak Zrédia zar6wno najwcze$niejsze, jak i péZne
lacza ich takze z kultem Apollona. Solon w swoich prawach pisze o corocz-
nym positku spozywanym przez dwdéch kerykséw z rodu Kerykséw w czasie
mysteriow w sanktuarium Apollona na Delos. W czasach rzymskich odgry-
waja oni znaczaca rolg w czasie panistwowej Pythais jako heroldzi Apollona
Pythiosa. Ta ostatnia funkcja zdaje si¢ by¢ szczegblnie wazna w naszych
rozwazaniach, gdyz dostarcza nam informacji o obecnos$ci keryksa w ateri-
skiej pielgrzymce do Delf, ktéra miala miejsce w czasie miesigca Thar-
gelion.

Hermes wytyczajacy nowe szlaki, ustawiony na skrzyzowaniach drég jest
przewodnikiem stad. Ten, ktéry pierwszy przemierza bezdroza, wytyczywszy
droge, znaczy ja kamieniami. Pasterze czcza w nim takze przewodnika stad.

2 Zob. W. W. H o w, J.Wells, A Commentary on Herodotus, vol. 11, Oxford
1912, s. 85.



KPIOX DLA HERMESA 75

Krioforos, Trykono$ny, w tryku, przewodniku stada objawia swa moc tkwia-
ca we wszystkich przywddcach. W Tanagrze, niedaleko granicy z Attyka,
obok S$wiatyn Dionizosa, Temidy, Afrodyty oraz chramu wspdélnego dla
Apollona, Latony i Artemidy, Pauzaniasz opisuje dwa przybytki Hermesa.
Pierwszy nalezal do Hermesa Krioforosa, Trykonos$nego, drugi do Hermesa
czczonego pod przydomkiem Promachos — Obrofica. Ponadto od zachodniej
strony ziemie Tanagry przylegaty do pasma gorskiego, ktére juz swa nazwa
odwoluje si¢ do boga — Kerykion, gdzie wedlug lokalnego podania miat
przyjs$¢ na §wiat Hermes. W zwiazku z przydomkiem Krioforos autor Perie-
gezy pisze: ,,Hermes odwrdcit od nich miasta zaraz¢ obnoszac wokét muréw
tryka. Z tego powodu Kalamis wykonal posag Hermesa Trykono$§nego. Dla-
tego tez w czasie uroczystosSci na cze$¢ Hermesa mtodzieniec uwazany za
najpigkniejszego obnosi na ramionach tryka wokét muréw miasta” (9, 22,
1). Istota obrzgdu polega na opasaniu wspdlnoty magicznym krggiem.
Zarzynany tryk sktadany jako ofiara przebtagalna majaca zto odsunaé od
wspélnoty?®. Czy ofiara z tryka sktadana w Tanagrze i ofiara z demu
Erchia maja podobne znaczenie? Nie mozna tej hipotezy wykluczy¢, chociaz
argumenty na jej poparcie sa stabe. Oba obrzgdy maja wspdlnego boga —
Hermesa oraz ofiarg z tryka. Oczyszczajacy charakter obrzadu beockiego
zdaje si¢ odpowiadaé ogdlnemu znaczeniu lokalnych uroczystosci z Erchii.
Na tym jednak zbieznosci si¢ koricza. W Tanagrze przybytek Hermesa
Krioforosa znajduje sig¢, wraz z wyzej wymienionymi S$wiatyniami, na
otwartej, niezamieszkanej przestrzeni; w Erchii w samym centrum osiedla.
Hermes Krioforos i jego ludzki odpowiednik w obrzedzie w akcie procesji
poruszaja si¢ po okregu wyznaczajacym granice polis; w Erchii najpraw-
dopodobniej réwniez mamy do czynienia z procesja, ofiary byty sktadane
w co najmniej trzech miejscach kultowych, jednak ksztaltu ewentualne;j
drogi ofiarnikéw nie mozna ustalié.

W naszej analizie doszli§my zatem do nastgpujacych wnioskow:

1. Wigkszos§¢ ofiar z czwartego dnia miesiaca Thargelion taczy idea
oczyszczenia lokalnej wspdlnoty. Giéwna role spetniato w tym akcie
miejscowe stowarzyszenie kultowe pythaistow, ktére prawdopodobnie
rytualnie odnawiato lokalne sanktuarium Apollona Pythiosa. Stowarzyszenie
spetniato w demie istotne funkcje kaptariskie takze w czasie dwudniowych
uroczystoSci z poczatku miesigca Gamelion, ktére mialy charakter Swiat

PP Perdize t, Hermes Criophore, ,Bulletin de Correspondance hellénique”,
27(1903), s. 311-313.
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inicjacyjnych, i by¢ moze wilasnie z tym faktem nalezy wiazaé¢ obecno$¢
wSsrdéd béstw otrzymujacych ofiary podczas omawianego Swigta Anakow i
ich ojca Zeusa.

2. Wybdr czwartego dnia byt motywowany rola Hermesa, boga prowa-
dzacego na szlaku pielgrzymki badZ procesji na terenie demu. Szczegdlna
role spetnial keryks, ktéry w kulcie Hermesa spetnial role kaptana i ktéry
swoja wiedza religijna regulowat przebieg obrzeddéw.

KPIOX FOR HERMES FROM THE RITUAL CALENDAR
OF THE DEME OF ERCHIA
(PART TWO)

Summary

The first part of the paper (“Roczniki Humanistyczne”, 43 (1995), fasc. 3, pp. 25-39)
is devoted to an analysis of the meaning of the word kpf{og in the Greek leges sacrae; part
two contains an interpretation of the offering, made of ram, for Hermes in the context of
a local feast celebrated by the deme of Erchia on the fourth day of the month Thargelion.
As a point of departure, the religious analysis of its significance has taken the place which
the feast occupied in the structure of the ritual year of the deme. The religious association
of pythaists combines the feast under discussion with two-day celebrations on the seventh
and eighth days of the month Gamelion which were devoted to Apollo in his initiating
function. Now the time of offering (the “Apolline” month Thargelion and the proximity of
the state Thargelia) points to the cleansing character of the rituals of the deme of Erchia.
The choice of the fourth day has a religious motivation and is conditioned by the role which
Hermes played, a god who took the lead on the way of a cleansing pilgrimage or procession
within the deme. Keryx was especially important. In the cult of Hermes he played the role
of a priest and, with his religious knowledge, regulated the course of rites. To put six
deities in one festive time leads to a conclusion that the majority of offerings on the fourth
day of the month Thargelion are connected with the idea of cleansing the local community.
The main role in this act was played by the local cult association of pythaists, an
association which by way of a ritual renewed the local sanctuary of Apollo Pythios. The
association fulfilled in the deme essential sacerdotal functions during two-day celebrations
from the beginning of the month Gamelion. They had a character of an initiating feast and
it is perhaps due to this fact that Anaks and their father Zeus were present among the
deities receiving offering during the feast under analysis.

Translated by Jan Ktos



