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WOKOL. LEGEND

Trzykrotnie wydawane w pierwszym dziesigcioleciu obecnego wieku i
jedyny raz pézniej, po $mierci autora', przez Kleinera, uznane za
najwyzsze osiagnigcie w tworczosci pisarza, z szansg pozostania w historii
literatury?, pozytywnie ocenione jeszcze przez J. Krzyzanowskiego® -
Legendy popadty wtasciwie w zapomnienie u pézZniejszych badaczy literatu-
ry modernizmu®, a w zdecydowana deprecjacje u jedynego ich interpreta-
tora w szkicu Egolatria w , Legendach” Andrzeja Niemojewskiego®.

"' Lwéw 1902 [1901]; Tytut skonfiskowany, Lwéw 1903, 1904; Legendy, Warszawa
1924.

2 Dzietem najtrwalszym poety sta¢ sie mogly Legendy, odbijajace od wszystkiego, co
przedtem autor ich stworzyl; wzniesione przez wielko$¢ tematu, sile odczucia i artyzm
stowa, pigkno uduchowione a proste niosty w takich utworach, jak Majlach i Skowronek;
niestety zniszczyl ich warto§¢ sam tworca, nie okiem wiary patrzac na Chrystusa, lecz
szkietkiem Renana”. J. K 1 e i n e r, Andrzej Niemojewski jako poeta i badacz literatury,
[w:l]ten ze, Sztychy, Lwow 1925 s. 118.

3], Krz y zanow s ki, Neoromantyzm polski. 1890-1918, Wroctaw 1963, s. 111-
-112.

# Kilkunastowierszowa informacj¢ zamieszcza M. Podraza-Kwiatko w -
s k a, Literatura Mtodej Polski, Warszawa 1992 s. 242, natomiast calkowicie pomija je
A. Hutnikiewicz w podreczniku Mtoda Polska, Warszawa 1996.

SE. Fiata, [w:] Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski,
red. S. Fita, Lublin 1993, s. 395-406.
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Czy warto je zatem przypominacé? Jednak warto — z kilku powodéw. Sta-
nowia bowiem: 1) poczatek nurtu stricte biblijnego w naszej prozie®,
2) poczatek stabego wprawdzie liczebnie, ale obecnego w calym stuleciu
nurtu tejze prozy z centralnie funkcjonujacym w niej motywem Chrystusa’,
3) godny badawczej uwagi w kregu aktualnych zainteresowan intertekstual-
noscia pierwszy $wiadomie zrealizowany model wielostronnego transforma-
cyjno-polemicznego odniesienia tekstu do swego subtekstu (pre-tekstu,
hipotekstu). Dodatkowo mozna przywotaé dwie kwestie natury przyczynkar-
skiej: wtaczenie Legend w problematyke polskiego renanizmu oraz w ogol-
niejszy, a moze i w nie przebadany chyba proces pewnego nurtu stopnio-
wego ,,wybijania si¢ na niepodlegto$¢” literatury w aspekcie dopuszczalnos$ci
publikacji.

W ASPEKCIE GENOLOGII

Punkt wyjScia catoSci ponizszych uwag stanowia sformutowanie tytutowe
oraz okreSlenia: ,,zbiér opowiadan” i ,,cykl”, stosowane przez piszacych (lub
— czeSciej — tylko wzmiankujacych) o utworze®. ,,Zbiér” to publikacyjna
cato§¢ o szerokich mozliwoSciach wewngtrznej réznorako$ci i autonomicz-
noéci poszczegdlnych sktadnikéw, dopuszczajaca w konsekwencji pelna
samowystarczalno$¢ interpretacji. ,,Cykl” natomiast to wprawdzie ,,zbior”,

® Nurt stricte biblijny przeciwstawiam nurtowi quasi-biblijnemu, czyli powiesciom
(a raczej powiescidtom) na tle biblijnym, z dominanta elementu przygodowego, romanso-
wego, po trosze erudycyjnego i parenetycznego (religijnego lub patriotycznego). Na fali
wyraznego zainteresowania tematyka biblijna, co w prozie poSwiadcza np. tlumaczenie
L. Wallace’a Ben Hura, Sienkiewicza Quo vadis, powstaja, nieliczne zreszta, powiesci
autoréw catkowicie stusznie zapomnianych. Nalezy do nich seria ks. Bolestawa Marya-
skiego: Estera. Powies¢ z czasow niewoli babilonskiej, t. 1-3, Warszawa 1901 (Biblioteka
Dziet Wyborowych); Judyta. Opowiadanie biblijne, Warszawa 1902; Holofernes. Powies¢
historyczna z czasow biblijnych, Ptock 1908. W tymze nurcie Chrystus — jako postac
drugoplanowa — pojawia si¢ chyba po raz pierwszy w supersensacyjnym romansie typu
plaszcza i sztyletu: J. B o g u r a d [wtasc. Mikotaj Czerny], Pro Christo. Powies¢ w dwu
tomach, Warszawa [1902] (Biblioteka Domu Polskiego).

7 Opublikowane wczesniej H. Sienkiewicza PdjdZmy za Nim (1893) rozpatrywane
strukturalnie chyba nie miesci si¢ w tym nurcie.

8 Cykl opowiadai jest gatunkiem niezupeinie dostrzezonym. Wielu tekstéw nie
rozpoznano jako cykl, inne nie zostaly w pelni odczytane” - tak rozpoczyna si¢
prekursorskie studium K. Jak o w s kiej Metafizyka i religia w cyklu opowiadan,
,»Roczniki Humanistyczne”, 45(1997), z. 1, s. 37.
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ale z nadwyzka znaczeniowg, bo z wewngtrznym uporzadkowaniem wediug
latwo dostrzegalnej zasady, czy nawet kilku zasad, skoro ,,forma cyklu
nowelistycznego stanowita w XVIII wieku jedno ze Zrddet literackich
powiesci™®. Tytul Legendy sugeruje jednolito$¢ gatunkowa, co — jak sie
ujawnia w toku lektury — ma dziata¢ dwukierunkowo, dotyczyé obydwu
cztonéw intertekstualnej relacji: tekstow Niemojewskiego i ewangelistow.
Problematyka genologiczna legendy wymaga dopowiedzeni, zwlaszcza wobec
funkcjonujacych tutaj nieraz zamiennie, dla uproszczenia, nazw ,legenda”
oraz ,,opowiadanie” i wobec faktu, iz cykl zawiera i legendy, i opowiadania,
i hybrydy o cechach dwugatunkowych. Legenda jako nazwa genologiczna,
mimo braku precyzji w okresie Mtodej Polski i tendencji bujnej ekspansji
co do zakresu, a zatem i przemian swojej tre$ci, konotowata zazwyczaj —
jesli chodzi o literatur¢ — odniesienia do przeszlo$ci, obecnos$¢ pierwiastka
religijnego, taczacego si¢ najczeSciej z cudowno$cia, wyraZnie binarna
aksjologi¢ oraz jednolitos¢ stylowa, wykluczajaca np. trywialno$é, komizm,
ironiczno$¢, zarbwno w $§wiecie przedstawionym, jak i w stylistyce. A po-
nadto, co szczegdlnie istotne, zapewniata prawo do fikcji wyraZnie szerszej,
swobodniejszej niz w ,,zwykltym” opowiadaniu, nawet w historycznym. Nie
krepowaty jej S$ciSlejsze wymogi reprezentatywno$ci czy typowoSci ani
konwencjonalne zobowigzania wobec rzeczywisto$ci historycznej, chod
naturalnie pewien stopien liczenia si¢ z potoczng wiedza byt konieczny, aby
legenda nie przeksztalcila si¢ w bash, groteskg, opowiadanie fantastyczne
lub abstrakcyjnie alegoryczne. Byt on — co oczywiste — tym wyzszy, im
bardziej Swiat przedstawiony legendy wiazat si¢ z okreSlonoScia histo-
rycznego czasu i geograficznej przestrzeni'’.

Lokalizacja przestrzenna Legend jest sprawdzalna, dobrze znana czy-
telnikom badzZ stuchaczom Ewangelii. Odnosi si¢ to réwniez do imion wigk-
szoSci postaci (rybak Piotr, Maria i Marta, Lazarz, Kajafas i Annasz).

 Cykl nowelistyczny, [w:] Stownik terminéw literackich, pod red. J. Stawiriskiego,
Wroctaw 1988, s. 79.

10 7e wzgledu na dos¢ daleko idace zmiany znaczeniowe nazwy przy wyodrebnianiu
si¢ z czasem réznych odmian legendy jej nalezycie operatywna definicja praktycznie nie
istnieje. W rezultacie piszacy musza si¢ po trosze wspomagaé¢ wilasnymi sitami. ,,Termin
legenda, doskonale znany w piSmiennictwie historycznoliterackim i folklorystycznym, na
pozér jasny i jednoznaczny, poczyna budzié¢ watpliwosci, gdy prébujemy przyjrzeé si¢ jego
zastosowaniu w jezyku nauki dzisiejszej”.J. Krzy z an o w s k i, Legenda w literaturze
i folklorze, [w:] t e n z e, Szkice folklorystyczne. Wokot legendy i zagadki, t. 3, Krakéw
1980, s. 7.
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Kazde z opowiadan stanowi, co prawda w wigcej lub mniej daleko posunig-
tej modyfikacji, tatwo rozpoznawalna replike narracji ewangelistow. W
kazdym z nich w pewien rézny sposéb wystepujacy ,,0w maz”, ,,dziwny
maz” lub ,rabbi” (pisownia matg lub wielka litera zalezna jest od kreacji
aktualnego narratora) jest jednoznacznie rozpoznawalny. Ta wladnie czy-
telnicza konkretyzacja wskutek automatycznego mechanizmu dopelnien wie-
dza o Jezusie Ewangelii spaja odrgbne catosci fabularne w wyzsza cato$¢
— cykl. Determinuje jako naturalng i konieczna kolejno$¢ poszczegdlnych
opowiadan, uzupelnia ich wewnetrzny zwiazek, a przez to dopowiada nie-
dopowiedzenia, ktére bez tego powodowatyby pewne niejasnoSci. W kon-
sekwencji okre§la sposdb interpretacji tak poszczegdlnych opowiadan, jak
i calosci, ktéry daje si¢ okres§li¢ jako naturalistyczny, racjonalistyczny,
laicki.

To wszystko jednakze raczej przeciwstawia sig¢, niz wykazuje zwiazek z
legendowoscia. Weryfikowalna przestrzer (facznie z jeziorem Meros, ktére
dzisiaj nazywa si¢ Hule), historycznie wiadomy czas (jest nawet wzmianka
o Sejanie), pozbawiony bozego rodowodu bohater dziatajacy w ramach czy-
sto ludzkich mozliwos$ci (co zostanie nastgpnie szerzej oméwione), to wszak
cechy opowiadania historycznego. Niemniej mozna wskazac kilka ,,punktéw”
po stronie legendy. Rozpoczynajacy catlo$¢ Wystaniec jest opowiadaniem
nacechowanym wyraZnie poetyckoscia legendy, mimo iz bez jej elementu
cudownosci. Skowronek to poetycko opracowana ludowa legenda, ujawnia-
jaca typowe dla niej powiazanie miedzy tworami przyrody a niebem. Catos$¢
cyklu zamyka Przeklety, klasycznie legendowa wersja poSmiertnych loséw
Judasza i Jezusa. Nie mozna tez pominaé kilkakrotnie przewijajacego si¢
stowa ,legenda”. Funkcjonuje ono jednak mniej bezposrednio metageno-
logicznie, bardziej sygnalizuje legendotwdrcza energi¢ tkwiaca w przed-
stawianych zdarzeniach:

Wies¢ o wystancach krazyta z ust do ust jako legenda (Wystaniec, s. 8);

Legenda moéwi, ze bylo to jedynie btaganie, ktérego milosierny rebe nie
wystuchat (W ostatniej chwili, s. 207);

I rozeszta si¢ migdzy ludZmi legenda, ze... (Skowronek, s. 216);

[Judasz] mniemat, Zze polozy ona koniec katuszom ducha, ktére byly o wiele
straszniejsze niz wszystkie legendy o zdrajcach (Przeklety, s. 225).
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Legendotwoércza nosno$¢, uwydatniong przez analogi¢ foniczna, zawieraja
imiona dwu postaci, ktérym Niemojewski odebral status nadprzyrodzonoSci.
W zlaicyzowanej wersji opowiadania o zwiastowaniu Uriel brzmieniem
imienia nawiazuje do Gabriela. Nagle pojawienie si¢ w niecodziennej
scenerii 1 zniknigcie mtodziefica méwiacego o swym zwiazku z Najwyzszym
fatwo moglo ulec idealizujacej sakralizacji we wrazliwej imaginacji
dziewczgcej, a pdZzniej w prostych umystach uczniéw jej Syna. Suten,
natarczywy kusiciel Rabbiego, ktéry w dodatku miat — co zostato kilka-
krotnie zaznaczone — ciemng cer¢ i ,,§wiecace” oczy, moOgt analogicznie
prawie w sposéb naturalny zostaé¢ uznany za szatana.

Atmosfere generujaca legendy podbudowuje takze technika operowania
perspektywa narracji. Narracja z pozycji abstrakcyjnego narratora neu-
tralnego, a wigc ze stemplem obiektywnosci, a w konsekwencji 1 pelne;j
wiarygodno$ci, obejmuje wewnetrzne przezycia Jezusa od poczatku bytnoSci
na pustyni az do ostatniej fazy potrdjnej pokusy, scen¢ w Betanii zwigzana
z Lazarzem i Maria, polemiczne wystapienia wobec przeciwnikéw w Naza-
recie i w jerozolimskiej Swiatyni oraz jedyny fragment nauki Rabbiego w
formie przypowieSci o trudnej harmonii miedzy dobrocia a rozumem. O
wiele jednak czesciej Jezus jest kim§, o kim sig¢ méwi lub mySli, a wigc
zostaje ukazany ,przez pryzmat oczu cudzych, zamglonych wzrusze-
niem”!'!, czasem jednak zamroczonych nienawiscia. Subiektywizm o duzym
tadunku emocji sprzyja wyolbrzymianiu prawdy, rodzeniu si¢ poglosek,
upraszczajacym interpretacjom, zwtaszcza wobec nierzadko niejednoznacz-
nych sformutowan, jak np. ,,Pierwej nim byl Abraham, bylo Stowo, ktére
jest we mnie” (s. 94). W umystach prostego ludu powstaja interpretacje
mesjanskie, jak ujawnia to zwlaszcza pieSi pasterza (s. 109). Wrogowie
natomiast rozsiewaja oszczerstwa, ktére w rezultacie rOwniez przyczyniaja
si¢ do podtrzymywania wiary w nadzwyczajne sity Rabbiego (np. ,,[...] gdy
nie dano mu na noc przytutku, spojrzat Zle na stado, a stado wyzdychato”,
s. 81). W sumie ukazuje to atmosfere sakralizujacej legendy, spontanicznie
rodzacej si¢ juz za zycia Jezusa, po $mierci za$§ rozwijajacej si¢ wskutek
autosugestii Magdaleny i zmaterializowanego wyniku koncentracji psychicz-
nego napigcia kochajacych uczniéw.

Ten kilkuptaszczyznowy aspekt legendowosci (tytul, kilka legend i opo-
wiadan pétlegendowych, stowa ,legenda”, imiona, media narracyjne) otwiera

"Krzyzanowski, dz cyt,s. 112.
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motywacyjnie droge uzasadnieniu, niejako usprawiedliwieniu fikcji inter-
tekstualnej, rozumianej tu badZ jako czytelne modyfikacje narracji ewan-
gelistéw, badZ — rzadziej — jako wprowadzanie innych zdarzei.

Istotna cechg¢ opowiadan calosci stanowi zatem obecno$¢ zdarzefi o cha-
rakterze naturalnym, ale o wilasciwoSciach prowokujacych dwczesnie do
uznawania ich za nadprzyrodzone, wigc stanowiacych podstawe rodzenia sig
legend. Supratekst transformujac wybrane sekwencje fabularne subtekstu,
reinterpretuje polemicznie jego gatunkowo$¢, zréwnujac w aspekcie histo-
rycznej prawdziwos$ci obydwa cztony intertekstualnosci. Legendy radykalnie
zmieniaja zatem genologiczny status Ewangelii, przekreSlajac jej charakter
literatury faktu'?. Uczestniczy w tym takze tytul. Ze tak wlasnie zostat
odczytany, §wiadczy fakt, iz dwa kolejne wydania musiaty ukazaé si¢ bez
niego, z zastepczym napisem ,tytut skonfiskowany”!?.

WOBEC EWANGELII I PARAPSYCHOLOGII

O ile literacka egzystencja réznych poszczegdlnych postaci niemal bez-
wyjatkowo nie przekracza granicy jednego opowiadania, w ktérego zdarze-
niowoSci w rézny sposéb uczestnicza, o tyle anonimowy ,,6w maz”, ,,rabbi”
wystgpuje w kazdym z nich, i to zawsze w istotny, bo rozstrzygajacy spo-
sob. Jest tak réwniez w tych opowiadaniach, gdzie w aspekcie formalnie
kompozycyjnym na pierwszy plan wysunigty zostat kto$ inny, wskazany juz
przez sam tytut opowiadania: Kusiciele, Majlach, Gamaliel, Dwaj uczniowie,
Przeklety. Rabbi jest wowczas tym, kto albo definitywnie zmienia czyja$
egzystencje (wydobywa z choroby, odtracenia i rozpaczy, o§wieca i prze-
mienia duchowo, koi bolesny niepokdéj wiasnych uczniéw, powoduje — co
prawda poSrednio i w sposéb niezamierzony — Smieré sedziwego faryzeu-

12 Taki status genologiczny przyznaje im dzisiejsza biblistyka. Zob. J. Kudasie -
w i ¢ z, Ze wspotczesnych badarni literackich na Ewangeliami, [w:] Biblia a literatura, pod
red. S. Sawickiego, J. Gotfryda, Lublin 1986, s. 63-64.

13 Jest to szczeglnie znamienne wobec faktu, iz dwa skonfiskowane opowiadania
zostaty skutecznie wybronione w interpelacjach poselskich (14 i 15 kwietnia 1902 r. we
Lwowie) na zasadzie stwierdzenia ich charakteru jako dziet sztuki, przy czym Wystarica
uznano za legende, Gamaliela za ,,peina talentu i wstrzasajaca nowele”, a ich konfiskate za
,barbarzyniski wandalizm”. Nie m o je w s k i, dz. cyt.,, s. 3, 73, 98. Argumentacja ta
nie udato si¢ jednak objaé tytutu calosci, zapewne rozumianego jako element zewngtrzny
wobec dzieta, a nie jego integralny sktadnik.
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sza), albo — jeSli sam staje si¢ przedmiotem czyjej$ gry — unicestwia snute
zamiary. W roli biernego bohatera funkcjonuje wytacznie w wybranych sce-
nach procesu i pasji. Po $§mierci jego aktywno$¢ nadal istnieje, choé teraz
o innym charakterze. Oddzialuje bowiem wytacznie na przezycia ludzkiej
psychiki, stajac si¢ oSrodkiem niepokoju straznika grobu, zalu i nadziei
Magdaleny, przedmiotem ptaczu Piotra, rozpaczy Judasza, zbiorowej halu-
cynacji uczniéw oraz duchowa podpora i przewodnikiem nowo narodzonej
Swiadomos$ci wlasnego zdrajcy. Nie mozna zatem mie¢ watpliwosci, iz 1 za
zycia, i pézniej jest wiasciwym naczelnym bohaterem Legend'*.

Petnienie tej wtadnie roli jest motywowane gidéwnie sytuacja i osobo-
woScia powiazanych z nim postaci, czgSciowo jednak umozliwiaja to czy-
telnicze odniesienia do Ewangelii, bez ktérych pewne sytuacje fabularne
mogtyby by¢ po trosze niejasne (zwtaszcza w legendzie Przeklety, w ktorej
nawet Jezus otrzymuje nowe miano — Sprawiedliwego).

Ewangelijna intertekstualno$¢ Legend determinuje nie tylko — co oczy-
wiste — identyfikacj¢ tozsamoS$ci osoby Rabbiego, ale umozliwia dopetnienie
jego sylwetki szeregiem informacji nie wchodzacych w pierwszoplanowy
przedmiot przedstawienia czy nawet nie zwigzanych narracyjnie z Jezusem.
Tak we wspomnieniu starego faryzeusza Jessego pojawia si¢ przelotnie
obraz pewnego pacholgcia w $wiatyni jerozolimskiej, bez najmniejsze]
wzmianki wiazacej je z aktualnie przedstawiang sceng gromienia uczonych;
dla czytelnika odniesienie jest oczywiste. Zdarzaja si¢, rzadko, konotacje
bardziej posrednie, np. gdy Kajafas, powolujac si¢ na prawo Mojzesza, bez
wahania skazuje na ukamienowanie przygodnie schwytana cudzotoznicg,
czytelnik nie moze nie skontrastowaé tego z mitosierng postawa Jezusa. W
legendzie Przeklety koniec poSmiertnej meki i poczatek nowego zycia Juda-
sza przychodza bezposrednio po wewngtrznym o$wieceniu, w ktérym po-
brzmiewa proS§ba Ukrzyzowanego: ,,przebacz im, bo nie wiedza, co czynia”
(Lk 23, 34):

[...] uczul, ze stalo si¢ co§ tak potwornego, czego nie mégt byt rozumem swym
przewidzie¢. Zdalo mu sig, ze istotnie nie wiedzial, co uczynil; ze gdyby te
prawde pierwej poznal, nie bylby si¢ na nig targnat. [...] A on dziatal i dazyt
jak cztowiek o jednym oku, ktéry potowy Swiata wedle siebie nie widzi. A kie-
dy skrecit w strong swojej Slepoty, wpadt w otchtan (s. 239).

14 Stwierdzenie to przeciwstawia sie catkowicie odmiennej interpretacji Legend:
Fiata, dz. cyt., zwlaszcza s. 405.
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Dzigki powyzszym zabiegom postaé Jezusa tworza nie tylko wyekspono-
wane w poszczegblnych opowiadaniach wtasciwie nieliczne wielkie epizody
biograficzne, ale i uzupetniajace posrednie odniesienia do Ewangelii, liczace
na aktywno$¢ czytelnikéw. Procz réznorakich artystycznych funkcji lokal-
nych ujmowane catoSciowo przyblizaja bohatera Legend do Jezusa Ewange-
lii, jak wynika to z przytaczanych przyktadéw. Uprzedzajac dalszy bieg
obserwacji, warto jednoczes$nie okazjonalnie dodad, iz tak jak w zdarzeniach
przedstawianych pierwszoplanowo, tak i w narracyjnych dopowiedzeniach
czy sugestiach Jezus, uzdrowiciel i nauczyciel, nie wystgpuje w ogdle jako
zatozyciel chrzescijaistwa i Ko$ciota.

Z ludzkim pochodzeniem Rabbiego koresponduje ludzki status Uriela i
Sutena. Dwa pierwsze opowiadania konsekwentnie eliminuja zatem obydwa
rodzaje nadprzyrodzonoS$ci, divinum i diabolicum. Swiat przedstawiony
zamyka si¢ w ptaszczyZnie materialno$ci. Rabbi zwycigza kusiciela nie
stowami Pisma, lecz ludzkimi reakcjami rozumu i poczucia godnoSci,
doznajac jednak wewnetrznego niepokoju. Entuzjastycznie przyjmowane
przez proste rzesze jako przejawy niezwyklego bozego wybranstwa do-
broczynne dziatanie Nauczyciela konsekwentnie, acz dyskretnie, ukazywane
sa jako naturalne. Wynikaja bowiem z nauki nabytej od Egipcjan (motyw
egipskich terapeutéw i magéw przewija si¢ kilkakrotnie w §wiadomoSci
tych, ktérzy nie naleza do grona uczniéw'®), potaczonej z wyraznie nie-

15 Odczytanie hierogliféw i odkrycie starozytnej kultury egipskiej omawia J. L e v i e,
Ludzkie dzieje Stowa Bozego, thum. W. Kowalska, Warszawa 1972, s. 19-21. Nadmienia row-
niez, iz odkrycia w Qumran z r. 1947 ujawnily pewne powiazania essefczykéw z kulturg
Egiptu, a jak informuje A. Swiderkéwna, istnieje wsréd biblistéw poglad, iz esseficzycy
dzielili si¢ na rézne grupy i mieli swoje siedziby nie tylko w Qumran (Rozmow o Biblii ciqg
dalszy, Warszawa 1996, s. 250). Sporo uwagi poSwigca takze hellenizacji, zaréwno Egiptu,
jak i terenéw Palestyny, zwlaszcza w podrozdziale ,,Ptolomejska Syria i Fenicja”, s. 116-119.
Niemojewski, zreszta za Renanem, utozsamia, jak si¢ zdaje, nazwy esseficzycy i terapeuci,
co wyjasnialoby nie tylko wzmianki o egipskim pochodzeniu uzdrowicielskich umiej¢tnosci
Jezusa, ale réwniez wtasciwie kluczowe dla koncepcji Legend pierwsze ich zdanie, dotyczace
zdarzenia kreowanego w Wystaricu: ,,W Zrédiach egipskich, opisujacych zycie Terapeutéow
nad jeziorem Meros, znaleziona jest spowiedZ Uriela z jego wycieczki nad Liban” (s. 3).
Polskie oddZzwigki zainteresowan pilnie strzezonymi osiagnigciami ,,wiedzy tajemnej w
Egipcie” stanowia np. publikacje J. Ochorowicza pod powyzszym tytulem (Lwéw 1881) czy
Faraon Prusa (1897). Mozna okazyjnie dodaé, iz ten aspekt egiptologii stanowi gléwna
posta¢ skrajnie materialistycznej koncepcji powiesci H. Chmielewskiego o Mojzeszu pt.
Prorok (Warszawa 1971, ss. 582). Warto takze nadmienié, iz poetyke laickiej prozy biblijnej
(lub $cislej — antybiblijnej) da si¢ wiaczyé do tematéw wciaz ,,Zle obecnych” we wspot-
czesnych badaniach literackich.
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przecigtng sita wewnetrzna. Taumaturgicznym efektom sprzyjaja uzupet-
niajaco impulsy ptynace ze strony psychiki ludzi pragnacych pomocy, a
nawet tylko koncentrujacych swoja §wiadomo$¢ na fascynujacej ich osobie.

Technika nadzwyczajnej dzialalnoSci ,,dziwnego meza” jest w kazdym
przypadku pieczolowicie dookreslana. Obok dotknigcia rak zaznaczana jest
sita wzroku oraz wewngtrzna koncentracja dopetniana przeSwiadczeniem o
mocy modlitewnego kontaktu z niebem (spojrzenia w goérg i poruszanie
wargami). Szczegdlnie wyrazista manifestacje wysitku hipnotyzera w
sytuacji zagrozenia wlasnego zycia ujawnia scena w Nazarecie:

Rabbi podnidst glowe, pochylit ja przed siebie, skierowal jasniejaca gnie-
wem twarz na tlum nacierajacy i rzucil spojrzenie, jak gdyby go nim chciat
odeprzed.

Thum zakotysal si¢ i stanat.

Czolo rabbiego bylo przecigte zmarszczka, brwi zbiegly sig, diugi wilos
rozwial. Spojrzat raz wtéry po stojacych napastnikach, a oni, jakby wichrem
zmieceni, poczeli si¢ cofaé¢ ku $cianom z krzykiem i przerazeniem (Gamaliel,
s. 73).

W powyzszym kontekScie znamienne jest takze opowiadanie W ostatniej
chwili, w ktérym Jezus przybity do krzyza i agonalnie ostabiony nie ma juz
sity, aby uleczy¢ niewidomego. Koficzy je puenta: ,Legenda méwi, ze byto
to jedyne btaganie, ktérego milosierny rebe nie wystuchal” (s. 107).

Stosunkowo najbardziej ,,§miale”, zaskakujace co do swego charakteru,
a nie dajace si¢ odnie$¢ do cudéw Ewangelii, jest Napomnienie, opowia-
danie o bezpiecznym dotarciu do wlasnego domu zagubionego w nocy fary-
zeusza, w zludnym przekonaniu, iz przyjechat na swoim o§le prowadzonym
przez stuzacego. Ten jednakze, nalezac juz do stuchaczy Nauczyciela,
jednoznacznie komentuje to zdarzenie jako duchowe upomnienie swego
pana, okreSlajac nawet charakterystyczne warunki psychicznej sytuacji
upomnianego, ktéry w rezultacie przezywa wewngtrzne nawrdcenie.

Uwazni czytelnicy nawet bez podpowiedzi ogélnie czytanego wowczas
La vie de Jésus Renana nie powinni mie¢ watpliwo$ci co do podloza nie-
zwyktych wydarzeni. Byl to bowiem okres intensywnego od ostatnich dzie-
sigcioleci rozwoju neuropsychologii, psychologii eksperymentalnej,
psychopatologii oraz zajmowania si¢ tym wszystkim, co mogta objaé
mediumistyka, nazwana pdZniej parapsychologia. Zainteresowania te,
przekraczajac szybko gabinety i pracownie badaczy, staly si¢g umystowa
moda, wprost fascynujaca — jako wyzwanie — scjentystycznie uformowane
warstwy wyksztatlcone pozytywistéw i postpozytywistéw. Mediumizm, som-
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nambulizm, hipnoza, spirytyzm to zjawiska stanowiace przedmiot sporéw
co do ich istotnego podtoza'®. | Niechaj wiedza te zagadkowe dotad fakty
poklasyfikuje, zbada, objasni, a caty Swiat cudéw i dziwéw uwazany przez
maluczkich za prawde¢ najoczywistsza, przez medrkéw za$ za glupstwo wie-
rutne, caly ten fantastyczny $wiat, powtarzamy, otworzy przed nami swe
tajemnice i wejdzie do nauki jako nowa galaz psychofizjologii” — proro-
kowat Ignacy Matuszewski w swoim Czarnoksiestwie i mediumizmie'’.
Interpretacja cudéw z Ewangelii, cho¢ bezposSrednio powtarzana za tluma-
czonym wéwczas przez Niemojewskiego Zywotem Jezusa Renana, doskonale
miesci si¢ zatem w nurcie postpozytywistycznego scjentyzmu.

Ewangelia informuje jednak o dwu zdarzeniach, ktére ani zdecydowanie
nie dawaty si¢ wlaczyé w koncepcje bioenergoterapeuty i hipnotyzera, ani
nie mogty zostaé pominigte. Nieuwzglednienie ich w Legendach stanowiloby
klgskg¢ autora jako tworcy literackiego bohatera o zbyt ruzluZznionym
zwiazku ze swoim pierwowzorem Zrédlowym i jako polemisty, ktéry zbyt-
nio ulatwitby sobie zadanie przez prosta eliminacj¢ problemu. Chodzi
mianowicie o przekreSlenie powszechnego prawa S$mierci wobec lLazarza
oraz samego Jezusa. Dwa pozostatle wskrzeszenia nie nastreczaly juz
wskazanych trudnoSci.

W opowiadaniu O cichym wieczorze musiaty zatem zosta¢ radykalnie
zmienione ewangelijne realia. Rabbi bowiem przybywa do Betanii bezpo-
§rednio po zgonie Lazarza, lezacego jeszcze w swojej izbie. Po uwaznej
obserwacji stawia inna diagnoze: ,Jakze cicho §pi”, wyrazajac ponadto
wahanie, ,,zali mu sen 6w przerywac?” (s. 154). Zmobilizowany jednakze
rozpacza siéstr, po ich usunigciu podejmuje nikomu nie wiadome, diuzej
trwajace zabiegi rewitalizacji, zakoficzone wtadczym: ,,Nakazuje ci, Lazarzu,

160 najzywszym w owym czasie zainteresowaniu ,,mediumizmem, somnambulizmem,

hipnoza, telepatia, mniemanym spirytyzmem itp.”, ,zaSwiadczonym licznymi i waznymi
publikacjami”, pisal, chyba pierwszy, S. Sandler w po§wigconym I. Matuszewskiemu artykule
Sciezka modernistycznych wtajemniczeni, [w:] Z probleméw literatury polskiej XX wieku, t. 1:
Mtoda Polska, pod red. J. Kwiatkowskiego i Z. Zabickiego, Warszawa 1965, s. 455-476.
Obok przypomnianej tu ksiagzki I. Matuszewskiego Czarnoksigstwo i mediumizm. Studium his-
torycznoporownawcze (1896) warto zwrdci¢ uwage na liczne publikacje Juliana Ochorowicza,
psychologa i badacza magnetyzmu i hipnotyzmu (w Paryzu 1884-1887), jak np. Odczyty o
magnetyzmie i hipnotyzmie, Petersburg 1890, czy Zjawiska mediumiczne, cz. 1-3, Warszawa
1913; cz. 4, Warszawa 1914, a takze pdzniejszy zbiér Psychologia i medycyna, seria I-1I,
Warszawa 1916-1917.

71, Matuszewsk i, Pisma, t. 1, Warszawa 1925, s. 179. Cyt. za S an d -
1 er, dz. cyt., s. 460.
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powstai” i przyprowadzeniem go za rgke. W tym kontekScie nie ma juz
oczywiscie wzmianki o tak istotnej w Ewangelii rozmowie z Marta.

W opowiadaniu U grobu ostatecznym pewnikiem staje si¢ gréb z odsu-
nigtym kamieniem, bo nawet sama $§mier¢ Ukrzyzowanego nie jest calko-
wicie pewna. Pewnikiem réwniez jest wiara zaptakanej kobiety, chociaz bez
dopowiedzenia, czego wlasciwie dotyczy: zniknigcia przed chwila Ujrzanego
czy przekonania o jego zyciu na podstawie opustoszatego grobu. Pytanie
bowiem Magdaleny: ,Nie widziale§, Zolnierzu, dokad On si¢ oddalit?”
(s. 222), skonfrontowane zostato jedynie z zupelnym brakiem orientacji
straznika, tracacego Swiadomo$¢ w decydujacym momencie. Nattok niejas-
nych jego wrazefi dopuszcza nawet ewentualno$S¢ zmartwychwstania, co
jednakze gruntownie przekreS§laloby koncepcj¢ bohatera wszystkich po-
przedzajacych opowiadanie czlonéw Legend czytanych jako cykl. W tej
perspektywie lektury interpretacyjna ,kropke nad i’ stawia cytat: ,,Cykl
opowiadai ma t¢ wyzszo$¢, ze w sposéb niemal niezauwazalny w pojedyn-
czym opowiadaniu sktadowym buduje dzigki powtérzeniom sens symbolicz-
ny, widoczny w cato$ci cyklu, nie narzucajacy si¢ w stopniu, ktéry mégiby
wzbudzié opory czytelnika”!s.

PROBLEM RENANIZMU

Zagadnienie renanizmu Legend trwale przewija si¢ w ich recepcji. W
wypowiedziach dawniejszych, choé oceniane réznie, nie podlegato kwestio-
nowaniu. Radykalne i nieco upraszczajace sformutowanie ,,zbeletryzowana
wersja dzieta Renana” funkcjonuje réwniez obecnie'®, choé mozna natknaé
si¢ 1 na zdanie odmienne. Tak np. we wstepie do drugiego wydania pdz-
niejszych religioznawczych pism Niemojewskiego, juz z czaséw fascynacji
astralistyka, czytamy, iz dla autora Legend Ewangelie sa ,,t y | k o tworem
wyobrazni ewangelistow”, a kreowana przez niego postaé Jezusa ty 1k o
w lekturze sprawia ,ciagte wrazenie historycznej”?. ,Tylko” i

BJakowska, dz. cyt., s. 48.

Y Np.I. Maciejewsk a, Andrzej Niemojewski. 1864-1921, [w:] Obraz litera-
tury polskiej XIX i XX wieku, seria 5: Literatura okresu Mtodej Polski, red. K. Wyka,
A. Hutnikiewicz, M. Puchalska, t. 1, Warszawa 1968, s. 403; A. Konkowski,
Legendy, [w:] Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 1, Warszawa 1984, s. 553.

20 H. Chylindski, Przedmowa, [w:] AL NiemojewsKki, Bdg czy czlo-
wiek? Wybor z dziet Andrzeja Niemojewskiego o pochodzeniu chrzescijaristwa, wyboru doko-
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,wrazenie” warto podkresli¢, gdyz dotycza podstawowej réznicy migdzy
Niemojewskim a Renanem. Natomiast niedawny interpretator Legend spor
migdzy ,renanistami” a ,.ba§niowcami” nie tyle rozstrzyga, ile po prostu
uniewaznia jako nieistotny?!, skoro obydwa stanowiska taczy odrzucenie
béstwa Jezusa: ,racjonalna [!] degradacja Chrystusa i jego oredzia”?%. O
zasadniczej réznicy miedzy ,skrajna demityzacja i desakralizacja” w
koncepcji Renana a ,,otwarciem na blizej nie skonkretyzowany wymiar
metafizyczno-sakralny” w Legendach wspomniat ostatnio kompetentny znaw-
ca okresu w studium Mtodopolskie transformacje postaci Jezusa>>.

Przedstawiona w poprzedniej cze$ci artykulu, inna niz ostatnia ,,otwarta”
interpretacja’*, oparta na zasadzie lektury Legend jako cyklu, dodatkowo
uwidacznia, iz problem renanizmu jako§ istnieje i ze warto go probowad
prze§wietli¢, takze jako element w nie badanej dotad — jak si¢ zdaje —
kwestii ,,Renan w Polsce”?.

nal, oprac. i napisal przedmowe [...], Warszawa 1960, s. 20-21.

2lFiata, dz cyt., s. 405.

22 Tamze, s. 406.

23 Desakralizacji Jezusa nie obserwujemy ani w miodzieiczym poemacie Jana Kaspro-
wicza Chrystus (1890), ani w Legendach Andrzeja Niemojewskiego, ktére bezpodstawnie
przyjeto traktowaé jako «zbeletryzowana wersje Zywota Jezusa Renana». [...] W ksiazce
Renana triumfuje skrajna demitologizacja i desakralizacja, natomiast w utworze Niemo-
jewskiego sytuacje ewangeliczne, choé¢ przedstawione w silnie zarysowanym kontekscie
spoteczno-politycznym, pozostaja wieloznaczne, otwarte na blizej nie skonkretyzowany
wymiar metafizyczno-sakralny. NajwyraZniej réznice uwidaczniaja si¢ w interpretacji
kluczowego zdarzenia chrzescijaiistwa — Zmartwychwstania. Renan racjonalistycznie
demaskuje, redukuje [...]. Niemojewski niczego nie rozstrzyga, sugeruje [...]".
W. G utows ki, Mlodopolskie transformacje postaci Chrystusa, [w:] t e n z e, Wsrod
szyfrow transcendencji. Szkice o sacrum chrzescijariskim w literaturze polskiej XX wieku,
Torun 1994, s. 30-31.

24 Wsr6d ,mechanizméw kontestacji transcendentnej wymowy zapozyczonych watkéw
ewangelicznych” do wariantu ,,redukcjonizmu naturalistycznego” oprécz Wystarica i O cichym
wieczorze [z uzdrowieniem Lazarza] zalicza takze U grobu F i at a, dz. cyt, s. 401.
Powyzsza interpretacj¢ posrednio wzmacnia okoliczno$é, iz $mieré Jezusa nie zostata
catkowicie przesadzona ani w opowiadaniu W ostatniej chwili, ani w relacji o réznych
pogtoskach w Przekletym: ,Inni opowiadali, Zze nie skonal, tylko omdlal. Jeszcze inni
twierdzili, ze o zachodzie zstapil z krzyza i ruszyt ze swymi uczniami przez kraj. Powstaty
liczne sprzeczki. Ale nadbiegli ludzie, ktérzy oznajmili, ze na pewno umart, gdyz zdjeto go
juz z krzyza i ztozono do grobu” (s. 229). Wage argumentu mozna podwazy¢é. W opowiada-
niu U grobu mozna znaleZé takze sugestig, iz gréb otworzylo trzesienie ziemi, nawiazujaca
w zmodyfikowany sposéb do Mt 28, 2.

25 0 roli Renana w ewolucji pogladéw Orzeszkowej, autorki obszernego studium o nim
(,,Ateneum”, 1886, t. 2): ,,Obcowanie z jego mysla stato si¢ dla pisarki doniosta «przygoda
intelektualng», sktonito do ponownego przemyslenia stosunku nauki i wierzen religijnych,



WOKOL LEGEND ANDRZEJA NIEMOJEWSKIEGO 4273

Zgodnos¢ pogladéw obydwu autoréw obejmuje: 1) historyczno$¢ istnienia
konkretnej osoby, podleglej uwarunkowaniom swego czasu, przestrzeni i
atmosfery kulturowo-religijno-spotecznej (tainizm) i pokonanej przez prze-
ciwny jej dzialaniu uklad sil, takze politycznych; 2) status istoty wylacznie
ludzkiej, ktérej osobowos¢ i1 biografia promieniowata legendotwdrczo na tle
Owczesnego stanu wiedzy w aspekcie mesjanistycznych oczekiwan i zywej
poboznosci, zwlaszcza prostego ludu; 3) nadzwyczajnos¢ Srodkéw oddzia-
lywania Jezusa i przeSwiadczenie o szczegdlnym charakterze osobistego
powotania, potaczone z bezinteresownos$cia i heroizmem w jego realizacji;
4) gtoszenie prymatu ogdlnoludzkich wartoSci, w tym takze fundamentalnej
réwnos$ci ludzi, sankcjonowanych nagroda nie dookreSlonej wizji krélestwa
niebieskiego; 5) humanitarna dobroczynno$¢ zmierzajaca do podstawowego
wyzwolenia cztowieka, zwlaszcza warstw najbardziej uposledzonych?®.

wiary i moralno$ci, spotecznych funkcji religii. [...] Nadto dzielo Renana przyblizyto jej
postaé Chrystusa, cate pigkno i madros¢ Jego nauki, w ktérej podkresla jako cechy najistot-
niejsze: «religie oczyszczona od formalistyki kultu» oraz «wspaniale uczucie mitosci
ogarniajace caty réd ludzki»”. S. F it a, Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii, [w:]
Problematyka religijna w literaturze pozytywizmu i Mtodej Polski, red. S. Fita, Lublin 1993,
s. 76. Renan ,promieniuje” i pézniej: ,,W tym czasie wyszla tez ksiazka Mauriaca Zywot
Jezusa [...]. Za podszeptem Mauriaca i na przekor jemu siggnalem do Renana. Od Renana
przeszedtem do Ewangelii 1 po raz pierwszy zabtyslo co§ jakby Swiatlo wiary. [...] Uwiel-
biatem Chrystusa jako cztowieka, do czego przyczynit si¢ Ernest Renan, ale trudno mi byto
uznaé¢ béstwo Chrystusa. Wyznaje szczerze, ze nie Mauriac, lecz Renan przyblizyt mnie do
Ewangelii i on chyba wzbudzil gorace pragnienie, aby w boskos§¢ Jezusa uwierzy¢”. J. Z a -
wieys ki, Droga katechumena, ,,Znak”, 1958, nr 43, s. 29. Takze ciekawe Swiadectwo
niepolskie cérki gubernatora wileniskiego, rozméwczyni Merezkowskiego, czytelniczki So-
towjowa: ,,CzytatySmy wspdlnie z przyjaciétka moja, protestantka, Schopenhauera i wydanie
popularne Renana Zycie Jezusa. Rzecz godna uwagi, ze ksigzka ta przyczynila sie do przebu-
dzenia we mnie czego§ w rodzaju wiary chrzescijanskiej. Z wywodéw bowiem Renana wyta-
niala si¢ postaé Zbawiciela, tak Swietlana i wzniosta, ze nie mozna byto uwierzy¢ z autorem,
by taka wielko$¢ ducha, dobro¢ i §wigto$¢ data si¢ pogodzi¢ z wewnetrznym oszukiwaniem
siebie samego, z tak zwanym wgraniem si¢ w role¢ Mesjasza. Jeszcze sobie przypominam
teraz, jak zamykajac ksiazke z btogoScia zawotalam: «Zaiste, ten byl Synem Bozym»” (Mt
27,54). Ksiezniczka Amnastazja Gruziinska, Moje nawrdcenie,
przet. z niem. ks. A. Kuleszo, stowo wstepne ks. dr J. Swirski, Poznaii 1933, s. 16 (przektad
autoryzowany z wyd. wiedenskiego, 1926). Habent sua fata libelli albo Spiritus flat, ubi
vult...

26 Powiedzmy wprost: Renan nie potrafi zrozumieé innego Chrystusa, jak tylko tego,
ktérego pokazal nam w swej ksiazce. Ale idZmy dalej: takze czasy, w ktérych zyje, §ro-
dowisko, w ktérym si¢ obraca, nie sa do tego zdolne. Tak wigc ostatecznie koncepcja
Renana [...] stanowi nowg probe¢ zachowania Chrystusa dla cza-
s6w i ludzi, ktérzy innego Chrystusa pojaé nie
potrafili. Autor jej zmierza wprostdo zachowania chrystologii
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Istnieja jednak dwie wyraZzne réznice: stosunek obydwu autoréw do Jezu-
sa jako konkretnej osoby oraz do Jego dzieta, chrzescijaistwa.

Renan jako autor La vie de Jésus jest wyraziScie zafascynowany osobo-
woscia Jezusa (szlachetnos$cia, prostota, potgga uczucia, heroizmem), co
ujawnia si¢ nieraz wprost hymnicznie®’. Jednakze w zwiazku z ludzka
kondycja Jezusa Renan sygnalizuje, zreszta zwigzle i niejako nawet
usprawiedliwiajac, stabosci Jezusa w aspekcie pelnionej misji. Krytykuje
poddanie si¢ presji ludu kreujacego Go jako mesjasza i zadajacego cudoéw,
zbytnig surowos$¢ wymagan w koficowym okresie nauczania i zachwianie sig¢
psychicznej wewngtrznej harmonii. Niemniej stwierdza poniekad po lombro-
sowsku: ,,Stworzenie czego$ wielkiego wymaga zawsze naruszenia rowno-
wagi istoty, ktéra si¢ na to porywa” (s. 216).

,»Czym$ wielkim” jest tu swoidcie rozumiane chrze$cijafistwo, twor Jezu-
sa. ,,Zalozenie prawdziwej religii to wylacznie jego dzieto. Po nim pozostata
juz tylko praca nad tego dzieta rozwojem i uptodnieniem”
(s. 212). Jest to ,religia czysta, bez praktyk, Swiatyn, kaptanow” (s. 147),
dajaca Swiatu ,,ide¢ bezwzglednie nowa, ide¢ kultu opartego na czystoSci
serca i wszechbraterstwie”, ,tak podniosta, ze KoSciét ChrzeScijaniski,
odstepujac od tych tendencji, popetnil formalna zdrade, w naszych za$
czasach mato jest ludzi zdolnych przejaé si¢ podobna nauka”. Jezus zatem
,»gdyby dzi§ wrocil na ziemig, nie stanalby po stronie tych, ktérzy sig
podaja za jego uczniéw i nasladowcéw, ktérzy w kilkanascie frazeséow
katechizmowych usituja zakué cala religi¢, ale stanalby po stronie tych,

rezygnujac z teologii”. J.LTischner, Swiatludzkiej nadziei. Wybor
szkicow filozoficznych 1966-1975, Krakéw 1992, s. 262. Analogicznie pisze B. Skarga:
,Faktem jest, ze to on pierwszy starat si¢ pogodzi¢ mit i historig, stworzy¢ taka postaé
Jezusa i Jego towarzyszy, ktéra mogtaby by¢ historycznie i psychologicznie prawdopodobna,
dzigki umieszczeniu ich w kulturze i historii Wschodu”. Renan, Warszawa 1969, s. 79.

27 Np. .Spoczywaj w chwale, szlachetny ofiarniku! Dzieto twe zostato dokonane;
rozpoczeta si¢ juz twoja boskos$¢. [...] Bardziej zywy niz za zycia, od chwili skonania
bardziej kochany niz w czasie ziemskiej pielgrzymki, staniesz si¢ do pewnego stopnia
kamieniem wegielnym ludzkos$ci, ze targnaé si¢ na twoje imig¢, bedzie znaczyto to samo, co
targna¢ si¢ na fundamenty $wiata. Zniknie granica migdzy toba a Bogiem. Odnidstszy
Swietny triumf nad $miercia, obejmiesz wladanie swego krdlestwa, a za toba pdjda po
drodze, ktéra sam sobie wytknate§, wielowieczni twoi czciciele”. Zywot Jezusa, przekl. z
franc. A. Niemojewski, L6dz 1991, s. 203-204. Fragment zakoriczenia ksiazki: ,,[...]
cokolwiek kryje w swym lonie tajemnicza przyszios$¢, nic nie przewyzszy Jezusa. Kult jego
bedzie si¢ wciaz odradzal, legenda jego bedzie zawsze budzita 1zy w oczach, cierpienia jego
porusza najszlachetniejsze serca; wszystkie wieki beda §wiadczyty, ze w calym plemieniu
ludzkim cztowiekiem najwigkszym byt Jezus”. Dz. cyt., s. 219.
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ktérzy nad jego dzietem dalej pracuja [...]. Bez wzgledu na przyszia
formacj¢ dogmatéw, Jezus pozostanie zawsze twoérca religii opartej na
czystym uczuciu, Kazanie na Gorze pozostanie na wieki szczytem wszyst-
kiego, co na ten temat powiedziano. Nie dokona si¢ Zadna rewolucja,
abySmy si¢ w dziedzinie religii nie trzymali tej moralnej i intelektualne;j
wytycznej, u ktérej wylotu §wieci blaskiem naczelnym imi¢ Jezusa. W tej
tez myS$li bedziemy zawsze chrzeScijanami, chocbySmy si¢ we wszystkich
poszczegdlnych punktach oddalili od tradycji chrze$cijaniskiej pierwszych
wiekéw” (s. 213)%.

A zatem wniosek caloSciowy: ,Uwazajmy wiec Smiato Jezusa za naj-
wigkszego cztowieka, jaki istniat” (s. 214), nie tylko ze wzglgdu na Jego
wlasna osobg, ale réwniez, czy moze jeszcze bardziej, ze wzgledu na Jego
dzieto.

Na tle powyzszych pogladéw autora La vie de Jésus wobec Chrystusa
i religii Niemojewski nie jest ,,renanista”.

Jego stosunek do Rabbiego jest zdecydowanie powSciagliwy, bezposred-
nia odnarratorska afirmacja w Legendach w ogdle si¢ nie pojawia. Dzigk-
czynne uwielbienie wyraza tylko galilejski lud, a przejmujace wspdtczucie
wobec ogromu niewinnego cierpienia — §piew skowronka. Jezus jako postaé
dziatajaca jest konsekwentnie kreowany w sposéb budzacy szacunek i sym-
patig. Jego stowa, zachowanie si¢, wyglad zewnetrzny sa petne szlachet-
nosci, godno$ci i prostoty, w sytuacjach konfliktowych — gtos peten
przekonania i sity. Zaznacza si¢ to wyraZznie zwlaszcza w kontrastujacych
zestawieniach, np. z ,dlubiagcym palcem w zgbach Kajafasem” (az trzy-
krotnie!), ze ,zwierzgca radoSciag i okropnymi szyderstwami” ,najstaw-
niejszych uczonych, siwowlosych kaptanéw, najwybitniejszych umystéw”,
czy z ,dzikimi instynktami” ,,pospdlstwa”, ,gawiedzi”, ,,motlochu”
okreSleniami narratora w scenie na Golgocie.

Niemojewski ukazuje takze pewne rysy na etycznym wizerunku Jezusa
w aspekcie osobistym. Konflikt w Nazarecie podbudowany zostal zemsta
Gamaliela za upokorzenie go przez malego Jezusa jeszcze w czasach

2 Trudno nie zauwazyé, chociazby na podstawie powyzszych cytatéw, wyraznego
myS$lowego pokrewienstwa migdzy bliska czasowo koncepcja Jezusa i religii Renana a
zachodnich modernistéw. ,,Tacy mysliciele, jak np. Loisy wprost czerpali z koncepcji
Renana”. S k a r g a, dz. cyt., s. 91-92; zob. takze X. Til1l1i e t t e, Chrystus filozofow.
Prolegomena do chrystologii filozoficznej, ttum. A. Ziernicki, wprowadzenie T. Gadacz SP,
Krakéw 1996, s. 135, 144-145.
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szkolnych?’. Aktualnie racje moralne sa wprawdzie po stronie Rabbiego,
ale metoda walki — publiczne imienne napigtnowanie nie znanych otoczeniu
grzech6w przeciwnikOw — nie jest szlachetna. R6wniez ewangelijna scena
uznania przez Jezusa swoich stuchaczy za rodzing zostata przeksztalcona w
sposob rzucajacy ciefl na Jego osobisty stosunek do czwartego przykazania.
Ludzka stabos$cia jest takze uleganie potrzebie wspdlczucia ze strony
kobiecego serca, zaspokajane kosztem emocjonalnego zranienia wrazliwos$ci
kochajacej Marii w idyllicznej scenie w Betanii w opowiadaniu O cichym
wieczorze.

Rabbi Niemojewskiego jest ponadto calkowicie pozbawiony roli twércy
chrzescijanstwa, co u Renana znalazlo wyraz zwlaszcza w rozdzialach
»Instytucje Jezusa” i ,,Zasadnicze rysy dzieta Jezusa”. W Legendach nie ma
np. wzmianek o apostotach (sa wytacznie stuchacze, uczniowie), o roz-
sytaniu ich na gtoszenie katechez i udzielaniu mocy uzdrawiania ani o
zapoczatkowaniu rytuatu paschalnej uczty. Brakuje w ogéle perspektywy
powstania chrystianizmu. Krytyczny stosunek do pewnych aspektéw nauki
Rabbiego (deprecjacja ziemskiej rzeczywisto$ci, problem dopuszczania zta
i rezygnacji z walki z nim, perspektywa wiecznego potgpienia), dregczacy
nawet najwierniejszych, wyraza opowiadanie Dwaj uczniowie. Dodatkowo
podkres§la to zakoriczenie, w ktérym samo nagle dostrzezenie w blasku
ksigzyca kroczacej po wodzie podobnej do widziadla postaci Nauczyciela
gasi doszczetnie myS§lowe rozterki bez udziatu jakichkolwiek argumentow.

Jezus w Legendach jest jednak akceptowany za osobisty wkiad w dzieje
ludzkoSci. Ujawnia si¢ to w Przekletym, ostatnim cztonie cyklu, nawiazu-
jacym do tradycyjnych legend o poSmiertnej karze Judasza, ale takze, co
jest inwencja autorska, o jego odnowionej, juz wyzszej Swiadomosci. W
zgodzie z niezwykta woéwczas kulturowa produktywnosScig mysli i motywoéw
buddyjskich Niemojewski postuzyl si¢ pomystem duchowego oSwiecenia i
reinkarnacji. Jezus, pozytywnie tu oceniony za bierna postawe rezygnacji
z obrony wtasnego zycia, w nowej postaci bezimiennego wedrowca (dla
orientacji czytelnika — wciaz o jasnych oczach) nadal zachowat gotowo$¢

2 Jest to delikatne nawiazanie do opowiadaii apokryficznych o dziecifistwie Jezusa,
ktéry wlasna wyzszo$¢ nad nauczycielami, a zwlaszcza nad réwiesnikami, objawiat w sposéb
nie tylko dobroczynny, ale nieraz nieznos$ny czy wrecz bezwzgledny. Por. Ewangelia Pseudo-
Mateusza, Ewangelia Dzieciristwa Arabska, Ewangelia Dzieciristwa Ormiariska, [w:] Apokryfy
Nowego Testamentu, pod red. ks. M. Starowieyskiego, t. 1, Lublin 1986.
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i umiejetno§é udzielania pomocy cierpiacym i btadzacym?®’, co takze odpo-
wiada buddyjskiej koncepcji dobroczyrcy ludzkosci, bodhissatwy>!. Judasz
za$§ po przebyciu duchowych katuszy i rozpoznaniu swojej winy, a wigc
dostagpieniu stanu o§wiecenia, rOwniez wcielony w znuzonego wegdrowca (o
kasztanowych wtosach), dotknigty — czy obdarzony — amnezja, odczuwa
niejasne, lecz zywe pragnienie jakiej§ przemiany. Oprdcz wspdiczujace;]
1zy i pokrzepiajacego dotknigcia styszy ,stowa tajemnicze, ale dziwnie
tagodne™:

Zyj i odradzaj sie ciagle, bo§ jest czlowiek, ktéry dazy. Po kazdym czynie
nastapi zrozumienie tego czynu. Wigc patrzaj, aby$ za kazdorazowym odrodze-
niem mniej prawde sprzedawat...

Stowa przebrzmiaty w ciszy upalnej. Przeklgty podnidst oczy. Ale onego
nieznajomego meza juz nie byto na drodze (s. 241).

Ostatnie zdania legendy, a zarazem catosci cyklu, méwia juz o samot-
nosci wedrowca. Moze cala scena spotkania wraz z jej zakoficzeniem sta-
nowi symboliczny wyraz pogladu autora, iz solidarno$¢ miedzyludzkiej
pomocy i obowiazek prawdy jako najcenniejsze warto$ci nauki Jezusa,
bedac wcigz aktualnym ideatem ludzkosci, staly si¢ juz obecnie lub staja
anonimowym bonum commune, wyzwolonym od swego niegdysiejszego pro-
motora.

Obecnie mozna juz problem podsumowac.

Legendy datoby si¢ powiazac¢ (co tu pominigto jako co§ zgola zbytecz-
nego’?) mnogoscia szczegétowych przypiséw z ksiazka Renana, z ktérej

30 Wspétczucie i biernosé to cechy buddyzmu akcentowane w jego recepcji w popu-
larnej 6wczesnie filozofii Schopenhauera. W zwiazku z biernosScia warto dodaé, iz stowo
,nhadaremnie” w stosunku do zdrady Judasza wystgpuje na szeSciowierszowym odcinku tekstu
az sze$ciokrotnie (s. 239), a zrozumienie ,,nadaremnos$ci” jest pierwszym etapem o$wiecenia
zdrajcy, drugim — zrozumienie potworno$ci czynu. Po tym o§wieceniu bezpos$rednio nastg-
puje reinkarnacja.

31 Bodhisattwa to cztowiek o bardzo wysokim stopniu duchowego rozwoju, ktéry mogac
juz dostapi¢ stanu pelnego oswiecenia, czyli staé¢ si¢ budda, pozostaje jednak dobrowolnie
czasowo w wigzach ograniczen ziemskiego zycia, aby dopomagac¢ innym do wejscia na droge
doskonatosci. Zob. K. W aldenfels, Leksykon religii. Zjawiska — dzieje — idee,
Warszawa 1997 s. 23; Maty stownik religioznawczy, pod red. Z. Poniatowskiego, Warszawa
1969, s. 56-57.

32 Nie byto to potrzebne ze wzgledu na fakt, iz znajomo$¢ Zycia Jezusa (zreszta
opublikowanego w przektadzie Niemojewskiego w r. 1904) przy lekturze Legend ,,zwykiemu”
czytelnikowi nie byta niezbgdna. Polemiczna burza oraz zorganizowana przez ,,Krytyke”
ankieta w ich obronie dotyczyta nie zwiazku z Jezusem Renana, lecz z Chrystusem Ewan-
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,»stow-kluczy” zaczerpnat Niemojewski swdj tytut. Podstawowa koncepcja
bohatera jako ludzkiego indywiduum jest niemal identyczna. Zasadnicza
réznice stanowi postawa autorow. U Renana jest to fascynacja Jezusem jako
osoba realizujaca wtasne cztowieczeristwo i jako twodrca ogolnoludzkiej
religii przekazujacej idealne warto$ci. Niemojewski ujawnia pelny szacunek,
ale i zobiektywizowany dystans wobec nieprzecigtnego i pozytywnego feno-
menu, Rabbiego z Nazaretu, ktéry zyjac dobrem i prawda i konsekwentnie
je gloszac, wnidst wartoSciowy wkitad w dzieje ludzkoSci. Tej jednakze,
inaczej niz u Renana, idea boskosci i religii przestata juz byé potrzebna®3.

Autor Legend, poddawszy si¢ wkrétce po ich napisaniu religiologicznym
teoriom astralistyki, uznat Jezusa za historyzacje¢ mitu o ksigzycu, synu
najwyzszego bostwa-storica®.
historycznie istniejacym Jezusem?’, byt renanista, choé¢ renanizm Legend
byt wyraZnie ograniczony.

Nim jednakze rozstal si¢ definitywnie z

gelii. Rozpoznawanie ich renanizmu nie wnosilo w to nic istotnego.

33 Wydaje si¢, ze Renan gdzies w glebi swej duszy pozostat ksiedzem gleboko w Boga
wierzacym, podziwiajacym jego wielko$¢ i uwazajacym cztowieka za istotg¢ zbyt mata, o
rozumie zbyt kruchym, aby mégt wydrze¢ Bogu jego tajemnice”. S k a r g a, dz. cyt., s. 68.
Czy zdanie to moze si¢ odnosi¢ w réwnej mierze do Renana autora La vie de Jésus, czy
do péZniejszych pism — niech pozostanie nie rozstrzygniete. W kazdym razie pod zadnym
wzgledem nie mozna go zastosowac¢ ani do ,,obrazu autora” (podmiotu czynnosci tworczych)
Legend, ani do osoby Niemojewskiego, wkrétce aktywnego wolnomysliciela.

3 7. Kosidowski, autor wielonaktadowych Opowiesci biblijnych (1972), stanowiacych
przez co najmniej kilkanascie lat zalecana lekture szkolna, oraz Opowiesci ewangelistow,
wysoko cenigc religioznawczy dorobek autora Tajemnic astrologii chrzescijariskich, informuje
jednakze: ,,Przedstawicielem najradykalniejszego kierunku teorii astralnej byt Polak Andrzej
Niemojewski (1864-1920), autor licznych dziet na ten temat, miedzy innymi Bdg Jezus w
Swietle badarni cudzych i wtasnych oraz Biblia i gwiazdy. Wedlug niego Nowy Testament jest
wielka alegoria, w ktdrej zaszyfrowany zostal mit storica i ksigzyca, przy czym storicem jest
Bég Najwyzszy, a ksiezycem jego syn, Jezus Chrystus. Niemojewski w swojej astralistycznej
analizie tekstow nowotestamentalnych posunal si¢ do granicy fantastyki..” (Opowiesci
ewangelistow, Warszawa 1979, s. 308). Nalezatoby raczej napisa¢ ,,do granic niezamierzonej
humorystyki”, skoro np. okazuje si¢, ze Chrystus w Emaus mégt zosta¢ rozpoznany dopiero
wieczorem, bo dopiero wéwczas ksigzyc staje si¢ nalezycie widoczny. Por. A. Nie m o -
jews ki, Jezus ksiezyc, [w:] t e n z e, Bog czy cztowiek? s. 159-169.

35 0 osobistym emocjonalnym zainteresowaniu postacia Jezusa i zalu z powodu
koniecznoSci rezygnacji z dotychczasowego pogladu pisat Niemojewski w liScie do
Gumplowicza z 26 maja 1903 r. (H. B ary c z, Listy Andrzeja Niemojewskiego do
Ludwika Gumplowicza z okresu ,,Legend” i przektadu ,,Zycia Jezusa” Renana, ,Pamigtnik
Literacki”, 41(1950), z. 2, s. 571-579), a takze w listach do zony Stanistawy (U kolebki wiar
i kultur. Listy z podrozy, ,Wiadomos$ci Literackie”, 1932, nr 20).



