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Zestawienie tych dziet, przynajmniej na pierwszy rzut oka, wydaje sig¢
do$¢ nieoczekiwane, a moze nawet zaskakujace, jesli wzia¢ pod uwage ich
r6znice formalne, poczynajac od najbardziej oczywistych, jak np. rodzaj
literacki. Z drugiej strony Mickiewiczowski uktad odniesienia nie powinien
specjalnie dziwié, jesli sig¢ pamigta, ze stosunek do autora Dziadow byt dla
Norwida punktem wyjScia do budowania wtasnego programu ideowego i lite-
rackiego'. Mickiewicz — nestor romantyzmu, Mickiewicz — genialny twor-
ca, ktéry miatl ,talent wypowiadania czarownie rzeczy btednych”, Mickie-
wicz — ,genialny ktamca”. , Ta charakterystyczna dwubiegunowo$¢ ocen —
zauwaza Zofia Trojanowiczowa — dopiero po powrocie z Ameryki nabiera
jaskrawosci, ustala si¢ w myS$leniu Norwida jako konstytutywna cecha jego
wizji romantyzmu’?
i listéw poeta wyraza swoj krytyczny stosunek do epoki ,,Wielkich po-

. Raz po raz na kartach wierszy, poematéw, artykuléw

! Zagadnienie ,,Norwid wobec Mickiewicza” nadal czeka na ujecie monograficzne, choé
na ten temat napisano juz kilka znaczacych rozpraw. Zob. np.: Z. Jastrzebs ki,
Norwid o Mickiewiczu, ,,Roczniki Humanistyczne”, 5(1954-1955), s. 255, 282; K. G 6 r -
s ki, Mickiewicz w aluzji literackiej Norwida, ,Pamiegtnik Literacki”, 59(1968) z. 4;
Z.Stefanowska, Norwidowski romantyzm, [w:] t a z, Strona romantykéw. Studia
o Norwidzie, Lublin 1993, s. 55-82; Z.Tro jan o wic z, Norwid wobec Mickiewicza,
[w:] Cyprian Norwid w 150-lecie urodzin. Materiaty konferencji naukowej 23-25 wrzeSnia
1971, pod red. M. Zmigrodzkiej, Warszawa 1973, s. 196-218; G. G 6 m 6 r i, Norwid o
Mickiewiczu — spojrzenie poromantyczne. ,Studia Norwidiana”, 1(1983), s. 71-80.

Trojanowicz dz cyt,s. 209.
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przednikéw”. Nie inaczej jest w Rzeczy o wolnosci stowa, gdzie swdj
polemiczny zamyst zadeklarowat w rozdziale I:

Rzeczy nudne - wytoczg... Albowiem Szanowni
Poprzednicy!... poeci! — pisarze wymowni —
O¢piewali juz wszelki wdzigk ojczystej ziemi,
Zrédlo kazde, i brzoz¢ z wiosy zielonemi,
Wszelaka stokro¢ polna, kazdy lis¢ stokroci,
Tecze — rose — i promien zorzy, co je zloci:
Tak — ze mnie nie zostato... jedno mie¢ na pieczy
Prosty, spdlny interes pospolitej... rzeczy.
(PWsz 3, 566)°

Taka intencj¢ mozna odczyta¢ réwniez z motta do poematu:

Sa, ktorzy ucza, iz dla poezji trzeba przedmiotéw, ktére nie bylyby suche
i niewdzigczne... Poezja ta, co, azeby byta poezja, potrzebuje przedmiotéw
niesuchych... i czeka na wdzigczne, nie nalezy do mojej kompetencji.
(PWsz 3, 557)

Wypowiedzi tej, podobnie jak w Vade-mecum, przySwieca przeciez pro-
gram nowej poezji, ktéra ma zerwal z dotychczasowa praktyka sielskoSci,
powierzchownego patriotyzmu, martyrologii i spirytualizmu. Zastosowana
za$ tu metoda zestawieni tworczosci wlasnej z dokonaniami ,,wielkoludéw”,
a z Mickiewiczem przede wszystkim, stale positkuje si¢ Norwid przy proé-
bach budowy wilasnego programu. W jednym z listéw do Bronistawa Zale-
skiego (z listopada 1869 r.) pisal m.in.:

Mickiewicza nie rozeszto si¢ w Emigracji 500, bo nie mial nigdy stuchaczy
600. Kraj nie byt zmyty krwia.
(PWsz 9, 433)

Idzie tu o prelekcje Rzeczy o wolnosci stowa w Grand Orient de France,
zorganizowang przez Stowarzyszenie Pomocy Naukowej w maju 1869 r.
Miata ona — wedle Norwida — przyciagnaé az 600 os6b, co wéwczas stano-
wito do$¢ pokazne audytorium. Czyzby wigc argument na rzecz wlasnej
popularnosci? Liczba ta stale przewija si¢ w korespondencji autora Vade-

3C.Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit, wstepem i uwagami krytycz-
nymi opatrzyt J. W. Gomulicki, t. 9: Listy. 1862-1872, Warszawa 1971, s. 377. Wszystkie
cytaty w tek$cie podano wedtug tego wydania (dalej cyt. PWsz z odestaniem do odpowied-
niego tomu; pierwsza liczba oznacza tom, druga — strong).
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-mecum, ktory przytacza ja z jakim§ szczeg6lnym pietyzmem. Chodzi jednak
nie o §cisto§¢ statystyczna. Mniejsza o liczby. Mniejsza takze o kwestig
ztudzen co do wtlasnej popularno$ci czy uznania w oczach éwczesnego od-
biorcy. Wazne natomiast, w jaki sposéb owo przekonanie zostalo sformuto-
wane oraz w jaki spos6b uruchomiony zostal mechanizm aksjologiczny.
Osamotnienie 1 wytaczno§¢ panowania Mickiewiczowskiego pozostaja w
Scistym zwiazku, sg Zrédiem napigcia wzbudzajacego poczucie wartoSci i
niezbednym punktem odniesienia dla wskazania istotnych réznic, zaryso-
wujacych si¢ migdzy romantyzmem a wilasna tworczos$cia. Réznice wyrastaja
takze z poczucia odmiennej sytuacji historycznej, w jakiej znalazl sig
6wczesny polski odbiorca: ,,Kraj nie byl zmyty krwig” — powiada przeciez
poeta. Piszac Rzecz o wolnosci stowa mial wigc Norwid §wiadomo$¢ mie-
rzenia si¢ nie tylko z autorytetem szkoty, pradu czy tez kierunku, ale
przede wszystkim z rola i znaczeniem tej poezji dla zniewolonego narodu.

By¢ patriota, a nie by¢ naSladowca Mickiewicza — jakzez bylo trudno.
Znaczylo to przeciez z innej perspektywy patrze¢ na nardd, dostrzegaé takie
aspekty sprawy polskiej, ktérych nie dostrzegal Mickiewicz. Wigcej: wymagato
to przezwycigzenia owej absolutyzacji narodu, ktéra dla Mickiewicza pelnita
funkcje czynnika ksztattujacego totalng wizje $wiata®.

W dotychczasowych badaniach zwracano uwage na sfer¢ ideowo-progra-
mowa polemicznych wystapien Norwida wobec Mickiewicza, mniej miejsca
poswigcajac bezposrednim relacjom poszczegdlnych utworéw obu poetdw,
a przeciez 1 na tym polu sporo mamy dowodéw na istnienie Scistych za-
leznoSci. Utarte sady i stwierdzenia o wyjatkowosci i niepowtarzalnoSci
wykorzystywanych przez Norwida form przekazu poetyckiego tak dalece
przystonity historycznoliteracki horyzont, iz ostatecznie doprowadzily do
swoistej izolacji poszczegdlnych tekstow poety z najblizszego im otocza
literackiego. Faktem jest, ze klasyfikacja gatunkowa Norwidowych utworéw
sprawia sporo kitopotéw, czy ze wzglgdu na tranformacje struktur poetyc-
kich, czy z powodu deformacji linii dyskursu i narracji, czy z uwagi na
dobér problematyki lub osobliwe operowanie technika dygresji, czy wreszcie
ze wzgledu na odautorskie nazewnictwo gatunkowe o znamionach jakiego$
tajemniczego kodu. Nawet na tle rozchwianej normy XIX w. odznaczaja si¢
one duzym stopniem swobody. Jednak ktopoty z klasyfikacja gatunkowa
Norwidowych tekstéw nie musza prowadzi¢ nas wytacznie do stwierdzef o

“Stefanowska, dz. cyt., s. 73.
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ich wyjatkowosSci. Z réwnie sluszna racja mozna przeciez méwié tu o
poszerzaniu zakresu romantycznych form poetyckich, podobnie jak méwi sig
ogblnie o poszerzeniu przez Norwida i jego dzielo romantyzmu polskiego.
Rzecz w tym, ze w badaniach komparatystycznych — zresztg do$¢ skromnie
reprezentowanych w norwidologii — zwykle poszukujemy prostych filiacji,
a mniejsza uwage posSwigcamy wydobywaniu tych elementéw wspdlnych,
ktore wyrastaja z antynomii, ktérych zywiotem jest polemika — tak charak-
terystyczna przeciez dla poety. OczywiScie w takim postgpowaniu badaw-
czym nalezy zachowad duza doze ostroznos$ci, aby wylaniajace si¢ zalez-
noSci nie byly motywowane wylacznie swobodna i subiektywng lektura
tekstu.

Interesujace nas tu odniesienie Rzeczy o wolnosci stowa do Ksiqg narodu
polskiego i pielgrzymstwa polskiego motywuje jeden z fragmentéw Norwi-
dowego poematu. W jego rozdziale XIII czytamy:

Powiadaja: ze Ksiggi-pielgrzymstwa $réd krzyze

Porzucone z kartami, ktére wicher lize,

Jak piang¢ fal... sa arcypoteznym zjawiskiem;

Ze duch bywa materii-marnotrawstwa bliskim,

Ze zaiste jest wielkim natchnienie wulkanu:

Ptak je wietrzy, drzy jemu grzywa kark kurhanu,

Firmament si¢ zanosi tkaniami Sodomy,

Co§ dzieje sig — wracaja niedopekte gromy

We chmur wnetrza, jak pordd, co ulakt sig¢ siebie —

Co§ si¢ na ziemi dzieje, stalo si¢ na niebie.

Miasta jako ich mury pobladly wapienne,

Bruki placéw jak piersi podnosza si¢ senne,

Gmin szemrze... potem naraz czerwony stup luny,

Przekresliwszy firmament, rozdeszcza pioruny.

Rolnik ptug zatamuje w skibe rozzarzona,

Jak krzyz w zachodu blaskach — krél chwiejna korona

Maca po drzacej ziemi, gdzie pafistwa granice?

Zgtadzone burza w karty piasku bladolice,

A pos$wist wichru réwna ludzko§¢ cichym pylem...

Moéwia: ze to jest wielkie — ufam!... ja — tam bylem.
(PWsz 3, 606-607)

Mozna oczywiScie t¢ wzmianke potraktowaé marginalnie, jako egzempli-
fikacje pewnej wizji dziejéw, ale kontekst, w jakim pojawia si¢ tytut
Mickiewiczowskiego utworu, sktania ku znacznie powazniejszym wnioskom.
Otdéz powyzsze wersy oraz nastgpne (tu pominigte) stanowia rodzaj historio-
zoficznej formuty, jaka rzadzi poetycka refeksja Rzeczy o wolnosci stowa.
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Norwid ukazuje tu dwie wizje historii®. Pierwsza rozpatrywana jest wtasnie
przez pryzmat Mickiewiczowskiego utworu; ksztaltuje ja ,natchnienie
wulkanu”, zywiot rewolucyjnych przemian. Sekwencja wylaniajacych sig
obrazéw buduje apokaliptyczna panorame¢ rzeczywistoSci: czerwony stup
luny, poSwist wichru, krzyze, gromy, pioruny, szemrzacy lud etc. Cytowany
wyzej fragment zamyka do§¢ sceptyczne stwierdzenie, w ktérym wyczuwa-
my ironiczna pulsacje: ,,Moéwia: ze to wielkie — ufam!... ja — tam bylem”.
Obok tego ,,rewolucyjnego” mamy tez drugi obraz, skoncentrowany na mo-
tywie Nilu, ktérego coroczne wylewy dyktuja rytm Zycia narodu i towa-
rzysza wszelkim wysitkom ludzkim. Lan zboza, bedacy tu symbolem do-
statku, opieki niebios, symbolem tworczej pracy cztowieka, sytuuje sig
wyraznie w opozycyjnej relacji do wizji pierwszej. Stusznie zauwaza Zofia
Stefanowska, iz

Mylitby si¢ jednak, kto by sadzil, ze tym sposobem Norwid przeciwstawia si¢
romantycznej tradycji. Ma ona przeciez — powiada — ,co§ jak sumienie /
Doniostego”. Nie sa to dla niego historiozofie konkurencyjne, lecz raczej
naktadajace si¢ na siebie: dwa odmienne rytmy, ktére wystucha¢é mozna w
dziejach. Nie trzeba dodawaé, na ktéry rytm wyrazliwsze bylto ucho Norwida®.

Sprébujmy ten Mickiewiczowski watek, ze wzgledu na historiozoficzny
temat Rzeczy, potraktowaé jako autokomentarz do catego tekstu, jako wska-
z6wke dla obiorcy. Utwér Norwida mozna bowiem — majac na uwadze to,
co wczesniej zostato powiedziane na temat jego stosunku do Mickiewicza
i romantyzmu w ogdle — odczyta¢ w kontekScie polemiki z epoka, z jej
wizja historii i refleksja nad dziejami. Przypisanie Norwidowi tak rozu-
mianej intencji polemicznej nie ktéci si¢ z wyrazona kilkanas$cie lat wczes-
niej do$¢ przychylna opinia o Ksiegach:

[...] przeszto pdot wieku zaden poeta polski doraznie prawdy nie kazatl — procz...
kogo?... Mickiewicza, i to tylko w malej czastce Ksiqg Pielgrzymskich, i
Cypriana Norwida — we wszystkim drukowanym i niedrukowanym (i dlatego
niedrukowanym).

(PWsz 8, 296)

> O tych dwu wizjach dziejéw wspomina Z. Stefanowska w artykule Norwidowski
Farys, [w:] t a z, dz. cyt. s. 141.
® Tamze.
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Miesci si¢ ona przeciez doskonale w formule: genialny twoérca i zwichnigta
przez spoleczeristwo polskie prawda gloszona w jego twodrczosSci — tak
czesto eksploatowanej w pismach poety. Juz samo to, ze Norwid przyznawat
chocby ,,matej czastce” Mickiewiczowskiego dzieta walor prawdy, jest dos§¢
znaczace dla jego recepcji Ksiqg, nawet biorac pod uwage fakt, ze by¢é
moze mamy do czynienia z kolejnym zestawieniem obliczonym na uwznio$-
lenie twoérczos$ci wtasnej.

Nie tylko uznanie dla artystycznego lub tez ideowego oblicza Ksiqg
(przynajmniej jej ,,czastki”) moglo zadecydowaé o pozytywnej ocenie Nor-
wida, ale réwniez ich literacka kariera. Pisane prawdopodobnie tuz po
przyjezdzie Mickiewicza do Paryza, a wydane na poczatku grudnia 1832 r.
(a zatem prawie 37 lat przed Rzeczq) Ksiggi narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego odniosty wielki sukces na rynku obcym. W tamtych
czasach, jak stusznie zauwaza Stanistaw Pigon, ,,Trudno by wskaza¢ druga
polska ksigzke, ktéra by w tak krétkim czasie i wsrdd tylu narodéw taki
wywotata zachwyt, jak wtasnie Ksiggi Mickiewicza”’. Dwa przektady fran-
cuskie z r. 18338 ktére ukazaty si¢ tuz po wydaniu polskim, staty sie
swoistag sensacja na rynku ksiggarskim. Przyniosty Mickiewiczowi, nie
znanemu dotad poza polskim krggiem odbiorcow, stawg w catej Europie, a
Ksiegi niemal natychmiast przetozono na niemiecki, angielski, wtoski, a
poZniej nawet na litewski i chorwacki. Znany jest tez wplyw Ksigg na
wydane w rok pdéZniej Paroles d’un croyant Lamennais’go, ktory czytatl
utwor Mickiewicza w korektach przektadu Montalemberta. Jeszcze w drugiej
potowie XIX w. Ksiggi cieszyly si¢ u zagranicznego odbiorcy spora po-
pularnoScia. W 1864 r. w Paryzu (w wyd. E. Dentu) ukazaty si¢ — w mi-
sternych zdobieniach — w ,,nowym przektadzie” francuskim Armanda Lévy
oraz ze wstgpem i obszernym komentarzem pidra syna poety, Wiadystawa
°, ktéry pieé lat pézniej bedzie firmowat (jako wiasciciel
Ksiggarni Luksemburskiej) pierwsze wydanie Rzeczy o wolnosci stowa.

Mickiewicza

"S. Pigon, O ,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego” A. Mickiewicza,
Krakow 1911, s. 122.

8 Evangile de la nation polonaise pendant son pélerinage, Traduit par L. Lemaitre,
Paris 1833, ss. 32; Livres de pélerins polonais, Traduit du polonais d’Adam Mickiewicz par
le Comte Ch. de Montalembert [wlasc. ttumaczem byl B. Jarski]; suivi d’un hymne a la
Pologne par F. de Lamennais, Paris 1833, ss. LXXV + 176 + 4 nlb.

° Le livre de la nation polonaise et de pélerins polonais, Traduction nouvelle par
Armand Lévy, avec une introduction et commentaire de Ladislas Mickiewicz, Paris 1864,
ss. XXIV + 480.
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Mickiewiczowskie Ksiggi byly manifestem skierowanym do emigracji.
Ksiazeczka — rozsytana przez autora bezplatnie — ukazata si¢ niemal réw-
noczes$nie z IV tomem Poegzji, na ktory sktadalo si¢ pierwsze wydanie tzw.
Dziadoéw drezderiskich. Utwory te wraz ze szkicami, memorialami tamtego
okresu oraz artykutami drukowanymi na tamach ,,Pielgrzyma” (od listopada
1832 do czerwca 1833 r.) sg Swiadectwem poszukiwan i wysitkéw poety na
rzecz integracji wychodZstwa, na rzecz sformutowania programu polityczno-
-patriotycznego, ktéry miat za zadanie skupié zar6wno prawicg¢ zwiazang z
ugrupowaniem Czartoryskiego, jak i demokratéw z TDP. Ksiggi maly byc
czym§ w rodzaju ,katechizmu” polityczno-etycznego przeznaczonego dla
emigrantéw oraz kodeksem zasad i praw dla przysziej rewolucji.

Caty wysilek intelektualny i emocjonalny Mickiewicza w utworze stuzy
budowaniu idei narodu za pomoca systemu historiozoficznego. W tym celu
poeta konstruuje cata skomplikowang siatkeg motywacji o wyraznej
proweniencji moralnej i religijnej. Swiadomos¢ antyracjonalnego buntu
skierowata jego poszukiwania ku eschatologii chrze$cijarniskiej, gdzie proces
dziejowy mierzony byt racja etyczna. Ksiggi wyraZnie zmierzaja, si¢gajac
do tradycji literatury chrzeScijariskiej i profetycznej, do uksztaltowania
problematyki narodowej w duchu mesjanizmu. Naréd wybrany zostal przez
Boga. Wybdr oznacza przyjecie roli zaszczytnej: cierpienia maja odkupié
cata ludzko$§¢ w sensie politycznym, maja by¢ poczatkiem nowej epoki w
dziejach, poczatkiem ,nowego czasu”, w ktérym zrealizowane zostana
zasady chrzeScijaiskie w zyciu spoteczno-politycznym i w ktérym zapanuje
powszechna wolno$é i réwnos$é. Dramat Golgoty narodu zaczal si¢ wypet-
nia¢ juz teraz, rola zbiorowego odkupiciela ludzkoSci przypadta zas -
zdaniem Mickiewicza — wilasnie Polsce. Mesjanistyczna idea w petni zde-
terminowata styl utworu. Poetyka ta nie byta domena przypadku i poza
koniecznoSciami natury psychologicznej i metodycznej wynikata tez z
silnego poczucia analogii miedzy epoka ewangeliczna a emigracyjna'’.

Juz sam wyglad tytulowej karty pierwszego wydania (format i winieta
na oktadce), wystylizowany na karty tytutowe Owczesnych ksiazeczek do
nabozefistwa, wyraZnie sugeruje religijny charakter tekstu, rowniez pierwszy
czlon tytulu: Ksiggi oraz brak nazwiska autora — pierwsze paryskie wydanie
(z poczatku grudnia 1832 r., drukowane u Pinarda) pojawilo si¢ bezimiennie
w formie broszurowej — przywodzi na mysl tekst biblijny badZ religijny. A

05 pi gon, Wstep, [W:] A.Mickiewicz Ksigginarodu i pielgrzymstwa
polskiego, Krakéw 1926 BN I 17 Krakéw 1926, wyd. IV, s. 21-22.
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przeciez nie tylko wyglad ,,zewnetrzny” okreslal aspiracje sakralne utworu.
Formy podawcze: przypowiesC i krotkie pouczenie, sktadnia o uktadzie pa-
rataktycznym, polisyndeton, specyficzny szyk okre§leit i szyk orzeczeh z
meskim zakoniczeniem, nasladujacy tacifiska sktadni¢ Wujka, wykorzystanie
(w Ksiegach pielgrzymstwa) na duza skale form logionu ewangelicznego,
odpowiedni dobér leksyki uwznioS$lajacej i archaizujacej, wreszcie silne
zageszczenie biblijnej cytaty, najczgsciej ujetej w forme parafrazy — to tylko
wybrane elementy stylizacyjne, ktére nada¢ miaty religijna range¢ temu
utworowi; utworowi tak przeciez gtgboko zanurzonemu w aktualnej proble-
matyce. Stylizacja miata zatem przekonac odbiorce, ze polityczna tematyka
tekstu, ktora si¢ w taki sposéb przekazuje, jest zblizona do biblijnej, a
zblizona, poniewaz — jak tamta — sakralna'l.

Jest rzecza oczywista — powiada Weintraub — [...] ze dla ich autora [Ksiqg —
przyp. P. Ch.] zaréwno ,,naréd polski”, jak i ,,pielgrzymstwo polskie” naleza do
dziedziny sacrum, i to naleza najdostowniej, nie w zmetaforyzowanym sensie
jako ekspresja zarliwosci patriotyzmu autora i jego czci dla ,,pielgrzymstwa’-
emigracji'?.

Na tle Ksiqg styl Rzeczy o wolnosci stowa wydaje si¢ — mimo swej po-
staci wierszowej — ,,suchy” i ,niewdzigczny”, by siggnaé po okreslenia
Norwida z motta do poematu. Stopiefi nasycenia tekstu ,,religijnymi” Srod-
kami wyrazu wypada niezwykle ubogo w stosunku do tekstu Mickiewiczow-
skiego. Prézno wigc szukad tu bardziej znaczacych elementéw styliza-
cyjnych, jeSli oczywiscie nie liczy¢é nazw 1 imion wilasnych, jak: Raj,
Mojzesz, Babel, Aaron, 1zajasz, Ezechiel etc., oraz zupetnie incydentalnych
przypadkéw biblijnej parafrazy (np. o fragment z rozdziatu III, gdzie mowa
0 nazywaniu przez Adama zwierzat, przyprowadzonych przez Boga, Rdz 2,

"' Gruntowna i wyrafinowna analize tych zjawisk znajdujemy w obszernej rozprawie
Zbigniewa Jerzego Nowaka Ze studiow nad ,, Ksiggami narodu i pielgrzymstwa polskiego”
(»Roczniki Humanistyczne”, 10(1961), z. 1, s. 35-122), w monografii Ksiqg piéra Zofii
Stefanowskiej Historia i profecja. Studium o , Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego”
Adama Mickiewicza (Warszawa 1968; rozdz. IV i V) oraz w: t a z, Katechizm pielgrzym-
stwa polskiego, Warszawa 1955, s. 126-133 i wydaniu (oprac. przez Stefanowska) Ksiqg w
Bibliotece Narodowej (BN I, nr 17; Wroctaw—Krakéw 1956, s. LV-LXI); zob. takze
J.Kleiner, Mickiewicz, t. 1I: Dzieje Konrada, cz. II, Lublin 1948, s. 63-89 i
W.Kubacki, O stylu biblijnym ,, Ksiqg narodu i pielgrzymstwa polskiego”, [w:]
tenze, Zeglarz i pielgrzym, Warszawa 1954, s. 205-274.

2W.Weintraub, Profetyczna polityka. ,Ksiegi” i artykuty ,, Pielgrzyma”, [w:]
ten ze, Poetai prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1982, s. 287.
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18-20). Dostowne cytaty sa wrecz zepchnigte gdzie§ w przypisy. Wszelkie
obserwacje, refleksje formutowane i podawane sa jakby bezposrednio, cata
za$§ wypowiedZ ksztattuje si¢ w rytmie dyskursywnego wywodu, gdzie kon-
strukcje syntaktyczne, budowane zgodnie z regutami logiczno-retorycznymi,
stuza przede wszystkim odtworzeniu procesu mySlenia pojeciowego, eks-
pansja terminologii (czyt. quasi-terminologii) oraz swoistej ,,definicyjnosci”
dokonywana jest kosztem metafory — tu zredukowanej do niezbgdnego mini-
mum, jedynie w rozdziale XIV mamy do czynienia z zaggszczeniem tego
Srodka poetyckiego wyrazu. Terminy oraz abstrakty typu: cztowiek, stowo,
wolno§¢, era, litera, monolog, proza, pie$i, doktryna, mowa, pismo, druk,
pisarz, autor, ironia, nardd, postgp, milczenie, ciemnos¢, jasno$é i inne —
staja si¢ czym$ w rodzaju semantycznych ognisk lub weziéw, utrzymujacych
cato§¢ w okre§lonym porzadku mySlowym; ba, odnosi si¢ wrazenie, iZ na-
wet emotywne uniesienie nadawcy — raz po raz sygnalizowane wykrzykni-
kiem lub rozerwaniem sktadniowej konstrukcji — dazy tu do przejscia ,,przez
Scisty i skomplikowany filtr mézgowy”'>.

Cé6z wigc zbliza oba teksty? Przede wszystkim historiozoficzny para-
dygmat, w ktérego obrebie poruszaja si¢ obaj poeci. Choé¢ od razu nalezy
silnie podkreslié, ze poruszajac si¢ w obrgbie tego paradygmatu, dziataja na
przeciwlegtych jego biegunach. Podczas gdy koncepcja Mickiewicza opiera
si¢ na wyzwalaniu si¢ ludéw spod ucisku despotycznego poprzez realizo-
wanie w zyciu spotecznym oraz politycznym zasad chrzescijaiskich, to u
Norwida wida¢ wyraznie ucieczke od doraznych kwestii socjalnych na rzecz
traktowania dziejow zgodnie z tradycja biblijna: jako historii upadku
ludzkos$ci i powrotu do rajskiej petni. Wprawdzie i Mickiewicz zastosowat
w Ksiggach ten eschatologiczny schemat, lecz jego motywacja byta zupelnie
inna. Ow schemat pelni bowiem funkcje stuzebna wobec koncepciji patrio-
tycznej i politycznej. Stowem, u autora Dziadow ,rytm dziejéw Polski
dominuje [...] nad rytmem dziejéw ludzkosci”'*. Dlatego tez punkt cigz-
kosci catej historii w Mickiewiczowskim utworze ulega zasadniczym prze-
sunigciom: cezur¢ dziejow wyznacza tu bowiem upadek Polski, a nie mgka
Chrystusa.

Z kolei u Norwida idzie o histori¢ calej ludzkosci, a doktadniej jeszcze:
o histori¢ jej zbawienia. Stad tez w Rzeczy o wolnosci stowa nie nardd, ale
ludzko$¢ organizuje przestrzefi dziejow; a dzigki temu, ze cztowiek dziata

BM. Krid I, O lirykach Norwida, ,Droga”, 1933, nr 11, s. 1137.
“Stefanowska, Historiai profecja,s. 73.
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w tej przestrzeni jako stworzony na obraz i podobienistwo Boze, staje sig
ona zjawiskiem par excellence religijnym. Norwidowa koncepcja wolna jest
przy tym od jakichkolwiek mesjanistycznych czy tez chiliastycznych wizji,
brak jej rowniez tego patriotycznego tadunku, ktérym wypelnione sa Mic-
kiewiczowskie Ksiggi. Wprawdzie w Rzeczy sporo uwagi poSwigca Norwid
problematyce narodowej (zwtaszcza w rozdziatach XII i XIII), ale jego mys$l
wyraznie koncentruje si¢ bardziej na wydobywaniu tego, co niedoskonate,
niz tego, co pozwala moéwi¢ o wielkosci czy wybranstwie. Raz jeszcze po-
wracaja znane juz z wczeSniejszej tworczosci watki: o ztym stanie naro-
dowego jezyka, o zapdznieniach cywilizacyjnych, o niedojrzatos$ci spoteczne;j
etc. Postrzegane przy tym w perspektywie rozwoju kulturowego $wiata, w
perspektywie zjawisk eschatologicznych, podporzadkowuja si¢ ogdlnej wizji
dziejow, wizji realizowania si¢ wspdlnoty eklezjalnej. Norwidowa koncepcja
historii jest koncepcja autentycznie chrzescijanska, ktéra dzigki niezwykle
szerokiemu traktowaniu Ko$ciota wybiega ku naszym czasom. Nie naréd —
jak u Mickiewicza — ale Ko$ciét uymowany w wymiarach ,,globowych” jest
w tym utworze zbiorowym podmiotem dziejéw. Natomiast zasad¢ porzadku
historii wyznacza chrystocentryzm, tak silnie uwypuklony juz we Wstgpie:

[...] dwa kierunki i charaktery dwdch gtéwnych kart historii dopatrze¢ godzi sig.

Do Epoki chrzescijaiiskiej Sita stawa sie¢ stowem.
(i nawet w arcydzietach starozytnych m o ¢ gtéwnym jest wdzigkiem).

Od Epoki chrzescijariskiej: Stowo stawa sig¢ sita..ijezeli
tamta dochodzita do arcydziet poteznie plastycznych, tedy ta, wtasnie ze prze-
ciwnie, doj$¢ ma do pozornej bezsilnosci, bez-personalizmu — do bez-stron-
nosci... do arcydzieta Prawdy! — oto: poczatek, dzieje i cel

(PWsz 3, 560)

Fakt Wcielenia nadaje dziejom zasadniczy bieg i kierunek; sytuuje sig¢
jako centralny punkt, ale takze ich kres oraz ostateczny cel. Stad tez dzieje
Swiata maja swe Zrodlo w Chrystusie, ktéry jest dla nich i Alfa, i Omega
jednoczes$nie. Ten poglad, silnie zakorzeniony w chrzescijafiskiej tradycji,
ma swe odbicie w budowie poematu. Opisany w rozdziale IX moment
wkroczenia Logosu w dzieje nabiera bowiem charakteru wydarzenia gtow-
nego, ktéremu do tego przypada w udziale strukturalna dominacja.

Przyszta nareszcie chwila ciszy uroczystej

Stato si¢ — migdzy ludzi wszedl MISTRZ-WIEKUISTY,
I do historii, ktéra wielkich zdarzen czeka,
Dotaczyt bijografie¢ kazdego czlowieka;

Do Epoki — dziefi kazdy, kazda dnia godzing,
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A do stéw umiejetnych — wnetrzng stéw przyczy neg,
Tojest:intencje¢ serca..

— powiada Norwid, a dalej jeszcze dodaje:

[...] odtad jest rzecz §wiatu nie znana staremu:
Punkt-wyjd§cia szlak i sita, iwiadomo$é, cze m u?
Wiemy odtad, ze stary $wiat nie postgpowat
Ani szedt... lecz pochtanial si¢ i grawitowal.
(PWsz 3, 586-587)

Warto tez zwrdcié uwage, iz w Rzeczy migdzy elementami o charakterze
zdarzeniowym, jak i problemowym cze¢sto brak zwiazku przyczynowo-skut-
kowego jak w wyktadzie historycznym. Stad tez — podobnie jak w Ksiggach
— mozemy moéwi¢ tu o pewnym typie historiozofii zawartym w postaci
modelowej. Rzecz nie jest bowiem traktatem historiozoficznym w tym
sensie, w jakim jest wywdd na temat dziejow w Ojcze-nasz Cieszkowskego
czy w Philosophie de [’histoire Fryderyka Schlegla. Wprawdzie w poemacie
Norwida stykamy si¢ z pewna dyscypling w planie ogdélnym, ale przeciez
réwnie wazna jest tu przestrzefi tworczej inwencji oraz swobody kompo-
zycyjnej, realizujacej si¢ w znacznym stopniu poprzez poetyke fragmentu
i ekskursu. Pole nieokre§lonosci, wieloznaczno$§é, rozbijanie uktadéw
dedukcyjnych, wpisana jakby programowo dygresyjnos¢, rozciagnigta czasem
ponad miarge — to elementy, ktére w znacznym stopniu decyduja o skrajnym
uproszczeniu tego modelu i o maksymalnym jego sfunkcjonalizowaniu. Od-
powiedzie¢ na pytanie o ludzki sens bycia w czasie — to zasadniczy cel
przySwiecajacy Norwidowi. U Mickiewicza, gdzie mamy do czynienia z
idealizacjg narodu polskiego i jego przesztoSci, podobny szkic stuzy przede
wszystkim ujawnieniu ukrytego w dziejach planu, ktéry odstonié ma przed
czytelnikiem misje, jaka z racji wybranstwa zlecit B6g narodowi polskiemu,
po to, aby natchnaé go wiara w taz misjg¢, aby w obliczu listopadowe;j
kleski tchnaé¢ wen ducha optymizmu i ufno$ci we wspanialyg przysztosé. To
szczegblne miejsce, ktére stalo w Ksiggach udzialem Polakéw, zwlaszcza
»pielgrzyméw”-emigrantéw, u Norwida zajmuje Kosciél. W Rzeczy poeta
dazy do uwypuklenia zasady: wszystko, co w sensie trwalych wartoSci
weszto w sktad kulturowego dziedzictwa, zapowiada epoke chrze$cijanska
— podobnie jak poszczegdlne postacie i zdarzenia zapowiadaja przyjScie
Chrystusa — a zakre§lona na poczatku w formie postulatywnej koncepcja
bycia ,,dwoistym” a ,,jednym”, ,,narodowym” i ,,nad-narodowym”, ,,cztowie-
czym” i ,nad-ludzkim” witasnie w centralnym punkcie utworu (rozdzial IX)
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ujawnia swa semantyczng glebig. Budowany na antynomiach paradoks zosta-
je niejako zniesiony na plaszczyZnie wspdllnoty eklezjalnej. Przywotane
zestawienia lacza si¢ bowiem w logiczng cato§¢ w pojeciu nowego ,,0g6tu”,
ktérego istota stalo si¢ zatarcie zasady sprzecznosci, jaka wytania sig
migdzy indywidualnym a powszechnym, narodowym a ogdélnym, bo odreb-
no$¢ — wedle Norwida — moze by¢ w petni u§wiadomiona dopiero w relacji
do zbiorowosSci, ale i zbiorowo$§¢ nie moze istnie¢ bez odregbnosci kazdej
tworzacej ja jednostki. Konsekwencja takiego stanowiska jest traktowanie
Kosciota w kategoriach uniwersalnych, wrecz ekspansywnych, oczywiScie
w pozytywnym sensie tego stowa. Nowy ,,0g61” jak gdyby wypetnia prze-
strzenn historii, co pozwala jednoczes$nie Objawienie rozszerzy¢ na
rzeczywisto$¢ ,,catego globu”, pozwala szukaé jej §ladow we wszystkich
epokach i tradycjach kulturowych: zgodnie zreszta z przekonaniem poety,
ze kazda z form kultury czy religii sktada sig, précz ,,madrosci narodowej
parabolicznej” i ,,religii oficjalnej”, réwniez ,,z czasteczki jakiejS Ewangelii”
(PWsz 7, 274).

Ale nie tylko w kwestiach problemowych mozemy doszukiwaé si¢ pole-
micznych intencji Norwida. Jest ona réwniez widoczna w sferze zjawisk
jezykowych i strukturalnych. Zwrécge uwage jedynie na dwa elementy.
Pierwsze — to pojecie: ,,wolnoSci”, odgrywajace rolg kluczowa i u
Mickiewicza, i u Norwida. Drugie — zwiazane ze strukturg obu tekstéw —
odnosi si¢ do figuralnej metody historycznego wyktadu, ktérg postuzyli sig
poeci.

W Ksiggach ,,Wolno$¢” petni funkcje ,,stowa-klucza”, a zdanie otwiera-
jace utwor: ,,Na poczatku byla wiara w jednego Boga, i byta Wolno$¢ na
§wiecie” — wskazuje na kierunek refleksji'>. Historiozoficzny manifest
Mickiewicza wyrdst z przekonania, ze ideal wolnoSci oraz réwno$ci ma zna-
czenie sakralne, ze zostal juz u poczatku wpisany w strukture ludzkiego
bytu. Stad tez historia jest niczym innym jak terenem, na ktérym realizuje
si¢ boski plan wcielania wolnoS$ci ludéw. Bég i1 Wolno§¢, Wiara i Wolnos¢
— te pary pojeC stale przewijaja si¢ w Ksiggach, zwlaszcza w pierwszej ich

LA

czeSci. Oczywidcie hasto: ,,Bog i Wolno$§¢” wzbudza nie tyle konotacje

!5 Na znaczenie pierwszego zdania Ksiqg dla rytmiki tekstu zwracal uwage J. Kleiner
(Mickiewicz, s. 66), a na funkcj¢ ideowo-artystyczna — W. Borowy (Ksiggi narodu i
pielgrzymstwa polskiego, [w:] t e g 0 2, O poezji Mickiewicza, t. II, Lublin 1958, s. 39).
O zdaniu tym, jak i o hasle: ,,Bog i Wolno$¢” w Ksiggach obszernie pisata Z. Stefanowska
(Historia i profecja, s. 34-42).
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eschatologiczne, ile — spoteczno-polityczne, nadto jest wyrazem aktualnoSci
utworu. Przypomina si¢ w tym miejscu motto wydawanego wowczas przez
ks. Lamennais’go czasopisma ,, .’ Avenir” — ,,Dieu et la liberté” — skupiaja-
cego ten odtam duchowieristwa, ktéry dazyt do zaangazowania autorytetu
Kosciota w walce o swobody demokratyczne i narodowe'®. Ideat katoli-
cyzmu rewolucyjnego, ktéry rozpalit myS$l autora Ksiqg, pchnat zaréwno
jego, jak i ks. Lamennais’go na droge ostrego rozdziatu religii od KoS$ciota,
a w konsekwencji doprowadzit do konfliktu obu pisarzy z oficjalnym jego
urzedem.

Mickiewiczowska ,,Wolno$¢” miescita si¢ przeciez w ramach typowych
dla epoki i odwolywata si¢ do kontekstéw spolecznych, narodowych i poli-
tycznych, ale jednocze$nie — wyrastajac z antyoS§wieceniowych przestanek
— potrzebowala religijnej sankcji. Dla Mickiewicza, jako czlowieka i pisarza
religijnego, antynomia: Wolno§¢ — Wiara (Religia), tak silnie zarysowana
w epoce racjonalizmu, byta po prostu nie do przyjecia, ktdcita si¢ z jego
wizja rzeczywistosci, ktdcita sig¢ z przyjetym przezer systemem wartoSci,
nade wszystko za$§ nie miescila si¢ w ramach historiozoficznej wizji, w
ktérej tak wazna role mial odegra¢ naréd polski. Nie mozna bylo wigc
oddzieli¢ ,,Wolno$ci” od ,Wiary”. I wolno§¢, i wiara byly bowiem w
rozumieniu autora Ksiqg tak pierwotne jak stworzenie $wiata i cztowieka
opisane w pierwszych zdaniach ksiggi Genezis. Jednocze$nie, co nalezy
silnie podkresli¢, w obliczu polityki Watykanu, ostro potgpiajacej wszelkie
dazenia rewolucyjne wewnatrz Ko$ciota i odcinajacej si¢ od angazowania
swego autorytetu po stronie ludu przeciw rzadom czy po stronie demokracji
przeciw réznym formom despotyzmu, w obliczu tej polityki hasto: ,,Bog i
Wolno$¢” nie oznaczalo dla Mickiewicza: Koscidl i wolno$é, lecz — religia
i wolnos¢. Ale tez — mimo ,,religijnej” motywacji — wolno$§¢ w Ksiggach
przybiera charakter publicystyczny, bo przeciez nie religia czy wiara
konstytuuje ostatecznie jej pole istotnych senséw, lecz rewolucyjne
determinanty zogniskowane wokoét haset sprawiedliwo$ci, réwnosci, brater-
stwa. Z kolei u Norwida pojecie to précz senséw podstawowych, zwiaza-
nych z niezalezno$cia cztowieka lub grupy spotecznej od wszelkiego typu
przymusOw i narzucanych ograniczend, z mozno$cia dzialania zgodnego z

16 Program ten zostat zreszta potgpiony w encyklice Grzegorza XVI Miravi vos (1832),
a Lamennais po dramatycznych zmaganiach i kolejnych anatemach Watykanu (encyklika
Singulari vos z 1834 r.) w r. 1836 oznajmit w ksiazce Affaires de Rome zerwanie z
Kosciotem.
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osobowa wola, ma przede wszystkim szereg znaczen oderwanych od doraz-
nych implikacji politycznych, spotecznych czy narodowych. Potocznym
ujeciom i sensom ,,wolnoSci” Norwid przeciwstawial juz we wczesnym
okresie tworczoSci (np. w Piesni spotecznej i Niewoli) wlasne znaczenia.
Osobliwe eksplikacje tego pojecia w obu utworach, w znacznym stopniu
stymulowane wydarzeniami Wiosny Ludéw i wtasnie polemika z Mickiewi-
czowskim mesjanizmem, miaty prowadzi¢ ku istotnemu przeformutowaniu
catej idei w duchu tradycji chrzescijaniskiej. Podobny zamyst towarzyszyt
poecie réwniez w Rzeczy o wolnosci stowa, gdzie juz od pierwszych zdan
mamy do czynienia z préba reinterpretacji ,,politycznej” formuty:

Dotad wolno§¢-stowa jest tylko zdobywaniem wolno §ci
objawiania stowa. Jest przeto atrybutem wolnosci osobistej.
[...]
To, co nazywaja wolno§cia-stowa, jestdotad wolno -
Scia-modéwienia: la liberté de dire...
(PWsz 3, 559)"7

Wolno$¢ stowa 1 wolno§¢ méwienia na ptaszczyznie zjawiskowej wcho-
dza tu w relacje podobieristwa i znaczeniowego zblizenia, Norwid jednak
kwestionuje potoczna synonimi¢ i oddala je od siebie. Sytuacje polisemii
autor Rzeczy osiagnat przez odmienne w stosunku do utrwalonej powszechna
praktyka jezykowa rozumienie ,,stowa”: ,,Zmigszanie tych dwdéch pojeé po-
chodzi z matej znajomos$ci S t o w a” (PWsz 3, 559) — stwierdza w pod-
sumowaniu do cytowanego wyzej fragmentu.

Ostatecznie w wyniku zabiegu semantycznego otrzymujemy nie tylko
dwa znaczenia stowa: stowo — Stowo, ale tez dwa znaczenia wolnosci:
pierwsze, rozumiane uzytkowo i zakresowo, bliskie francuskiemu liberté, i
drugie — ujmowane analogicznie jak Stowo w kontekstach sakralnych, du-
chowych, metafizycznych etc. Podstawowy sens ,,wolnoSci” w Rzeczy mozna
okresli¢ — za Aleksandra Zawtocka — jako ,,mozno$¢ i chgé wyboru dobra,
mozno$¢ myslenia, czucia, dziatania zgodnie z wola Boga”!®. W ujeciu

7 W cytacie poprawiono btad Gomulickiego; i autograf (BN II 6316 k. 2 recto), i
pierwodruk (Paryz 1869 s. 5) notuje lekcje: ,,wolno$¢ objawiania stowa”, nie za$§ — jak PWsz
— ,,wolno$¢ objawienia stowa”.

8 A.Zawtocka, Semantyka wolnosci w pismach Norwida, [w:] Jezyk a kultura,
t. II: Zagadnienia leksykalne i aksjologiczne, pod red. J. Puzyniny i J. Bartminskiego,
Wroctaw 1991, s. 143.
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poety stowo wolne to stowo rozpatrywane w relacji do Logosu'®, a gtéw-

ny akcent w tytutowej ,,wolno$é-stowa” przenosi si¢ ze sfery podmiotowe;j
autonomii na sferg realizacji wolnoSci w przestrzeni aksjologicznej. Stad tez
wyréznikiem Norwidowej koncepcji jest glebokie zakotwiczenie idei wol-
noSci w rzeczywistoSci religijnej. Wyrasta ona z ewangelicznego przestania
oraz myS§li teologicznej §w. Pawla, nie bez racji nazywanego w chrzesci-
janskiej tradycji nie tylko ,,Apostotem narodéw”, ale réwniez — ,,Apostotem
wolnoSci”. Pawlowa wolno$é, objawiajaca si¢ gtéwnie jako dziatanie mo-
ralne, to cecha cztowieka zbawionego, zharmonizowanego z Bogiem. Zna-
mi¢ warto$ci silnie wycisnigte na tym pojeciu decyduje o rozciaganiu jego
znaczeniowego zakresu poza sfer¢ niezalezno$ci czy autonomii w kierunku
dobra, akumulujacego w sobie wszelkie typy ludzkiej aktywnosci. To idea
oparta na zasadzie wspoélzalezno$ci, jaka wytwarza si¢ migdzy wolnoScia

19 Zagadnienie to dobrze zostalo rozpoznane w badaniach nad problematyks stowa u
Norwida. Zob. K. B ere zy i s ki, Filozofia Cypriana Norwida, ,,Sfinks”, 1911, nr 38-
-41; odb. Warszawa 1911; E. Bien ko w s ka, Stowo i prawda o poematach
filozoficznych C. Norwida, ,,Znak”, 1975, nr 1, s. 24-36; T. Domaradz ki, Cyprian
Kamil Norwid — piewca kultury chrzescijariskiej, [w:] Norwid piewca kultury chrzescijariskiej
[...], Materiaty sesji naukowej Zjazdu Kanadyjskiego Zwiqzku Slawistow — Vancouver, UBC,
4-7 czerwca 1983 roku, Montreal-London, s. 21-29. T. D om ar ad z k i, Le symbolisme
et l'universalisme de C. K. Norwid, Quebéc 1974 (w szczegélnosci rozdz. III i IV);
T.Domaradzki, Les consideration de C. K. Norwid sur la liberté de la parole,
Quebec 1971; A.D u n a j s k i, ChrzeScijariska interpretacja dziejow w pismach Cypriana
Norwida, Lublin 1985, s. 183-192; te n z e, Stowo stato sig sitq. Zarys Norwidowej
teologii stowa, Pelplin 1996; G. K r 6 1i kie w i c z, Terytorium ruin. Ruina jako obraz
i temat romantyczny, Krakow 1993, s. 124, 126, 127, 129-130; A. M er d a s, Piesi i
bolesé¢. ,,Rzecz o wolnosci stowa” jako poemat teologiczny, ,,Ogréd”, 1993, nr 1-4 (13-16),
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E. Czaplejewicza i E. Kasperskiego, ,,Polono-Slavica-Varsoviensia”, Ser. XI, Warszawa 1991,
s. 61-77; H. Siewierski, ,Architektura stowa”. Wokét Norwidowskiej teorii i
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s. 28-35; t a z, Wolnos¢ i swietos¢ stowa w przekazie poetyckim Norwida, [w:] Literatura
polska w kulturze chrzescijanskiej Europy, Lublin 1983, s. 23-35; t a z, Wszechprzytomna
nieobecnos¢ Norwida, ,,Tygodnik Powszechny”, 1983, nr 22, s. 1, 5; W. Tor u A,
,,gwigtofé” stowa w mysli Norwida, [w:] , Catos¢” w tworczosci Norwida, pod red.
J. Puzyniny i E. Telezynskiej, Warszawa 1992, s. 35-53; E. W o 11 ¢ k a, Poszukiwanie
pierwocin mowy, ,,Znak”, 1984, nr 351-352(2-3), s. 343-347.
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czlowieka (w sensie daru Bozej taski) a jego aktywnoscia w aspekcie
etycznym (w sensie moralnej powinnoSci wobec tego daru).

I sprawa druga: idzie o wspomniany juz schemat figuralnego wyktadu.
Zauwazamy, ze dzieki niemu zaréwno na kartach Ksiqg®®, jak i w Rzeczy
mozliwe staje si¢ taczenie z pozoru heterogenicznych elementéw (wydarzen,
postaci, faktow, pseudofaktéw), ale tez w obu przypadkach petni funkcjg
zgota odmienna. W Rzeczy ciag prefiguracji wypetnia si¢ w Chrystusie, za$
w Ksiegach — w megczenstwie i zmartwychwstaniu Polski. U Mickiewicza
wszystkie tego typu zabiegi stuza uwypukleniu ukrytego sensu dziejow
narodu, majacych si¢ wypetnié w przysztej rewolucji; u Norwida 6w sens
stanowi zbawienie ludzkosci, globowa wizja KoSciota. Dlatego tez w Ksig-
gach pojawiajacy si¢ watek wojen krzyzowych staje si¢ figura przysziej
,»wojny powszechnej za wolno$¢ ludéw”, a ideatl rycerzy krzyzowych reali-
zuje si¢ w historii w formie coraz bardziej petnej i doskonatej: wciela sig
w posta¢ Kolumba, Lafayette’a, wreszcie w dzieje narodu polskiego, ktérego
,krélowie i ludzie rycerscy [...] bronili chrze$cijaistwa od pogan i bar-
barzyricow niosacych niewolg”. Przede wszystkim jednak megka Chrystusa
jest w Mickiewiczowskim utworze figura meki narodu polskiego, a podo-
biefistwo stylistyczno-obrazowe tego fragmentu tak dalece zmierza w kie-
runku upodobnienia, iZ mozna méwié tu nawet o parafrazie ewangelicznego
opisu. Kryteria warto$ci jasno okresla tekst: nie eschatologiczny cykl
upadku i odkupienia cztowieka badZ ludzko$ci, lecz wyzwolenie narodéw,
a przede wszystkim narodu polskiego, spod ucisku tyranii i despotyzmu
staje si¢ aksjologicznym aksjomatem:

I rzekta na koniec Polska: Ktokolwiek przyjdzie do mnie, bgdzie wolny i
réwny, gdyz ja jestem WOLNOSC.

Ale krélowie postyszawszy o tym zatrwozyli si¢ w sercach swych i rzekli:
WypedziliSmy z ziemi Wolno§¢, a oto powraca w osobie Narodu
sprawiedliwego, ktéry nie ktania si¢ batwanom naszym. P6dZmy, zabijmy Nardéd
ten. I uknowali migdzy sobg zdrade.

I krél pruski przyszedi, i ucatowal Naréd polski, i pozdrowil mdéwiac:
Sprzymierzeicze mdj! — A juz go byt przedal za trzydzieSci miast
wielkopolskich, jak Judasz za trzydziesci srebrnikéw.

A dwaj drudzy krélowie rzucili si¢ i zwigzali Nardd polski. A Gal sadzit
i rzekl: Zaprawde nie znajduje winy w tym Narodzie, i zona moja Francja,
kobieta lgkliwa, dreczona jest snami ztymi; a wszakze weZcie sobie, a umeczcie
ten Nardd; i umyt rece.

20 Na temat wykladu figuralnego w Mickiewiczowskich Ksiggach zob. Ste f a -
n o w s k a, Historia i profecja, s. 42-57.
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I umeczono Naréd polski, i ztozono w grobie, a krélowie wykrzykneli:
ZabiliSmy i pochowaliSmy Wolnos¢.

A wykrzykneli gtupio [...], i skofczyta si¢ potega ich wtenczas, kiedy sig¢
najwiecej cieszyli.

Bo Naréd polski nie umarl, cialo jego lezy w grobie, a dusza jego zstapita
do ziemi, to jest z zycia publicznego, do otchiani, to jest do zycia domowego
ludéw cierpigcych niewole w kraju i za krajem, aby widzie¢ cierpienia ich.

A trzeciego dnia dusza wrdci do ciala i Naréd zmartwychwstanie, i uwolni
wszystkie ludy Europy z niewoli?'.

Jesli wigc w Ksiggach mozemy méwié o wypelnianiu si¢ porzadku figu-
ralnego w perspektywie doczesnej, o podporzadkowywaniu eschatologii
chrzescijariskiej doraznym celom publicystycznym, to z kolei u Norwida
»religijny wymiar” zyskuja te wydarzenia czy epizody, ktére zaczerpnigte
sq spoza historii sakralnej. W tej wizji cata rzeczywisto§¢ zmierza ku Logo-
sowi, za$ ,,Epoka przedchrzescijaiiska” staje si¢ jakby rezultatem Wcielo-
nego Stowa. W konsekwencji w duchu antycypacji czy tez przeczucia dzie-
jowej petni nalezy odczytywaé nie tylko fragment o jedno$ci stowa i czynu,
ktéra symbolizuje w poemacie specyficzna wigZz Mojzesza z Aaronem czy
zestawinie ,,poetyckiego jawu” Dawidowych psalméw z ,,Mojzeszowym pra-
wem”, ale — rowniez mit o Prometeuszu i Orfeuszu, histori¢ Dionizosa
zamordowanego przez kaptanki oraz Ezopa stragconego z Tarpejskiej Skaty.
Nadrzgdnym celem dziejéw nie jest tu bowiem idea romantycznego postepu
dokonujacego si¢ na drodze rewolucji lub tez wspdlczesna poecie pozyty-
wistyczna idea ewolucji spolecznej, ale zbawienie majace dokonaé sig
zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i ogélnoludzkim. Stad temu celowi
podporzadkowuja si¢ i ,,historia Swiecka” (polityki, wtadzy etc.), i mit. Aby
rola i los Prometeusza, Oniasza czy Orefusza mogty staé si¢ jakimi$ figu-
rami losu i roli Chrystusa, poeta musial je ukaza¢ wilasnie w perspektywie
,historii §wigtej”.

Liste zaleznoS$ci i powiazan tekstu Rzeczy o wolnosci stowa z Ksiegami
narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego moglibySmy jeszcze poszerzyc.
Wydobyte analogie — oparte na antynomii — to tylko wazniejsze elementy
Swiadczace o mozliwoSci traktowania Norwidowego utworu w kategoriach

A Mickiewicz Ksiegi narodu polskiego i pielgrzymstwa polskiego, [w:]
ten ze, Dzieta, pod red. Z. J. Nowaka, M. Prussak, Z. Stefanowskiej [i in.], t. V: Proza
artystyczna i pisma krytyczne, oprac. Z. Dokurno, teksty francuskie przet. A. Gorski,
Warszawa 1996, s. 18-20.
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polemiki z Mickiewiczowska koncepcja dziejéw. Poemat ,,0 wolnosci stowa”
nosi wyrazne pigtno reakcji na te teorie, ktére genetycznie zwigzane bytly
Z romantycznym mesjanizmem oraz progresywizmem. W tym sensie mozna
oczywiscie traktowaé poemat Norwida jako odpowiedZ na Mickiewiczowski
model historii, na Mickiewiczowska wizje¢ dziejéow i wizje narodu — jako
odpowiedZ na propozycje, jaka dat ,,nestor naszej literatury” w Ksiggach
narodu i pielgrzymstwa polskiego. Jesli nawet wylaniajace si¢ w cytowanym
na poczatku artykutu fragmencie rozdzialu XIII Rzeczy pojawiajace sig
obrazy o apokaliptycznej proweniencji nie maja swego odpowiednika w
Ksiegach i, jak zauwaza Stefanowska, bardziej pasuja ,,do Anhellego czy
innego dziela romantycznej prozy biblijnej”?%, to fakt ten nie znosi
przyjetej tu interpretacji. Przeciez nie o bezpoSrednie i proste analogie czy
odniesienia idzie autorowi Rzeczy, rOwniez nie o konwencje¢ romantycznej
prozy biblijnej, ale o koncepcje historiozofii. Ksiggi stanowia dla Norwida
przyktad okreSlonego typu refleksji skupionej na problematyce dziejow.
Dzieto Mickiewicza przyjmuje tu funkcje modalna, stanowi rodzaj wypad-
kowych cech (uchwyconych w sekwencji obrazéw) tych romantycznych kon-
cepcji historii, wedtug ktérych rozwdéj ludzko$ci dokonywal si¢ na drodze
wielkich wstrzaséw i kataklizméw spoteczno-politycznych. Typ przyjetego
przez poetg obrazowania, ktory nalezy rozpatrywaé w kategoriach konwen-
cji, zdaje si¢ mocno potwierdzac tg teze. Np. stowo ‘wulkan’, ktére pojawia
si¢ w tekScie Rzeczy, byto juz wdéwczas rodzajem jezykowej kliszy. Wy-
korzystywata je na duza skalg tzw. poezja rewolucyjna (w Polsce np.
Ryszard Berwiniski); ,,wulkan” byt symbolem wybuchu, katastrofy i gwat-
townego wstrzasu, rodzajem destruktywnego porzadku Swiata. Stat si¢ row-
niez ulubionym sktadnikiem poezji profetycznej oraz literatury mesjani-
stycznej.

Wazna byta dla Norwida przede wszystkim idea, wymowa i kierunek
rozwazan zawartych w Ksiggach, natomiast cale akcesorium, wyciagane
z innych szuflad, stuzylo do ukazania ogdlniejszych tendencji. Stad
Norwidowa charakterystyka, ktéra ,,wypadta tak »anhellicznie«”**, mocno
rysuje symboliczne postac rolnika, ,,ptug zalamujacego w skibe rozzarzona”,
oraz kréla, niepewnie, z drzeniem szukajacego granic swego panstwa.
Poeta wykorzystuje rowniez caty taficuch stéw-kluczy, symboli i metafor,

2Stefanowska, Historia i profecja, s. 113-114.
23 Tamze s. 114.
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ktére na trwate weszty do obiegu literackiego po rewolucji francuskiej,
a romantyzm przyczynit sie do ich wzbogacenia i spopularyzowania®.

Przywotujac Ksiggi narodu oraz nadajac im szczegdlny rys ,,charakterolo-
giczny”, Norwid z jednej strony polemizowal z konkretnym tekstem, z dru-
giej — rozszerzyl zakres tej polemiki o cate piSmiennictwo, ktére swa filo-
zofie dziejow, swa wizje historii opierato na zjawisku rewolucji. Idzie zatem
0 rozpowszechniony wéwczas obraz rzeczywistosci historycznej, budowany
i modelowany pod wptywem ,,wulkanicznego natchnienia”. Pamigtajmy, iz
bodaj od wydania przez Chateaubrianda Essai historique sur les révolutions
(1797), ktéry pisany byt pod wptywem wydarzen 1789 r. i stawial pytanie
ogbélne o rolg rewolucji w przebiegu dziejowym, romantyczna literatura i
filozofia zdominowane zostatly przez katastroficzno-mesjanistyczne wizje.
Ten spos6b ,,odczytywania” catej historii zakorzenit si¢ w kulturze pod
wplywem krwawych wydarzen rewolucji francuskiej, a p6Zniej utwierdzony
byt przez kolejne wstrzasy narodowe, spoteczne i polityczne, raz po raz
targajace Starym Kontynentem w XIX w. Ten model historiozofii silnie
zakorzenil si¢ zwlaszcza w piSmiennictwie francuskim. Jeszcze w 1856 r.,
a zatem ponad poét wieku po zburzeniu Bastylii, Alexis de Tocqueville
wydatl studium o rewolucji francuskiej — L’Ancien régime et la Révolution
— w ktérym sporo miejsca po§wigcil jej przyczynom. Kilka lat péZniej ten
sam problem stanie si¢ przedmiotem La Révolution francaise (1865) Edgara
Quineta. A to przeciez tylko wybrane, nieliczne przyktady. Do jakiego
stopnia strach i fascynacja zjawiskiem rewolucji zawtadnely umystami
6wczesnych myslicieli i twércéw, moga Swiadczyé cholby Meczennicy
Chateaubrianda, gdzie mimo pozornie zdystansowanego wobec aktualnoS$ci
tematu dzieta przy jego lekturze odczuwa si¢ wyraZnie ,rewolucyjny”
powiew epoki.

24 Na temat literatury ,,rewolucyjnej” romantyzmu oraz zwiazku pojecia ,,rewolucji” z
historig zob. M. Janion i M. Zmigrodzka, Romantyzm i rewolucja, [w:]
Romantyzm i historia, Warszawa 1978, s. 109-181.



