ROCZNIKI HUMANISTYCZNE
Tom XLV-XLVI, zeszyt 7 - 1997-1998

ANNA WOZNIAK
Lublin

MARZANA - KOSTROMA - KUPALA
W OBRZEDOWOSCI POLSKIEJ
| WSCHODNIOSEOWIANSKIEJ

W folklorze postaci mitologicznych istot i béstw niejednokrotnie dziwnie
sg ze soba pomieszane, wmontowane sg w kontekst obrzedowy zupetnie eklek-
tycznie i przypasowane don na zasadzie catkowicie przypadkowych - wydawato-
by sie - skojarzen. Ma to swoje uzasadnienie z jednej strony w stabilnosci,
tradycjonalizmie i kodyfikacji folkloru, ktéry przywigzany jest do powtarzania
ustalonych form, z drugiej za$, w fakcie zdecydowanie przeciwstawnym -
w wariacyjnosci folkloru, powodujacej transponowanie i interpolacje jednego
zjawiska folklorystycznego na inne, jak rowniez dzieje sie tak na skutek tgcze-
nia i dopetniania sie znaczeh obrzedowos$ci poganskiej i chrzescijanskiej.

Przyktadem na te witasciwo$¢ tworczosci ustnej moze by¢ posta¢ Marzany
(Marzanny) zwigzanej z wschodniostowianskg obrzedowoscig wiosennag, jak
rowniez z folklorem polskim, przybierajgcej ré6zne nazwy w poszczeg6lnych
krajach wschodniostowianskich i r6znorodnych obrzedach. Czym spowodowana
jest ta funkcjonalna identyfikacja? Constans rozpatrywanego zagadnienia i jego
ceche determinatywng stanowi fakt, ze chodzi o stomiang kukte, figure o zbiez-
nej symbolice i mniej wiecej podobnej znaczeniowosci, jednak: 1. oznaczonej
réznymi nazwami, czyli o niejednakowym nazewnictwie - Marzana, Kostroma,
Kupata, 2. odnoszonej do réznych okreséw kalendarza agrarnego - albo do
obrzedowosci wiosennej, konca zimy i poczatku wiosny, albo do poczatku lata.

Dochodzi do tego jeszcze kontekst trzeci: mianowicie owa stomiana kukta
wigzata sie z rdznego rodzaju obiektami przystrajania, np. mozna byto stroic¢
brzoze, witke czy nawet dziewczyne. Te wymienione réznice uktadajg sie
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w system cech tymczasowych (strukturalnych). Wszystkie za$ elementy zacho-
wan obrzedowych dotyczacych figury stomianej muszgjednak motywowac sie
jakims$ wspélnym, wewnetrznym sensem, ktory z pewnoscig ma korzenie jesz-
cze prastowianskie. | tak jest w istocie, gdy bowiem cofniemy sie do czaséw
wczesniejszych, odnajdziemy takie obrzedy, ktére zachowaty jeszcze $lady
obrzedowosci poganskiej. Ot6z w Europie wsrdd ludow nie tylko stowianskich,
ale rowniez romanskich i germanskich, podczas $wigt wiosennych (epifanii
Dionizosa) w ostatnich dniach karnawatu lub Wielkiego Postu, czyli w czasie
symbolicznej walki Postu z Karnawatem robiono lalke ze stomy - okres$lana
jako Karnawal, Smieré, Marzana, Morena, Zima lub Stara, a personifikujaca
zime - po czym topiono jg, palono lub grzebano w ziemil.

Etymologie owej Marzany wciaz wtasciwie jeszcze nie do konca wyjas-
niono, najczesciej rozpowszechnione jest stanowisko, wywodzgce jg ze stowa
»mor” - $mier¢, stad ,,morena, morana”, czyli zty duch, demon, lub tez wypro-
wadza sie jg od ,,Mara” - zmora, ,,Mora”, czyli demon (to wersja K. Podkan-
skiego). Aleksander Bruckner natomiast utozsamia jg z chrzescijanskim nazwi-
skiem od dawniejszej Maryi - Marzy, dlatego tez zupetnie neguje jej zwigzek
z ,morem”. Dla badacza tego byta to przedstawicielka zimy i $mierci, stojgca
na czele bostw ztych . Henryk Lowmianski odnotowat fakt kojarzenia ,,Marza-
ny” - idac tutaj za duzo wcze$niejszymi wzmiankami Jana Dtugosza i Macieja
Stryjkowskiego (takze Bielskiego, Kromera) - z Cerera, rzymska boginig $wia-
ta podziemnego i roslinnosci, greckg Demeter, matka Prozerpiny. Cerera byta
tez boginig zmartych, zawiadujaca wejsciem do $wiata pozagrobowego, podpo-
rzagdkowywaly sie jej bdstwa Swiata podziemnego - many. M. Stryjkowski pi-
sat w swej kronice o kosciele zbudowanym w Gnieznie ,,wielkim kosztem”,
poswieconym Marzanie-Cererze, jednak wnioski te wywotywatly sprzeciw tow-
mianskiego swym fantastycznym i nieprawdopodobnym charakterem3.

Niewatpliwe wydaje sig, ze kult Marzany istniat wsréd Stowian, i to nie
tylko wschodnich, metrykalnie mozna go wywie$¢ z czaséw poganskich dosc
przy tym zamierzchtych. Oznaczat on boginie uosabiajacg $mierc¢4, ciemnos¢,

5Zob. W. Klinger, Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakéw
1931, s. 8.

2 Mitologia stowianska i polska, wstep i opra¢. S. Urbanczyk, Warszawa 1985, s. 41.

3H. towmianski, Religia Stowian ijej upadek (w. VI-XIl), Warszawa 1986,
s. 229.

4 Hipoteza o zachowaniu sie w obrzedzie topienia Marzanny wizji $mierci budzita watpli-
wosci L. Petki. Zob. tenze, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 177.
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choroby oraz sezonowe rytualy umierania i zmartwychwstawania przyrody,
czasem wiagzat sie z rytuatem wyzywania deszczu5. Stowianie potudniowi uwa-
zali Marzane za atrybut zimy.

»-Marena” znana byta takze na Ukrainie, jak potwierdzat S. Maksimow,
gdzie réwniez oznaczata kukte ze stomy i byta okres$lana czasem jako ,,Kupa-
ta”. W obrzedowosci biatoruskiej za$ nazwa ,,Marzana” nie byta spotykana,
natomiast wystepowata ,,Kupata”, symbolizujgca interesujgce nas zjawisko
obrzedowe.

Rozpatrzmy teraz kolejne cechy determinatywne i tymczasowe omawianego
zjawiska.

I.Czas obchodow. W Polsce - jak dokumentujg $wiadectwa J. Dtu-
gosza - Marzane, Marzaneczke wynoszono w $rédpostng niedziele za wie$
i wrzucano do wody. Synodalna konstytucja poznanska z 1420 r. - Statuty po-
znanskie - zakazywata tego zwyczaju (aby nie wynoszono obrazu $miercig
zwanego i nie wrzucano go do btota)6, w tejze samej konstytucji biskup po-
znanski Andrzej taskarz zakazywat tancéw nocnych w ,dniach sobotnich”,
czyli w soboty i w wigilie Sw. Jana Chrzciciela oraz sw. Piotra i Pawta7. Zwy-
czaj topienia Marzany symbolizujgcy unicestwianie $mierci, zaobserwowany
w Czechach, Bruckner wywodzit z tradycji niemieckiej - ,,obraz” robiono ze
stomy i niesiono w worku lub na dragu podczas wiosennego obchodu. W Pol-
sce natomiast podobne obchody miaty miejsce gtéwnie w Wielkopolsce, w Po-
znanskiem i na Gérnym Slasku. Oskar Kolberg zanotowat zwyczaj ten przypa-
dajacy na 7 marca, obchodzony na Slasku, w Wielkopolsce i na Podlasiu. Ist-
niat - wedle Kolberga - przesad, ze utopiwszy Marzanne-batwana trzeba byto
ucieka¢ nie ogladajac sie za siebie, poniewaz ten, kto sie potkngt miat umrzeé
w najblizszym czasie . Rytual ten zachowat sie w swej wersji juz czysto iko-
nicznej i zewnetrznej takze do dzisiaj, petnigc role pierwotnego obrzedu ,,to-
pienia Smierci”, chociaz obecnie staje sie on de facto aktem pozegnania zimy
i oczekiwania na wiosne, sakralng pore roku.

Na Ukrainie obrzedy zwigzane z Marzang takze mialy miejsce 1 marca,
a zatem w dniu witania wiosny, podczas ktérego sporzgadzano stomiang kukte
niesiong przy wtérze ,,wiesnianok”, co symbolizowato koniec i $mier¢ zimy -

5 Zob. Piersonazy stawianskoj rnifotogii. Risowannyj stowar’, sost. A. A. Kanonienko,
S. A. Kanonienko, Kijew 1992, s. 123.

"Briickner dz. cyt, s 40.
7Tamze, s. 309; zob. tez: Klinger, dz. cyt, s. 35.
8 Dzieta wszystkie. Slask, t. XLIIl - b. m. w., s. 18.
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zjawiska ciemnego i mrocznego, a zarazem - powitanie wiosny i zapowiedz
nowego urodzaju. Zwyczaj ten oznaczat zatem obrzed przejsciowy miedzy zimag
a wiosng oraz obrzed graniczny pomiedzy $Smiercig a zyciem.

2. Rytualne zachowania. Obrzed topienia Smierci, ktéry ow-
mianski poréwnywat do ruskiej ,,radunicy”, znanego w folklorze biatoruskim
i ukrainskim wiosennego $wieta zmartych, bez watpienia stanowi agrarny zwy-
czaj potaczony z magicznym wyzywaniem rolniczych dobrodziejstw, prosbami
0 urodzaj w owej zsakralizowanej porze roku, jakg byta wiosna. Dlatego tez
by¢ moze - jak przypuszczamy - w obrzedowej S$wiadomosci czestokro¢ identy-
fikowat sie on z inng pora roku i bliskim prastowianskim zwyczajem odbywa-
jacym sie przed latem, w noc ,kupalng, Swietojanskg, sobotkowg”, a zatem
w kolejnym okresie przejscia.

Obrzedy Swietojanskie znane byly rowniez w Polsce. Odnotowano je bardzo
wczeénie na terytorium Slezan na wielkiej gérze Sobétce, gdzie podobno odda-
wano cze$¢ i odprawiano kult Marzany-Cerery pod gotym niebem9. Na Mazow-
szu i na Podlasiu zwyczaje te nazywano , kupalnocka”, swietem ognia i wody,
Jan Kochanowski opisywat w Piesni Swietojanskiej sob6tke w Czarnolesie
lwspominat ziele sobdtkowe, zblizone do piotunu, stosowane od béléw krzyza
- belice (bylice)1ll. Mamy wiec do czynienia z pomieszaniem obu obrzedéw.
Przyczyny tkwig w ruchomosci wiosennego obrzedu topienia $mierci, ktory to
zwyczaj mogt przesuwac sie takze na date czerwcowg. W Polsce Kolberg pisat
0 zwyczajach sobétkowych okolic Wroctawia, kiedy to chodzono po wsiach
z piesniami zwiastujgcymi lato, wypedzano $mier¢ - batwana stomg wypcha-
nego, po czym z krzykliwymi $piewami i hatasem zapalano peki stomy na-
syconej smota, niesionej na dragach, nastepnie rozpoczynano skoki rytualne
ltancel2.

Obrzedowo$¢ zwigzana z Kostromg w duzej mierze wydaje sie analogiczna
do obchodéw wiosennego i sobdtkowego topienia Smierci. ,,Kostroma” w mito-
logii wschodniostowianskiej uosabia wiosne i urodzaj, zmartwychwstawanie
przyrody, totez tgczy sie takze z obrzedami wiosennymi, a symbolizuje jg badz
to mioda kobieta owinieta biatym przescieradtem, badz to interesujgca nas ku-
kta ze stomy. Tej spreparowanej figurze urzgdzano na Rusi w pierwszy ponie-

9t owmianski, dz.cyt, s 229.
10J. Szczypka, Kalendarz polski, Warszawa 1984, s. 156.

N A Fischer, Ludpolski. Podrecznik etnografii Polski, Lwéw-Warszawa-Krakéw
1926, s. 142,

12 Dz. cyt., s. 26-27.
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dziatek po Swietej Tréjcy (w dzien Swietego Ducha) rytualny pogrzeb (,po-
grzeb Kostromy”), polegajacy na spaleniu lub rozerwaniu jej, potagczony z opta-
kiwaniem. Pawet Mielnikow-Pieczerski, opisujagc w powiesci W lasach ow
obrzed odbywajacy sie przed dniem $w. Piotra, przytacza tez fakt, ze przystro-
jona kukte ze stomy z wielkg powaga ktadziono na desce koto wody13. Na
Ukrainie wiosenne obrzedy przejsciowe do lata rozpoczynaty sie réwniez od
aktu ,,pogrzebu Kostruba”, tym razem figury mezczyzny, spalanej lub topionej
w rzece przy wtorze piesni, kierowanych do Ziemi i Stofica i z nieodtgcznym
puszczaniem wiankow 14.

| wreszcie ,,Kupata” nazywana tak i w Polsce, i na Biatorusi i na Ukrainie.
Znoéw nastepuje powrdt stomianej kukly w rytuale , kupalnym”, podczas ktdre-
go na Ukrainie kukle robito sie z 23 na 24 czerwca, odziewato w kobiecy strgj,
po czym niosto sie jg razem z drzewcami z czarnego klonu przyozdobionymi
wstgzkami i wiankami, do zyta, gdzie tanczono i zwracano sie do Kupaty z pros-
ba o urodzaj, plony i zamazpdjsciel5. Zamiast Kupaly czasem postugiwano sie
w tej magii zamawiania plonéw jedynie witkg ubrang w str6j kobiecy, nazywa-
ng Mareng, ktorg topiono w rzece; galgzki z niej przynoszono do ogrodow.
Tym razem spotykamy sie ponownie z transmisjg nazwy ,,Marena” na obchody
Swietojanskie. Na Biatorusi Kupate wyobrazata stomiana kukta lub drzewce
w kobiecym stroju. Miejsce obchodéw zwykle przystrajano brzozami, $cietymi
jeszcze na Swietg Tréjce. W wigilie $w. Jana po zachodzie stofica, wbijano kot
do ziemi, oktadano go stomg i kostrg konopng (stad pewnie nazwa ,,Kostro-
ma”), a na wierzchu wigzano pek stomy, czyli ,,kupate”, zapalano go i $piewa-
no ,,Kob moj lon tak wieliki buw, jak hetaja farastina” (brzezina)l5; rzucano
jg na stos przy wtorze piesni;

Kupata na lwana
hdzie Kupata naczawata?
Kupata na Iwana.

13 Zob. Piersonazy stawianskoj mifotogii, s. 97; B riic Kk ner, dz. cyt, s. 147. (Autor
notuje tez nazywanie tej stomianej lalki takze ,Kostrub”). W. A. Smirno w, Obriad
krieszczenija” i ,,pochoron kukuszki” i kupalskaja obriadowaja poezija wostocznych slawian,
~Russkij folktor”, 20(1981), s. 68-69. Smirnow obrzedy kupalskie wymienia w szeregu obrze-
déw manistycznych, zwigzanych z kultem przodkéw, takich jak ,,pogrzeb Kostromy”, ,,pogrzeb
kukutki” i ,zegnanie rusatki” ("prowody rusatki”).

14 Zob. Piersonazy stawianskoj mifotogii, s. 98.
5Smirnow, dz. cyt, s. 66.

16 Tamze.



200 ANNA WOZNIAK

Kupata na lwana
rybki z piercem, czosnok z alejcem,
Kupata na lwanalr.

Inna pie$n kupalna ze zbioru M. Federowskiego wyraznie tgczy sie ze Swie-
tem Kupaty jako okresem wrézb i odczyniania ztych urokéw:

Chadzi, Iwania, na Kupaha! ...
Pa miezach chadzi, zyta hladzi,
Kab zmiei trawy nie abzynali,

A u karou mataka nie adbiralili8

Tutaj wiec w rytuale biatoruskiego Swieta przesilenia jednoznacznie wyste-
pujg praktyki i obrzedy, ktérych tres¢ wigze sie z przywotywaniem urodzaju,
ptodnosci, dobrego zamazpéjscia.

24 czerwca, dzien przesilenia letniego, znany byt juz u starozytnych Rzy-
mian (solstitium aestivum) jako okres szczeg6lnego dziatania, potegi i wptywu
stoncal9. A. Kirkor opisywat zwyczaj, jak przed $switem w dniu Iwana dziew-
czeta biatoruskie wybieraty najpiekniejszg dziewczyne, rozbieraty jg do naga,
stroity kwiatami, gatgzkami, po czym dziewka ,,Kupato” szta w orszaku do
lasu, gdzie przygotowane byty wianki dla wrézb, odbywajgcych sie podczas
tarﬁc()won. Dziewczyna ,,Kupajto” znana byta takze na Ukrainie. Wypada tu
przypomnie¢, iz ,,Kupata” to nie zadne bostwo stowianskie ani bies, jak jeszcze
i dzisiaj przyjeto sie sadzi¢ za wzmianka w Latopisie HustyAskim o kupale-
-biesie, lecz tylko stowianski przektad greckiego epitetu baptises - Chrzciciel”,
»baptizo - chrzcze, zanurzam, pogrgzam”21.

Kupata wigze sie ze Swietem zmartych i obrzedem manistycznym (przywoty-
waniem duchéw przodkow), z ,letnimi Zaduszkami”, kiedy to na $w. Jana
umarli wracajg na $wiat i przebywajg na nim az do $w. Piotra i Pawta - te dos¢
niepopularng teze o ,kulcie przodkéw” propagowat swego czasu Witold Klin-
ger, wigzacy sobotke z obrzedem zadusznym, paleniem ogni obrzedowych, po

17K o 1lberg, dz. cyt, t. LIl - Biatorus-Polesie, s. 128-129.

18 Lud biatoruski, t. VIII - Inedita. Piesni z archiwum zbieracza, opra¢. M. Czurak, War-
szawa 1981, s. 288.

19 Por. K 1linger dz. cyt, s. 43.

20 A. K. Kirkor, Sledyjazyczestwa w prazdniestwach, obriadach i piesniach, w:
Zywipisnaja Rossija. Litowskoje i Bietorusskoje Polesje, (Rieprintnoje wosproizwiedienije
izdanija 1882 goda), Minsk 1993, s. 43.

21 Zob. Klinger, dz. cyt, s 41-42.
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to, by ogrza¢ dusze powracajacych przodkéw . Jako przykiad owych paraleli
Klinger wskazywat na ,,Pietrowskije dziady” obchodzone na Biatorusi w czasie
Zielonych Swiat i na ,,petriwoczki”, piesni $wietojanskie, $piewane na Ukrainie
podczas skokow przez ogieﬁAT . Obrzedy zyjg dtuzej niz wyobrazenia, utrzymy-
wat Klinger, dlatego tez zacierajg sie ich wierzeniowe rodowody?24. Jak utrzy-
mywano na Biatorusi - w dzien Kupaty ludzie zmarli rozmawiajg z zywymi,
to szczegdélny woéwczas okres intensyfikacji dziatania ztych mocy, duchéw,
wiedzm i czartow, ktére nalezy pokonaé¢. Uwidaczniajg to pie$ni, m.in.:

Ciepier Kupata, zawtra Iwan
Kidaw bis widZzmu czerez parkan
Kupalnoje noczy

Wydraw bis widZmie oczy5

lub frazy wypowiadane podczas tancow i skok6w przez ogien i stos, w ktérym
pali sie wiedzma w dzien Kupaly - zwyczaj zanotowany przez Kazimierza
Moszynskiego nad Prypecia:

0$ wiedZmu spaliu! o0$ja swoju wiedZzmu spalita!26.

Zbieznos$¢ obyczajéw wiosennych i letnich, wiosennych i $wietojanskich
w catosciowym ujeciu opiera sie na udokumentowanej przez stowianski mate-
riat etnograficzny genetycznej wiezi pomiedzy rytuatem ptodnosci (urodzaju,
obfitosci itd.) a kultem zmartych (czyli obrzedami manistycznymi). Wspolne
semantyczne elementy zachowan i praktyk obrzedowych wiosny i lata w zakre-
sie omawianych obrzeddéw to:

1. kukta jako $mieré¢ = wiedzma (batwan, zima, zto);

2. kukta jako binarne przeciwstawienie: $mier¢ i koniec zta = zmartwychws-
tanie przyrody;

3. okres przejsciowy obchod6éw: przejscie do wiosny = przejscie do lata;

4. obrzedy zaduszne = obrzedy przywotywania, présb o plony, ptodnos¢;

5. niszczenie kukly = kres, koniec, granica, $mier¢:

22 Tamze, s. 40; por. Smirnow, dz. cyt, s. 69.

22K linger dz. cyt, s 40.

24 Por. tamze, s. 41.

2BKolberg, dz cyt,t LIl - Biatorus-Polesie, Pie$ni kupalne, s. 124-125.

26 Polesie wschodnie. Materiaty etnograficzne z wschodniej cze$ci b. powiatu mozyrskiego
oraz z powiatu rzeczyckiego, Warszawa 1928, s. 220.
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a) spalanie - ogien (wiosng, latem) znaczenie oczyszczajace, odczy-
niajace, ogrzewajace dusze powracajacych przodkéw;
b) topienie - w 0 d a (wiosng, latem) - znaczenie oczyszczajgce, obmywa-
jace;
c) rozrywanie na czeS$ci
d) zakopywanie w ziemi

e) pozostawianie na granicy
Wymienione zbiezne elementy obrzedéw zwigzanych z Marzang, Kupalg

i czeSciowo Kostromg, oparte na prastarych mitologicznych pierwiastkach:
ogien, woda, granica, zadawanie $mierci, potwierdzaja jednakowy rodowdd
stowianski tych zwyczajow i w dalszym przebiegu rozdzielanie si¢ ich na rézne
okresy kalendarza agrarnego w obrzedowosci polskiej i wschodniostowian-
skiej“1.

MAXAHA-KOCTPOMA-KYTANA
B MONbCKNX N BOCTOYHOCITABAHCKNX OBPALAX

Pestome

CTaTbs NOCBslieHa aHaNM3y CBA3ell Mexay TpeMs nepcoHaxamu onbknopa - MaxaHoil,
KocTpomoit n Kynanoii, BbICTynatowWmux B pa3HbiX CNaBAHCKUX CTpaHax Ha MHOTWX YPOBHSX, B
YaCTHOCTU MECEHHOro (ONbKNOpPa, BECEHHE-eTHNX 06pa0B. B cTaTbe BbIAENAOTCS BPEMEHHbIE
W BeTepMUHATWBHbIE YepTbl PAaCCMATPUBAEMbIX CUMBOJNYECKUX MEPCOHAXEN-Uryp onbKnopa,
uMesi BBUAY TEPMUHUMOTWIO, BPEMS MPOBeEHNs OTAeNbHbIX 06PAA0B B arpapHOM KaneHgape,
a TakXe pUTyanbHble 06psfbI.

Niniejszy tekst zadedykowatem pamieci Profesora Ryszarda Luznego, ktéry niegdys$
przed laty zachecit mnie i przekonat do badania folkloru.



